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( IS  JUo  )  beyne'l-Islâm  mütedâvil  ve  i^kâdî,  amelî,  ferdî,  iç- 
timâi her  türlü  mesâilde  en  ziyâde  ictimâda  şâyeste  merci4  ve  me*haz 
olan  "Sthâh~t  Sittc"  içinde  ehemmiyetçe  birinci  mertebeyi  hâiz  olan 
Şüphesiz  Buhârî'nin  "Câmi<"i  ile  Müslim'in  "Sait'idir.  Bu  iki  ki- 
tâb  ulemây-ı  Islâmiyyenin  ittiftkıyle  -Kitâbu'llab'dsLiı  sonra-  alelıt- 
lak esahh-ı  kütübdür.  "Sabfbayn"  denilince  maksüd  olan  bu  ikTkitâbdır. 
Ancak  Sabihaynm  hangisi  esahh  olduğunda  ihtilâf  etmişlerdir  ki,  ekse- 
riyyete  göre  Sahih-i  Bubârî,  Sabib-i  Müslim'den  esahtır.  Gerek  Kütüb-i 
Sineye*  gerek  şâir  ümmehâta  edilen  hıdemâc-ı  meşkûre  fevka't-ta- 
savvur  çok  ise  de  hassaten  bu  iki  kitabın  şerh  ve  tefsirine,  garâib-i 
lügatim  kayda,  hall-i  müşkilâtma,  râvîlerinin  ahvâlini  beyâna,  ihtisa- 
rına ve  şâir  hâtır  u  hayâlimize  gelmeyen  husüsiyyâtına  -bu  günkü  hi- 
mem-i  kâs  ıraya  bakılınca-  havsalaya  sığmayacak  itinâlar  gösterilmiştir. 
Bu  kitâblara  edilen  mübeccel  ve  dindârâne  hizmetler  cümlesinden  ol- 
mak üzere  dokuzuncu  asır  ricâlinden  (Ebü'l-Abbâs  Zeynü'd- 
Dîn  Ahmed  bin  Ahmed  bin  Abdi'l-Lâtif  eş-Şercî  ez- 
Zebîdî)  de  Sahih-i  Buhârî'yi    (Et-Tecrîdü's-sarîb  li-abâdîsi'l-cdmus- 
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sahih  =  £->waJI  **ij>d\  )*  unvântyle  ihtisara  him- 

met etmiştir  ki,  hüsn-i  tertîb  ve  tensîkı  i'tibâriyle  pek  ziyâde 
şöhret  bulmuştur.  Bunda  isnâdlar  hazfedildiği  gibi  doğrudan  doğruya 
Resul  Aleyhi' s-salâtü  ve's-selâmm  kelâmı  olmıyan  sözler  tayy  ve  müker- 
rer olan  hadîsler  yalnız  birer  kere  zikredilmiştir.  Bu  tertibe  göre  kitâb 
-asim  fevâidini  câmi*  olmakla  berâber-  rubc  derecesind^  ufalmıştır. 

Diyanet  İsleri  Riyaseti  -Büyük  Millet  Meclisi'nce  müttehaz 
bir  karârı  infâzen-  Zebtdî'nin  bu  muhtasarını  Türkçeye  terceme 
etmek  vazifesini  râkımü'l-hurûfa  emretti.  Hadd-i  takatimi  pek  ziyâde 
tecâvüz  eden  bu  hizmet-i  mebrûrenin  uhdesinden  gelmek  güç  olduğunu 
bile  bile  mahz-ı  tevfîkât-ı  îlâhiyyeye  i(timâden  bu  emri  yerine  getir- 

1  Müellif  Ebü'l-Abbâs  Zeynü'd-Dîn  Ahmed  bin  Ahmcd  bin  Ab- 
di'l-Litîf  bin  Ebî  Bckr  bin  Ahmcd  bin  Ömer  el-Yemânî  eş-Şercî 
ez-Zebîdî  el-Hanefî  hakkında  Takıyyü'd-Dîn  Temîmî-i  Hanefî'nin 
"Et-Tabakâtus-Seniyye  Jî  Terbimi' l-Hanefiyye"  si  ile  Kâtib  Çelebi  merhûmun  "Ketfuç: 
ZünM'undzn  ve  Kâmus  şarihi  Muhibbü'd-Dîn  Zebîdî'nin  "Tâcü'l-Arûs  'undan 
toplayabildiğim  muhtasar  rna'lûmat  şudur: 

Müşarün-ileyh  816  da  Yemen'in  Zebîd  beldesinde  tevellüd  ve  893  'de  yine 
orada  vef ât  etmiştir.  ',r«rfJ"ini-te>lîf inden  ferağı  hininde  yazdığına  göre—  889'da  ikmal 
etmiştir.  Esna-yı  hamlinde  pederi  Ahmed  bin  Abdi'ULâtif  vefat  ettiğinden  onun 
ismiyle  tesmiye  olunmuştur,  Muhaddis,  edîb  ve  şairdir.  Eb  ve  ceddi  gibi  o  da  Taizz 
ve  Zebîd  medârisinde  neşr-i  ulûm  etmiştir.  Mensûb  olduğu  hânedân-ı  ilm  arasında 
ceddi  Sırâcü'd-Dîn  Abdü'l-Lâtîf  bin  Abî  Bekr  de  Yemen'in  meşâhîr-i  mu- 
haddisîninden,  Hanefiyye  efâdıl  ve  ajanından  olup  vatanmda  Şeyhü'n-Nuhât  idi. 
Kendisi  de  hadîs  ile  fıkıh  ve  edebiyatta  hâiz- i  nısâb-ı  vâfir  olup  Sehâvî'den  rivâyederi 
olduğu  gibi  Îbnü'l-Esîr'in  Kütüb-i  Sineyi  ihtiva  eden  "Camin  l-Üsûl" ünü  "Teydrul- 
Vusûl"  unvâniyle  ihtisar  eden  Hafız  Vecîhü'd-Dîn  İbnü'd-Deyba^  şeyhi- 
dir. Takiyyü'd-Dîn-i  Temîmî'nin  dediğine  göre  Yemen  halkı  rivâyet-i  hadîs  husu- 
sunda Ebü'l-Abbâs'ın  vefatiyle  bir  derece  nüzul  eylemiş»  yâni  ulûvv-i  isnâddan  bir 
mertebe  kaybetmiştir.  En  meşhur  eseri  — tercemesi  ile  meşgûl  olduğumuz-  "Tecr1d"âir. 
Diğer  âsârı  meyânmda  da  "Tabakâtn*l-Havass"ı  ile  "Nüçbetü'l-Abbâb"  isminde  büyük  bir 
kitabı  vardır  ki,  eşcâr  ve  nevadır  ve  zarif  hikâyat  ve  fevâid  ile  dolu  imiş.  "Kisfii'^Zünûn" 
'da  da  "El-Fevâid  ve's-Sılât  ve'l-Avaid"  nâmında  bir  eseri  olduğu  haber  veriliyor  ki,  bu  da 
edciye  ve  esma  ve  evfâka  müteallik  birçok  şeyleri  hâvî  olduğu  gibi  bu  münâsebetlerle 


meğe  çalışıyorum.  Her  şeyden  evvel  tercemede  sadâkati  iltizâm  ettim. 
Her  kitâbda,  bâhusus  -her  kayd  ve  ıtlâkı  bir  takım  Ahkâm-ı  Şer'iyye'ye 
merci'  ve  mezâhib-i  muhtelife-i  Islâmiyye  fukahâsına  sened  olan-  bu  gibi 
muazzam  âsârda  tercemenin  asla  mutâbakatındaki  ehemmiyyeti  lâyıkıyle 
takdir  ettiğim  için  kudretim  yettiği  mertebede  harfiyyen  tercemeye 
i'tinâ  etmekle  beraber  -her  tecrübeli  mütercimin  takdir  edeceği  üzere- 
metnin  kolayca  anlaşılması  için  tercemesine  ba'zı  elfâz  ilâvesi  zaruret 
kesbettikce  bu  elfâzı  kavs  içinde  gösterdim  ki  bununla  aslın  metninden 
hariç  olduğunu  göstermiş  oldum.  Tercemeyi  okuyan  kimse  Hadîs-i 
Şerifin  meâlini  kolayca  anlamakla  berâber  metin  hâricinde  hangi  el- 
fâzı ilâve  etmiş  isem  onları  da  yek-nazarda  görür. 

Metnin  lâyıkıyle  ve  etrâfiyle  anlaşılması  için  kuru  bir  tercemenin 
kifâyet  etmiyeceği  erbâb-ı  basiretçe  müsellem  olduğundan  birçok  ha- 


Tefsîr  ve  Hadîs'e  dâir  birçok  şeyleri  de  tazammun  ediyor  imiş.  Lâkin  bu,  Nü^hetü'l- 
Ahbâb  mı,  yoksa  başka  bir  kitâb  mı  anlaşılamadı. 

Müellifin  nisbeti  Yemen  sevâhilinde  kâin^4>- jl^ytdit.  Bu  kelime       m  fethiy- 

le  j  nin  sükûn  veya  fethiyledir.  Tâcü'l-Atfa'a.  göre  esahh  olan  birincisidir   JLj  j  de 

J  yin  fethi  ve    ı^j  nın  kesriyledir. 

Tecrtd'in  nüsah-ı  matbuasında  garîb  bir  zühûle  müsadif  oluyoruz;  Kitâbın  mü- 
ellifi burada  yazıldığı  gibi  Ahmed  bin  Ahmed  bin  Abdi'l-Lâtîf  Şercî  olub  bu 
cihet  bütün  nüshaların  âhirlerinde  de  tasrîh  edilmiştir.  Halbuki  1287  ve  13 13  sene- 
lerinde tab'  olunan  nüshalar  ile  Abdu'llâh  Şerkâvî'nin  1339  ^  basılan  şerhi  başla- 
rındaki unvân  sahifelerinde  müellif  olarak  hep  Hüseyn  bin  el-Mubârek  Zebîdî 
gösteriliyor.  Bu  nüsah-ı  matbuanın  dibacelerinde  yani  ilk  formalarında  müellifin  ismi 
sarahaten  zikredüdiği  halde  bu  hatânın  unvân  sahifelerinde  pâyidâr  olması  daha  garîb- 
dir.  Herhalde  dikkatsizliğin  bu  derecesi  pek  ziyâde  câlib-i  dikkattir.  Vakıa  Hüseyn 
bin  el- Mu  bâr  ek  de  Zebîdî'dir.  Ve  müellifin  meşâyıhindan  biridir.  Lâkin  -ileride 
müellifin  senedleri  zikredilirken  görüleceği  üzere-  senedde  iki  tarîkden  müellifin  üçüncü 
ve  dört  tarîkden  dördüncü  mertebedeki  şeyhidir.  Tarîk  ve  sened-i  âlînin  ne  demek  ol- 
duğu sonraları  Uluvv-i  îsndd  bahsinde  görülecektir. 

Müellifin  ismi  hakkında  istibâh  ve  sehve  mahal  kalmamak  için  bunu  kaydetmek 
iktizâ  eder. 


vâşî  ilâvesine  de  ihtiyaç  gördüm.  Bu  havâşîde  Hadîs  metinlerini  tenvir 
edecek  rivâyet  ihtilâfları  ile  müttefekun-aleyh  veya  muhtelefün-fîh 
mütûna  tefemi*  etmiş  ihtilâfât-ı  fukahâ  alâ-kadri'l-imkân  gösterilmiş 
olduğu  gibi  Siyer'e  ve  sâireye  dâir  bazı  fevâid  de  dercolunmuştur. 

Kendi  şartıma  ne  dereceye  kadar  riâyet  ettiğimi  bilemem.  Fakat 
bir  taraftan  der-uhde  ettiğim  işin  âzametini,  diğer  taraftan  mütercimin 
kusur  kudretini  mülâhaza  eden  erbâb-ı  ilm  ü  insâf  tesâdüf  edecekleri 
nckâyısı  ümîd  ederim  ki  unf  ile  yüzüne  çarpacak  yerde  kendisini  hayır- 
hâh  ma'zûrlar  zümresinden  addederek  kemâl-i  rıfk  ile  hatâlarını  tashih 
ve  ıslâha,  noksanlarını  ikmâle  himmet  buyururlar.  Zîrâ  naks  u  hatâdan 
selâmet,  beşere  ve  bâ-husûs  benim  gibi  âciz  kimseye  müyesser  değildir. 
Maksad  âleme, hattâ  kendime  iş  beğendirmek  değil,  Ümmet-i  Muham- 
mediyye'ye  hizmet  olduğundan  benim  vazifem  karınca  kaderince  mıs- 
dakına tevfîk-ı  hareketle  aklımın  erdiği,  gücümün  yettiği  kadar  çalış- 
mak ve  az-çok  müfîd  olabilmek  için  lütuf  ve  inâyet-i  Bârî'den  meded- 
hâh  olmaktır. 

Ilm-i  Hadîs'e  dair  bazı  ma'lûmat  nakletmek,  bu  kitâbı  okuyacak 
ihvân-ı  dînce  fâideden  hâlî  addedilmiyeceğinden  bunlara  dâir  bir  mu- 
kaddime serdiyle  işe  başlayorum,  jdl 


Mütercim : 
Ahmed  Naîm 
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ÎLM-I  HADÎS 

Hadîs,  Haber,  Eser,  Sünnet- Muhaddİs,  Hâh7, 
Hüccet,  Hâkim  —  Fakîh  İle  Muhaddİs'in  farki 

Ilm-i  Hadîs  -ki  ona  Ilm-i  Rivâyct,  Ilm-i  Ahbâr,  Ilm-i  Âsâr 
nâmım  da  verdikleri  vardır-  Resûlu'llâh  Salla  ilâha  aleyhi  veselUtrim 
Akvâl  ve  Ef'Mini  bildiren  ilimdir.  Resûl  aleyhi s-salatü  ve's-selâm 
Efendimiz' in  Akvâl'inden  murâd,  Kur'ân-yvni  Vahy-i  Metlûv-  olma- 
yarak buyurdukları  sözlerdir.  Ef'âl'inden  de  murâd  Zât-i  Seniyye-i 
Risâlet-Penâhîlen'nden  sâdır  olmuş  umurdur  ki  bunların  bir  takım- 
larına ittiba'  ile  me'mûruz.  Tab'an,  yâhud  hâssa-i  Nebevîyyeleri  olmak 
üzere  kendilerinden  sâdır  olmuş  olup  ittiba'  ile  me'mûr  olmadığımız 
umur  da  Ef'âl-i  Nebevîyye  cümlesindendir.  Ilm-i  Fıkıh'da  bu  ikinci 
nevi  Ef'âl  mevzû-ı  bahs  değilse  de  Ilm-i  Hadîs'de  mevzû-ı  bahistir. 
Bazıları  ta'rîfe  Ahvâl-i  Seniyye-i  Risâlet-Penâhî'yi  de  ilâve  ederler. 

Buna  hâssatan  ilmü  Rivâyeti'l-Hadîs  nâmını  verirler  ki  Akvâl  ve 
Ef'âl-i  Nebeviyye'yi  (Salla'llâhu  aleyhi  ve  sillem)  scmâ-ı  muttasıl  ile  ri- 
vâyct ve  zabt  ve  tahrîr  eden  kitaplar  hep  bu  cümledendir.  Kütüb-i 
Sıhâh  ve  Sünen  ve  Mesânîd  ve  Meâcim  ve  Eczâ-i  Hadîsiyye  ve  şâire 
gibi. 

Ilm-i  Hadîs'in  bir  de  Ilmü  Dirâyeti'I-Hadîs  nâmını  verdikleri 
kısmı  vardır  ki  bunda  Rivâyet'in  şurût  ve  envâ'  ve  ahkâmından,  râvî- 
lerin  ahvâli  ile  şurûtundan,  merviyyât'ın  envâından  ve  merviyyâttan 
istihrâc-ı  maânî  keyfiyyâtmdan  -ta'bîr-i  diğerle-  gerek  Sened'e  ve  gerek 
Metn'e  nazaran  Hadîs'in  Sahih,  Hascn,  Zaîf,  Merfû'  Mevküf,  Maktü\ 


Âlî,  Nâzil...  olduğunu  ve  keyf iyyet-i  tahammül  ve  edayı,  senedlerde 
isimleri  geçen  ricâlin  sıfatını..,  bildiren  kavânînden,  elhâsıl  Sened  ile 
Metn'in  ahvâlinden,  yâhut  -daha  münâsib  bir  tâbir  ile-  kabul  veya 
red  haysiyetlerinden  râvî  ile  mervî'nin  ahvâlinden  bahs  olunur. 

Tâ'rifteki  Rivâyet'den  murad,  Sünnet'i  isnâd  ile  nakletmek,  yâni 
menkûlü  tahdis,  ihbar  gibi  suver-i  edâ  ile  kailine   nisbet  etmektir. 

Rivâyetin  şurûtu;  Râvî'nin  semâ',  arz,  icâzet  gibi  envâ-ı  ahz  ü 
tahammülün  biri  ile  rivâyeti  ahz  ü  telâkki  etmiş  olmasıdır, 

Rivâyet'in  envâı:  Muttasıl,  munkatı'  gibi  vasıflarla  muttasıf  ol- 
masıdır. Ahkâmı  da  kabul  veya  reddif. 

Hâl-i  ruvât'dan  murâd  adalet  veya  mecrûhiyyetleridir.  Şartları  da : 
Tahammül  ve  edâda  hâiz  olmaları  lâzım  gelen  şartlardır. 

Merviyyâtın  envâı :  Musannefat,  mesânîd,  meâcim,  eczâ-i  Hadısiyye 
gibi  şeylerdir.  Hâkim-i  Nîsâbûrî'nin  KitâbuUUarifesu  Hâtib-i 
Bağdâdî  nin  El-Kifâyeîü  ft  Kovanım 'r-rivaye 'si  ile  Kitâbul-Cârni' -il 
Adabı  $~Şeyb  ve's-Sâmi'i,  Îbnü's-Salâh  Şehr-i  Zûrî'nin  Ulûmul- 
Hadıs'i,  Nevevî'nin  Et-Takrıb  vet-Tcysîri,  Zeynüd-Dîn  Irâki'- 
nin  Elfiyytsi,  Îbnü-Hacer  Askalânî'nin  Nubbetü 'l-Eiker 'i  ile  şerh- 
leri, S  ü y û t  f nin  Tedribur-Râvi'si  Dirâyetü'l-Hadîs  kitaplarmdandır. 
Bu  ilme  -bir  çok  ıstılâhât  istimâline  ihtiyaç  gösterdiğinden-  ve  müba- 
lâğa olmasa  serâpâ  ıstılâhâttan  ibâretdir,  denilebileceğinden-  llmü 
Musvalah-i  Ebli'l-Eser  nâmını  da  verirler.  Sabib-i  Buharı  ile  muhtasarı 
olan  Tecrîd  Rivâyetü'l-Hadîs  kitaplarından  olup  tahririne  şurû'  edilen 
bu  mukaddime  de  Dirâyetü'l^Hadîs'in  bâzı  mebâhisini  muhtevidir. 

Um-i  Hadîs'in  mevzuu  bazılarınca  Resul  olmak  haysiyetiyle  Re- 
sûlu'llâh  salla'llâbu  aleybi  ve  selim  Efendimizin  zât-ı  şerifi,  diğer 
bâzılarınca  Sened  ile  Metin* dir.  Gayesi,  Rivâyet'in  sahih  planını  olma- 
yanından temyizdir.  Her  iki  nev'inin  de  medârı  İsnâd' dit* 

Muhaddisîne  göre  Hadis,  Nebiyy-i  Ekrem  salla'llâbu  aleybi 
ve  sellem  Efendimiz  Hazretlerinin  akvâl  ve  ef 'âl  ve  ahvâlidir.  Usûl-i 
Fıkıh  ulemâsının  târifine  göre  ise  aleybi' s-salâtü  ves-selâm  Efendimizin 
akvâl  ve  ef'âlidir.  Akvâlin  içinde  tekârir  de  dâhildir. 


Takrir,  Asr-ı  Saâdetlerinde  müslimîn  tarafından  yapıldığını  gördük- 
leri, yâhut  işittikleri  halde  nehiy  ve  inKâra  dâir  hiçbir  şey  buyurmama- 
landır.  Meşhud  veya  mesmû-ı  Risâlet-Penâhîleri  olan  bu  gibi  şeyleri 
îağyîre  lüzum  görmeyip  takrir  yani  hâli  üzere  ibkâ 1  buyurmuşlardın 

Ahvâl-i  Celîle-i  Risâlet-Penâhî,  Hadîsin  mejfhûmuna  muhaddi- 
since  dâhil,  tukahâca  hâriçtir.  Zira  ahvâl,  ef'âl-i  ihtiyâriyye  nev'inden 
ise  zâten  EFâl'e  dâhildir.  Hilye-i  Şerife  gibi,  Mîlâd-ı  Nebevî'nin  zaman 
ve  mekânı  gibi  Kütüb-i  Siyer'de  mezkûr  olup  hiçbir  gûnâ  hükm-i 
ŞerTyi  müstetbî'  olmayan  husüsâttan  ise  fukahânın  garazı  taallûk  eden 
şeylerden  değildir.  Halbuki  muhaddisîne  göre  Aleyhi' s-salâtü  ve's- 
jıelâm  Efendimiz'e  izâfe  ve  isnad  olunan  her  şey  Hadîs'dir.  Çünkü 
onların  garazı  Zât-ı  Kudsiyye-i  Risâlet-Penâhî  hakkındaki  mesmûât 
\'€  merviyyâtı  kayıd  ve  zabtetmek,  bugünkü  tâbirimizce  Târîh-i  Celîl-i 
Nebevî'ye  müteallik  bilcümle  vesâikı  alâ  kadri'l-imkân  cem'  ve  ihzâr  ey- 
lemektir, îki  târif  arasındaki  fark  işte  bundan  neş'et  eder. 

Sâhâbe  ve  Tâbiî'nin  âsârına  yani  kavil  ve  fiil  ve  takrirlerine  müte- 
allik merviyyâta  da  Hadîs  denildiği  kesîrü'l-vukü'dur. 

Haber,  gerek  merfû*  gerek  mevküf  vemaktü*  yani  gerek  Aleyh  i 's- 
salâtü  vVs-selâm  Efendimiz'den  gerek mâadâsından  menkûl  olan 
rivâyâta  ıtlak  olunup  bu  i'tibâr  ile  Sahâbe  ve  Tâbiiîn'e  nisbet  olu- 
nan rivâyâta  da  şümûlü  olduğundan  Hadts'den  eamdır.  Her  Hadîs 
Haber'dir ;  lâkin  her  Haber  Hadîs  değildir. 

Bâzı  ulemâ  Haber-i  Merfû'a  da,  Mevküf 'a  da,  Maktü'a  da  Hadîs 
dedikleri  için  bunların  ıstılâhınca  Hadîs  ile  Haber  müterâdiftirler. 

Diğer  bâzı  ulemâ  ise  hâssaten  Nebî  aleyhi* s-salatü  vesselam  Efen- 
dimizden rivâyet  olunanlara  Hadîs,  mâdâsından  rivâyet  olunanlara 
Haber  diyorlar  ki  bu  İstılaha  göre  Hadîs  ile  Haber  mütebâyin  olur: 
Hiçbir  Hadîs  Haber  değildir,  hiçbir  Haber  de  Hadîs  değildir.  Bunları 
ıstılâhınca  Sünnet-i  Nebevîyye'yi  zabt  ile  meşgul  olan  kimseye  Muhaddis 
denilirse  de  tarih  gibi  şeylerle  meşgul  olana  Ahbârî  denir. 

Eser,  Haber'in  -Hadîs'den  eam  #olan  mânasınca-  mürâdifidir. 
Bunlar  Muhaddis'e:  Eseriyy    derler.  Horasan    fukahâsından  bâzılar? 
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Hadîs-i  Mevküf'a  Eser,  Hadîs-i  Merfû'â  Haber  derler  ki  bunların 
ıstılâhınca  Eser,  Haber'in  -üçüncü  mânasınca-  mürâdifidir. 

Sünnet't  gelince  alelekser  Aleyhi' s-salâtü  vesselam  Efendimiz'e 
izâfe  olunan  kavil  ve  fiil  ve  takrîr'e  denir  ki  Usûl-i  Fıkıh  ulemâsına  göre 
Hadîs  mürâdifidir.  Hadîs  lâfzını  yalnız  Akvâl-i  Şerîfe-i  Nebeviyye'ye 
Ahâdîs-i  Merfûa'ya  tahsis  eden  muhaddisîne  göre  ise.  ondan  eamdır. 
Yani  her  Hadîs  Sünnet'dir.  Lâkin  her  Sünnet  Hadîs  değildir. 

Sünnet-i  Seniyytyi  nakil  ve  rivâyet  etmeği  meslek  ittihaz  etmiş 
olanların  derecâtı  vardır: 

En  aşağı  mertebede  olan  Tâlib'dir  ki  Ilm-i  Hadîs'de  mübtedî, 
heveskâr  demektir.  Tâlib'in  Ehl-i  Hadîs  arasında  mevkii  yoktur. 

Rivâyete  tasaddî  edenlerin  birinci  ve  en  dûn  mertebesi  Râvî,  yâhut 
(Nûn)'un  kesriyle  Müsnid  =  J£*~a  mertebesidir  ki  Hadîs'i  senedi  ile  nakle- 
den kimse  demektir.  Râvî  veya  Müsnid  himmetini  yalnız  semâa  kasr 
ile  mücerret  rivâyet  vazifesini  îfâ  ile  kaldığı  için  kendisinden  rivâyet  et- 
tiği Haberlerin  mütun  ve  csânîdi  hakkında  pek  derin  malumat  aranmaz. 

Muhaddis  mertebesi  ise  yüksektir.  Ehl-i  Hadîsçe  Muhaddis, 
senedleri  hıfzetmekle  berâber  ricâl-i  esânîdin  ne  dereceye  kadar  adi 
veya  mecruh  olduklarını  da  bilen  kimsedir.  Muhaddisîn  arasında  rütbe-i 
âliye  sâhıbi  olana  Hâjı^  rütbe-i  ulyâ  sâhibi  olana  Hüccet,  en  son 
mertebeyi  ihrâz  edene  Hakim  denir. 

Meşhûr  olduğuna  göre  Muhaddis  -ki  ona  Şeyh 1  ve  İmam  da 
dendiği  vardır.-  îlm-i  Hadîs'de  üstâd-ı  kâmil  mertebesini  bulan  zâtrır. 
Muhaddis  yüzbin  Hadîsi  metinleriyle,  senedleriyle  hıfzetmiş  ve  sened- 
lere  dahil  ricâli  tercemeleriyle  ve  cerh  ve  ta'dîl  nokta-i  nazarından  hal- 
leriyle tanırsa  Hâfız  nâmını  alır.  Hüccet  de  üç  yüz  bin  Hadîsi  böylece 
ihâta  eden  Muhaddis'in  unvânıdır.  Hakim  de  bütün  Sünnet* i  ihata 
etmiş  olan  Imâm'a  denir. 

Bunlar  elsine-i  nâsda  şöhret  bulan  târiflerdir.  Lâkin  ulûm-ı  Ha- 
dîsiyye'nin  hangi  derecesini  ihâta  eden  kimseye  Muhaddis  veya  Hâfız 


1  Râvî-i  Hadîs,  Hadîsi  kimden  ahzetmiş  ise  ona  da  ıstılahan  Şeyh  ıtlak  olunur. 


denilebileceğini  kestirmek  pek  müşkül  olduğundan  ehl-i  fennin  de 
bu  babda  ta'rifât-ı  muhtelifesine  müsadif  oluyoruz, 

Imâm-ı  Cezer^nin  ta'rîfine  bakılırsa  Muhaddis  unvanı  umûmî 
olup  şurûtu  dâiresinde  rivâyet  ermek  üzere  erbabından  yine  şurûtu 
dâiresinde  Hadîs  ahz  ve  tahammül  eden  her  zâta  verilebilir.  Hafız 
be  kendisine  bâliğ  olanı  rivâyet  etmekle  berâber  muhtaç  olduğu  Hadîs- 
lere -bütün  ıtıerviyyâtına  değil-  fehm  ve  dirâyeti  de  munzam  olan  kim- 
dedir. 

Zeynü'd-Dîn-i  İrâkî  de  Hadîsleri  kendi  eliyle  yazmış,  erba- 
ından  dinlemiş,  tâliblere  dinletmiş,  cem'-İ  Hadîs  için  diyar  diyar 
dolaşmış,  bine  yakın  mesânid,  ilel  ve  tevârih  kitaplarının  asıllarını 
i  lde  etmiş,  feri'leri  1  üzerine  ta'lîkat  yazmış  kimseye  Muhaddis  nâ- 
mını veriyor. 

Muhaddis  ile  Hâfız  tabirlerinin  selef  nazarında  müterâdif  olduk- 
larına dâirde  âsâr  vardır.  Nitekim  Ebû-Bekr  bin  Ebî-Şeybe'nin : 
"İmlâ  tarikiyle  yirmi  bin  Hadîs  yaçdtramayan  kimse  sâhib-i  Hadîs  değildir.** 
dediğini  Ebû-Zür'a  el-Râzî  naklettiği  gibi  Zührî'nin  de:  "Kıtk 
senede  bir  ancak  bir  Hafı^yetisebtlir*"  dediğini  Irâkî  nakleder.  Bu  nakil 
eğer  sahîh  ise  Zührî'nin  Hâfız'dan  murâdı  hıfz  ve  itkânda  mer- 
tebe-i  kusvâya  varmış  kimsedir. 

Her  ne  hâl  ise  Muhaddis,  Hâfız,  Hüccet,  Hâkim  unvanlarının 
kimlere  verilmek  lâzım  geleceğini  bildirecek  kâide  aramakda  o  kadar 
ehemmiyet  olmayıp  -merviyyâtının  mikdarı  daha  az  da  olsa-  râvînin 
adâlet  ve  zabt  ve  itkân  sâhibi  olması  aranır.  Çok  Hadîs  cem'  edebil- 
miş olmak  keyfiyeti  ikinci  derecede  düşünülecek  meseledir.  Nitekim 
Sahâbe  ve  Tâbiîn'in  her  biri  tarafından  rivâyet  edilen  Ahâdîs  daha  son- 
raki karnlara  nazaran  pek  az  sayılır.  Sonrakiler  Sahâbe  ve  Tâbiîn'in 
merviyyâtını  müteaddit  tariklerden  ahzedip  kitaplar  yazmışlar  ve  su- 


1  Kütüb-i  İlel  'den  maksadı  gerek  metnin,  gerek  senedin  değme  Muhaddise  zahir 
alamayan  ayıpları  hakkında  yazılmış  kitaplardır.  Asılda  Şeyh'in  kendine  has  olan 
kitabıdır.  Fer',  asıldan  istinsah  edilmiş  yâhud  mukıbele  edilmiş  kitap  demektir. 
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dur  ile  sutûrda  mahfuz  olan  merviyyâtın  yekûnunu  hakîkaten  akla  veleh 
verecek  dereceye  îsâl  etmişlerdir. 

Bir  de  Fakh  ta'bîri  vardır  ki  ahkâm-i  ştr  iyytyi  edille-i  tafsîliyyesin- 
den  istinbât  eden  kimseye  ıtlak  olunur.  Yüksek  mertebede  fıkıh  sâhibi 
olan  zâta  Müctehiâ  denir. 

Istinbât-ı  ahkâm  için  Fakih'in,  Müctehid'in  en  mühim  merci' 
ve  me'hazı  Kitâb  ve  Sünnet 'dir.  Kit ahu  ilâh  tevâ türen  malûm  olup 
Sünnet  de  Muhaddisîn'in  rivâyetiyle  sâbit  olur.  Muhaddis  yalnız  bir 
Haber'in  tâ  Aleyhi*  s-salâtü  ve's-selâm  Efendimiz'den  i'tibâren  karnen 
ba'de  karnin  kendisine  bâliğ  olduğunu  birdirmekle  iktifâ  eder.  Fakih  ve 
Müctehid  de  o  Haber'i  öğrenip  mutazammın  olduğu  veya  ahkâmı 

istinbât  eder.  «  ^  ^f^*         —  Bir  Haberi  tebellüğ 

eden  niceleri  vardır  ki  Haber  i  işitenden  daha  âgâhdtrlar"  Hadîs-i  Şerifinin 
mısdâkınca  Râvîn'in  naklettiği  Haber  kendisinin  farkına  varamadığı 
bir  hükmü  mutazammın  olabilir  ki  onu  çıkarabilecek  Fakih'dir, 
Müctehid'dir. 

Muhaddisîn'in  vazifesi  nuknlü,  eslâftan  ahlâfa  nakletmektir.  İç- 
lerinde nakd-i  ricâl,  tâbir-i  diğerle  intikâd-ı  esânid  ile  meşgul  olarak 
Hadîs'in  kavisini  zaîfinden  ayırd  etmek  ve  mütûnun  teâruz  veya  te- 
fâvütlerini  göstermek  vazîfe-i  mühimmesini  de  deruhde  etmiş  olanlar 
varsa  da  ma'nâ  ve  delâlet  itibâriyle  nakd-i  mütûn  onlara  âid  değildir. 
Nakd-i  mütûn  ile  uğraşan  Fukahâ  ve  onların  başında  Müctehidlerdir. 
Bir  Muhaddis  Fakih  de  olabilir.  Nitekim  bu  kabilden  zü'l-ccnâheyn 
eimme-i  dîn  de  çoktur.  Bir  çok  fukahâ  da  vardır  ki  bütün  dikkat  ve 
himmetlerini  istinbât-ı  ahkâma  hasretmişler  ve  bildikleri  Hadîs' leri 
zaruret  messetmedikce  rivâyete  nasb-ı  nefs  etmemişlerdir.  Muhaddi- 
sînin  bir  vazifesi  de  edille-i  tafsîliyyenin  bir  kısmını  ıhzâr  etmiş  olmak 
suretiyle  müctehidlere  hizmet  etmek  demek  oluyor.  Muhaddisînin 
imâm-ı  celîlü'l-kadri  Şa'bî :  '[Fukahâ  hiçler  dcğili^.  Lâkin  Hadts'i  işidip 
Fukahaya  ve  bir  şeyi  öğretince  ilmiyle  amel  edenlere  rivâyet  etmiş  bulunuyoruz^" 
diyor.  (Tezkirem' 1-huffâz,  Zehebî,  C  1,  sahife  74)  ki  ecille-i  ulemâ-yı 
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dînden  olduğuna  göre  elhak  büyük  bir  insaf  göstermiştir.  Imâm-ı 
Zührî  de:  "ZeynÜl-Abidîn  Alî  Un  el-Hüscyn  Hazretlerinden  daha  fakh 
*-mse  görmedim.  Lakin  rivâyet-i  Hadîs  ile  a^  meşgul  olur."  demiştir» 
Keza  C.  1,  Sahife  65)  bu  münâsebetle  Tâcü'd-Dîn-i  Sübkî'nin 
Tabakâtu  ş-Şâfiiyye sinde  Ebû-Sevr  rahimehu'llâh'ın  terceme-i  hâlin- 
de gördüğüm  âtideki  fıkra  Fakîh  ile  Muhaddis'in  farkını  daha  açık 
gösterir : 

Gasl-i  emvâti  san'at  ittihaz  etmiş  bir  hâtuncağız  günün  birinde 
-içlerinde  ecille-i  Muhaddisîn'den  Yâhya  bin  Maîn,  Ebû-Hayse- 
me,  Halef  bin  Sâlim  gibi  zevât  da  dâhil  olan-  bir  cemâatin  Hadîs 
müzâkeresi  ile  meşgul   olduklarını   görmüş.  Bu  zevâtın  ikide  bir: 

I 'üVi'o İ j , Cpi^j  <-^'&\j£<e  4»l'j  Jj'j  =Bu  Hadîs  i  filân 

rivayet  etmiştir.,  e  o"^i  'J**  o  Itt'jC*-  C«»  ~BU  Hadîsi  filândan  başkası 

rivayet  etmemiştir."  dediklerini  işitince  çoktanberi  sprmak  istediği  bir 
müşkil-i  dînîsini  halledebilecek  en  münâsib  zevât  işte  bunlar  olacağına 
hükmederek  ortalığa  ıHâiçin  mevtayı  gasletmesi  câi^midir?  diye  bir  sual  atar. 
Hâzirûn  hep  biribirine  bakışmışlar.  Derken  Öteden  -o  meclis-i  müzake- 
reye iştirak  etmek  üzere  gelen-  E  bu-  Sevr  görünmüş.  Müşârünileyh 
eimme-i  Fukahây-ı  Müctehidînden  idi.  Ve  Hadîs  rivâyet  etmekle  berâber 
diğer  huffâz  gibi  iksâr-ı  rivâyet  ile  ma'rûf  değildir.  Huzzâr  onu  görünce 
kadına :  İste  su  gelene  sor,  diye  işaret  etmişler.  Kadın  da  yüzünü  dönünce 
hazreti  görüp  suâlini  ona  îrâd  etmiş.  O  da  derhal  şu  cevabı  vermiş: 
Evet  yıkayabilir.  Çünkü  Nebiyy-yi  Ekrem  sallaVlahu  aleyhi  ve  sellemin  Âişe 
radiyalldhu  anhâya:  'Senin  hayı^_  hâlin  senin  elinde  değildir.,  buyurduk- 
larını Ümmu  Umuminin  hasretlerinden  Kasım  bin  Muhammed  rivâyet  ettiği 
gibi  Ümmu  Umu  minîn  Hasretlerinin:  * Tarağı  ıslatıp  ~Nebiyy-i  Ekrem  salla - 
llâhu  aleyhi  ve  sellemin  mübârek  saçlarını  hâi^  iken  tarardım.,  dediği  de 
biçe  baliğ  olmuştur.  Hâi^,  dirinin  başını  yıkayıp  tarayabilirse  meyyitinki 
evleviyyette  kalır.  întehâ.  Oradaki  muhaddîsler  bu  cevabı  işidince:  "Evet, 
bunu  filân  da  rivâyet  etmiştir ;  bize  filân  haber  verdi ;  filân  tarîkden  de  biçe  bu 
baliğ  oldu)}.  diye  çeşit  çeşit  rivâyâttan  ve  turuk-ı   rivâyâttan  bahsetmeğe 
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koyulmuşlar.  Kadıncağız  bunları  bir  müddet  dinlemiş  dinlemiş  de 
sonra  :«Pekit  anladık.  Ama  deminden  beri  sij^nerede  idiniz?»  diyerek  savuşmuş. 

Yine  Sübkî'nin  Tabakât* ında  mütalâa  ettiğime  göre:  "Imârnü'l- 
Eimme**  lâkab-ı  eelîlini  ihrâz  eden  Ebû-Bekr  bin  Hüzeyme 
bir  gün  Imâm-ı  Şafiî'nin  ashâbından  ve  çimmeden  îsmâîl-i  Mü- 
ze nî'nin  meclisinde  iken  IrâkîJ erden  biri  şibh-i  amd  ile  olan  katil  cinâ- 
yetine  dâir  bir  münâzara  açıp :  "Cenâb-ı  Hak  Kitâb-ı  Kerîm' inde  katli  yalmz, 
amd  veya  hatâ  ile  tavsif  buyurmuş  iken  sijr^  fif>b-i  amd  diye  üçüncü  bir  vasfı  nereden 
çıkarıyorsunuz?' '  diye  sormuş.  M  ü  z  e  n  î  bu  mes'eleye  dâir  Imâm-ıŞâfiî'- 
nin  Alî  bin  Zeyd  bin  Cüd'ân  tarikinden  rivâyet  ettiği  Hadîs-i  Şerif 
ile  ihticâc.  etmiş.  Iraklının:  "Alî  bin  Zeyd  bin  Cüd'ân  ile  siz^ihticâc  eder 
misiniz)»  diye  irâd  ettiği  ikinci  suâl  üzerine  Müze  nî'nin  sükût  ettiğini 
Ibnü-Hüzeyme  görünce  hemen  atılıp:  "Alî  bin  Zeyd  İbnü  Cüd'ân'- 
dan  başka  Eyyûb  Sahtiyâl  ileHâlid  Ha^a  da  bunu  rivâyet  etmişlerdir"  diyerek 
İmâmı  müşkilâttan  kurtarmıştır.  Lâkin  Iraklı  sened'lerin  üst  tarafına 
geçerek:  "Ya  şu  Ukbe  bin  Evs  dediğini^kim  oluyor}"  deyince:  "Basra'lı  bir 
râvîdir.  tbnü  Şîrîn  de  malum  olan  celâlet-i  kadri  ile  betâber  bu  Hadîs' i  ondan 
rivâyet  etmiştir"  diyerek  Ukbe'nin  beyne'l-Muhaddisîn  mâ'rûf  bir  kim- 
se olduğunu  anlatmış.  Bunun  üzerine  Irâkî  Müzenî'ye  dönerek:  "Mü- 
nazara eden  siz^  misiniz)  Yoksa  o  mu?"  demesiyle  Müzeni:  "Hadîs' e 
sıra  gelince  o  münazara  eder.  Çünkü  Hadîs'i  o  benden  iyi  bilir.  Hadîs  sâbit 
olduktan  sonra  da  sb\  söylemek  sırası  bana  gelir"  cevâbını  vermiştir.  Fakîh 
ile  Muhaddis'in  işte  farkı. 


SAHABE 


Şerîat-ı  Ahmediyye'yi,  Sünnet-i  Nebevîyye'yi  bize  nakleden  râvî- 
lerin  babında  Sahâbe  ile  Tâbiîn  (radiyallâhu  anhütn)  vardır.  Sahibe  ile 
Tâbiîn  kimlere  dendiğini  bilmek,  bir  cihetten  de  Hadîslerin  Muttasıl 
veya  Mürsel  olduklarına  ve  bu  itibarla  sıhhat  ve  za'flarına  hükme 
medâr  olacak  mi'yârlardan  biri  olduğundan  ayrıca  bir  ehemmiyeti  hâ- 
izdir. 

Sohbet,  örf-i  lûgavîde  yâr  u  hemdem  olmak  ma'nâsına  geldiğin- 
den yâr  u  hemdeme  Sâhib  denir,  Sâhib'in  cem'i  Sabb  ve  cem'ül-cem'i 
AsbâVdiT.  Sahâbe  de  şâzz  bir  cem'  olarak  Ashâb  mânasınadır  Sahi- 
beden bir  ferd  mânasına  Sabâbî  de  sâhib  makamında  kesîrü'l-isti'- 
mâldîr.  Burada  mevzû-ı  bahs  olan  sahâbe  ResiHn*llâb  salla  ilâhi  aleybi 
ve  sellem  E  fendimiz' in  dîdâr-ı  bâ  kemâliyle  müşerref  olup  rivâyet- 
lcri,    mülâkâtları,  sohbetleri  sâbit  olan  bahtiyârân-ı  ümmettir. 

Sahâbî  -ıstdâh-ı  şer'îce-  Resûlu'llâh  salla  ilâhı  aleybi  ve  sellem'i 
mü'min  olarak  görmüş  vemü'min  olarak  vefat  ermiş  kimsedir.  Bu  tâ'- 
rif  Hâfız  Ibnü-Hacer-i  Askalânî'nin  dediğine  göre  ta'riflerin 
esahhı  olup  Buhârî  ile  Şeyhi  imâm  Ahmed  ibri-i  Hanbel'in 
ve  şâir  muhakkikinin  muhtarıdır.  Nitekim  imâm  Ahmed  Ibn-i 
Hanbel:  "ZaM  Mukaddese-i  Nebcviyye'ye  bir  sene,  bir  ay,  bir  gün,  bir  saat 
bemdetn  olan,  batta  yalnt^  gören  kimse  Sabâbt'dir".  demiştir. 

Bu  târife  göre  kable'l-îmân  likâsı  sâbit  olmakla  berâber  ba'del- 
îmân  bir  daha  kendisine  rü'yet  nasip  olmamış  bulunan  mü'minlere 


1  Eimmeden  birinin  mezhebini  kabul  ve  taklfd  eden  ulemaya  da  o  imâmın 
ashabı  denir.  Ashâb-ı  Ebî-Hanîfe,  ashab-ı  Mâlik»  ashab-ı  Şafiî  gibi. 
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Sahâbî  denilemiyeceği  gibi  zümre-i  celîle-i  Ashâb  idâdma  dâhil  ol- 
muşken ıyâzen  bi'llâhi  Teâlâ  irtidâd  ile  hâl-i  riddetinde  vefât  etmiş 
olanlar  da  1  Sahâbe  değildir* 

Abdu'llâh  bin  ebî  Serh  ile  Kurre  bin  Hübeyre  el- 
Kuşeyrî  ve  Eş'as  bin  Kays  Kindi  gibi  ahd-ı  celîl-i  Nebevî'de 
irtidâd  edip  bâdehû  tekrar  îmân  etmiş  olanlara  gelince :  Bunların  soh- 
beti hakkında  pek  ziyâde  münâkaşa  edilmiştir*  Abdu'llâh  bin  ebî 
Serh  hakkındaki  hilâf  çok  kavı  değildir.  Çünkü  o,  feth-i  Mekke'de  demi 
heder  edilmiş  iken  süt  birâderi  Osman  bin  Affân  radiyallâhu  an- 
'bin  şefâa tiyle  mazhar-ı  afv  olup  hiç  olmazsa  affından  sonraki  sohbeti 
makbuldür.  Diğer  ikisine  gelince:  Onlar  Kuşeyr  ile  Kinde  kabâ- 
ilinden  irtidâd  edenlerle  birlikte  irtidâd  edip  Halîfe-i  Evvel  E  bu 
-Bekr  el-Sıddîk  radiya'llâhu  anh'in  huzuruna  esîren  getirilmiş  ve  ye- 
niden îmân  etmişlerdir,  imâm  Ebû-Hanîfe  ile  imâm  Şâfiî'ye 
göre  irtidâd  mâsebakdaki  amelleri  ibtâl  ettiğinden,  bu  zâtlar  da  îmâna 
avdet  ettikten  sonra  şeref-i  dîdâr-ı  Risâlet-  Penâhî  ile  müşerref  olama- 
dıklarından Sahâbî  değillerdir.  Lâkin  Muhaddisînin  mu'temedün- 
aleyh  olan  kavl-i  sahihine  göre  bunlar  da  sahâbedendir.  Ve  Eş' as  bin 
Kays'i  muhaddisler  hep  Sahabe  meyânında  zikredip  Hadîslerini  Kü- 
tüb-i  Sıhâh  ve  Mesânîd'e  o  sıfatla  dercetmekte  beis  görmemişlerdir, 

Hünefâ'dan  olan  Zeyd  bin  Amr  bin  Nüfeyl  gibi  kable'l- 
bi'se  sohbet-i  seniyye-i  Muhammediyye'ye  mazhar  olup  da  zaman-ı 

1  Asr-ı  Saâdet'de  îmân  ve  islâm  ve  sohbet-i  bî-behây-i  Seyyidi'l-enâm  saâdet-i 
ulyâsma  mazhar  olmuşken  şakavet-i  sâbıka-i  ezeliyye  muktezâsını  en  nihâyet  izhâr  ile 
irtidâd  eden  bir  kaç  kimse  vardır,  Übeydu'llah  bin  Cahş  Esedî,  Abdu'llah 
bin  Hatal,  Rebîa  bin  Ümeyye  bin  Halef,  Mikyes  bin  Hubâbe  gibi. 
Bunlardan  Übeydu'llah  Ümmühât-t  mü'minînden  Ümmü-Habîbe  ToâtyfU 
lâhu  anbamn  ilk  zevci  olup  birlikte  Habeş  diyarına  hicret  ve  orada  iken  sû-i  hâtimesi 
yakasına  yapışıp  tanassur  etti.  Ve  nasrâniyeti  üzere  âhirete  göçtü.  Abdullah  bin 
Hatal  ile  Mikyes  de  feth-i  Mekke  günü  demi  heder  edilenlerden  olup  birincisi 
iltica  ettiği  Estâr-ı  Kâ'be-i  Muazzama  altında  iken  Saîd  bin  el-Huveyris  el- 
Mahzûmî  ile  Ebu-Berze  el- Esle  mî  taraf larından,  diğeri  de  kendi  kabilesinden 
olan  Nümeyle  bin  Abdullah  tarafından  katledilmişlerdir. 
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sete  yetişememiş,  yâhud  râhib  Bahîrâ  ile  Vereka  bin  Nevfel 
gibi  enbiyâ-yı  selefi  musaddık  olup Aleyhi* s-salâtü  ve s-selâmE fendimiz1 in 
ha's  buyurulacaklarına  da  îmânı  olanlar  acaba  Şahabı  sayılırlar  mı? 
Abdu'llâh  bin  Mende,  Zeyd  ile  Bahîrâ'yı  o  meyânda  zikretmiş  ve 

Zeyd  hakkında  vârid  olan  u  o  JL>-j  i~*  \  <*U*ju  o  I  =zO,yevm-i  kıyamette 
itk  basına  bir  ümmet  olarak  ba  s  olunacaktır."  Hadîs-i  Şerîfini  hüccet  olarak 
sevk eylemiştir*  Vereka  fazla  olarak  -risâlet  zamanını  idrâk  edemediy- 
&e  de-  nübüvvetin  evâilini  idrak  edip-  3  üncü  Hadîsden  mâ'lûm  olacağı 
»ızere  Aleyhi s-salâtü  ve'  s-selâm  E  fendimiz' in  kalb-i  şeriflerine  mehabeti 
Vahy'in  verdiği  havf  ve  heyecânı  teskin  için  hayli  teselliyet-âmiz  söz- 
ler söylemiştir.  Bundan  dolayı  Taberî,  Bagavî,  İbnü-Kânî,  İbnü1 
s-Sekenve  Sahabe  terâcimini  yazan  diğerleri  onun  da  ismini  Sahâbe 
defterine  kaydetmişlerdir.  Diğerleri  yalnız  eyyâm-ı  bî'setteki  sohbeti 
sohbet  saydıklarından  Zeyd  ile  Bahîrâ  gibilerini  sahâbeden  addetmez- 
ler. Evlâd-ı  kirâm-ı  risâletten,  Hazfet-i  Ibrâhim  bin  Resûli'- 
llâhi  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellemin  ismini  zikrederler  de  Kâsım  bin 
Muhammed  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem  in  ismini  zikretmezler.  Çünkü 
Hazret-i  Kâsım  kable'l-bi'se  vefât  etmiştir. 

Bir  de  rü'yet  ve  mülâkâtın  ma'nâsı,  mümeyyiz  olarak  rü'yet  ve 
mülâkâttır.  Sinn-i  bülûğdan  evvel  Resulü 'İlâh  salla'llâhu  aleyhi 
ve  sellem'i  görüp  hatırlayanlar  şüphesiz  Sahâbî'dir.  Hasan,  Hüseyin,. 
Abdu'llâh  bin  ez-Zübeyr  raiiyallâhu  anhüm  gibi.  Lâkin  Sahâbe 
hazerâtmdan  yeni  doğan  çocuklarını  huzûr-ı  Risâlet-Penâhî'ye  götürüp 
düâ  ettirmek,  damaklarını  uğdurmak  (Tahnik),  haklarında  niyâz-ı 
berekette  bulunmak  mu'tâdları  idi.  Bu  çocuklardan  sinn-i  temyize 
vâsıl  oldukları  zaman  Aleyhi' s-salâtü  ve's-selâm  Efendimiz'i  refîk-ı 
a'lâya  iltihak  buyurmuş  bulanlar  Sahâbe  değildir.  Ibnü-Hacer, 
bunlar,  Resulü' İlâh  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem  kendilerini  görmüş 
olmaları  haysiyetiyle  Sahâbe  sayılırlarsa  da  rivâyetleri  haysiyetiyle  Tâ- 
biîn'dendirler  diyor. 

Cumhûr-ı  muhaddisînin  bu  târiflerine  karşı  diğer  târifler  de 
varsa  da  Ibnü-Hacer-i   Askalânî  bunlara  şâzz  diyor.    Bir  kere 
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ba'zı  usûliyyûnun  ve  meselâ  Îbnü's-Sabbâğ'ın  târifine  göre  Nebiyy-i 
Ekrem  salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem'e.  mülâki  olup  nezd-i  hümâyunlarında 
ikâmet  eden  ve  kendilerine  tâbi'  olan  kimseye  Sahâbî  denilip  vifâdet 
suretiyle  huzura  gelen  ve  müsâhabet  ve  mütâbeat  etmeksizin  gidenlere 
Sahâbî  ismi  verilemez.  Bunlar,  Sahâbî'nin  lügat  mânası  da  işte  budur, 
diyorlar.  Halbuki  örf-i  lûgavîce  sohbetin  azına  da,  çoğuna  da  sohbet 
denir.  Lûgata  bakılacak  olursa  huzurda  yalnız  bir  saat  bulunmuş  olan 
zâta  Sahâbî  denilebilir.  Mâhâzâ  eimmenin  isti'mâl-i  örfîsine  nazaran 
yalnız  sohbeti  temâdî  eden,  mülâkâtı  tevâlî  eden  kimseden  başkasına 
Sâhib  ıtlak  edilmediğinden  bir  saat  berâber  bulunan,  berâberce  bir  kaç 
adım  yürüyen  kimseye  Sahâbe  denilmemek  kavlini  Kâdî  Ebû-Bekr 
Bakıllânî  ihtiyâr  ediyor. 

Saîd  bin  El-Müseyyeb'in  Resûlu'llâh  salla  ilâhi  aleyhi  ve 
sellem  'm  nezdinde  bir  iki  sene  ikâmet  etmemiş,  birlikte  bir  iki  gazâda 
bulunmamış  kimseyi  Sahâbî  addetmediği  rivâyet  olunuyor.  Ibnü'l- 
Müseyyeb'in  bu  iddiâsı  ehl-i  Hadîsçe  müsellem  değildir.  Zîrâ  bu 
takdirde  irtihâl-i  Nebevî'den  beş  ay  mukaddem  îmân  etmiş  olan 
Cerîr  bin  Abdi'llâhi'l-Becelî  radiyallâhu  anh'in  Sahâbî  sayıl- 
maması lâzım  gelecek.  Halbuki  onun  Sahâbî  olduğunda  ittifak  vardır. 
Zeynü'd-Dîn-i  Irâki  müşârünileyhin  böyle  söylediği  sahîhan  sâ- 
bit  olmuyor,  diyor.  Isnâd'ın  râvîleri  meyânında  Muhammed  bin 
Ömer  el-Vâkıdî  vardır  ki  Hadîs'de  zayıf  bir  kimsedir.  Mâverdî 
de,  bir  Sahâbî  ile  Resul  aleyhi  s-salâtü  ve's-selâm  arasında  ih tisâs  bulunma- 
sını şart  kılmıştır  ki  bu  şartı  pek  ağırdır.  Diğer  târifler  bunlar  kadar 
mühim  olmadığından  zikirlerinden  sarf-ı  nazar  olundu. 

Bir  kimsenin  Sahâbî  olduğu  bir  kaç  tarik  ile  sâbit  olur: 

ı-  Tevâtür  ile.  Ebû-Bekr,  Ömer,  Osmân,  Alî,  bakiyye-i 
Aşere-i  Mübeşşere  ve  şâir  bir  çokları  (radiya'llâhu  anhüm  ecmaîn)  gibi. 

2  -  îstifâza  yani  Tevâtür  derecesini  bulmayan  bir  şöhret  ile.  D  ı  m  â  m 
bin  Sa'Iebe  (57  nci  Hadîs)  ile  Ukkâşe  bin  Mıhsan  radiya'llâhu 
anhumi  gibi.  * 
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3-  Âhâd-t  sahâbenin  ve  -  Askalânî'nin  dediğine  göre-  Âhâd-i 
Tibiîn'in,  filânın  sohberi  vardır  demesi  ile  ki  bu  "Şahs-t  vahidin  tezki- 
yesi makbuldür."  kaidesine  ibtinâ  eder.  Meselâ  Humeme   bin  ebî 
Humeme   ed-Devsî  isminde  bir  zât  Hazret-i  Ömer'in  eyyâm-ı 
hâlfetinde  Ebû-Mûsâ  el-Eş'arî  radiyallâhu  anh  maiyyetinde  îsfa- 
h  n'ın  ferhinde  bulunduktan  sonra  orada  mebtûnen  yani  ishâlden  ve- 
fit  etmişti,  Ebû-Mûsâ  el-Eş'arî  onun  hakkında:  "Va'llâbi,  Pey- 
^nnberini^den  mesmûumu^  ve  sem -i  ttttlâtmı^a  vâstl  olmuş  bir  §ey  varsa  o 
jj  Humeme  nin  sehîd  olacağı  idi"  demiş.  Bundan,  hem  Humeme  radi- 
'.d'İİâbu  anh' in  sohbeti,  hem  de  mebtûnun  şehîd  olduğu  hükmü  çıkar. 
|8i  nci  Ebû-Hüreyre  Hadîsine  de  rnürâcaat}* 

4~  Kendisinin  Sahabeyim  demesi  ile.  Lâkin  bu  takdirde  kendisi- 
nin evvel  be-evvel  adaleti  sâbit  ve  Resûlu'llâh  salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem 
1  fendim  i  z'e  muâsaratı  mümkün  olmak  şarttır.  Bu  şartların  her  ikisi 
de  mühimdir.  Zira  adâleti  sâbit  olmadan:  ben  Sahibeyim,  sözünü  ka- 
bul etmek,  adâletini:  ben  adlim,  iddiâsı  üzerine  kabul  etmeğe  varır. 
Çünkü  Sahâbe  adûldür.  İkinci  şart .  da  çok  mühimdir.  O  kimsenin 
Asrı-ı  Saâdet'de  yaşadığı  sâbit  veya  hiç  olmazsa  o  asırda  yaşayabilecek 
sinn-i  visâlde  olmalıdır.  Hele  no  sene-i  Hicriyesinden  sonra  bu  dâva- 
ya kalkışanların  hepsi  bi'l-ittifak  kâzib  addedilmişlerdir,  (no)  sene- 
sinden sonra  yeryüzünde  ber-hayat  hiçbir  sahâbî  kalmamıştı  (356  ncı 
Hadîs'e  müracaat.)  Bu  yalan  da'vâda  bulunanların  sonuncusu  Reten-i 
Hindî'dir  ki  vefâtı  632  sene-i  Hicriyesinde  vâki  olduğu  halde  sohbet 
iddiâsında  ve  uydurma  rivâyât  ile  bir  kısım  halkı  iğfale  kalkışmak  cür'- 
etinde  bulunmuştu. 

Sahâbe-i  kirâm  rtdvânu  ilâhi  aleyhim  hazerâtının  isimlerini,  terce- 
me-i  hâllerini,  mukıllînden  iseler  rivâyetinde  infirâd  ettikleri  Hadîs- 
leri göstermek  için  her  asırda  bir  çok  himmetli  zevât-ı  kirâm  çalışıp 
müstakil  kitaplar  da  te'lif  etmişlerdir.  Bu  bâbda  en  evvel  müstakil  eser 
yazan  Ebû-Abdi'llâh    Muhammed  bin  Ismâîl   Buhârî  (194- 
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256)  dır.  1  Buhârî'nin  meşâyıhı  tabakasından  Halîfe  bin  Hayyât 
(240)  ve  Kâtibü'l-Vâkıdî  demekle  mârûf  Muhammed  bin  Sa'd 
(230)  da  Sahâbe  ile  Sahâbe'den  sonraki  ruvâtı  câmi'  olmak  üzere  -az 
daha  evvel-  birer  eser  te'lif  ettikleri  gibi  Buhârî  akrânından  Ya'küb 
bin  Süfyân  bin  Cevvân  (277)  ile  Ebû-Bekr  bin  Ebî-Hayseme 
(185  -  279)  de  birer  kitap  yazmışlardır.  Onlardan  sonra  te'lîfat  artık 
tevâli  ediyor.  En  ma'rûfları  şu  zevâta  âiddir:  Hâfız-ı  Kebîr  Mu- 
tayyen  (202-297),  Ebü'l-Kâsım  Bagavî  (214-310),  Ebû-Bekr 
bin  Dâvud  (230-316),  Abdân  (216-306),  Ebû-Alî  bin  es- 
Seken  (294-353),  Ebû-Hafs  bin  Şâhin  (297-385),  Ebû-Man- 
sûr-ı  Mâverdî  [yahud  Bâverdî?],  Ebû-Hâtim  bin  Hibbân 
(354),  Mucemlet  sâhibi  Taberânî  (260-360),  Ebû-Abdi'llâh  bin 
Mende  (310-395),  Ebû-Nuaym-ı  Isbehânî  (330-403),  EUlstîâb 
sâhibi  Ebû-Ömer  bin  Abdi'l-Berr  (368-463),  o  kitâba  zeyil 
yazan  Ebû-Bekr  bin.  Fethûn  ile  Ebû-Mûsâ  el-Medînî  (501- 
581);  daha  sonraları  Üsiiıl-Gâhe  sâhibi  Izzü'd-Dîn  bin  el-Esîr 
(555-630),  bu  kitabı  ihtisar  eden  Ebû-Abdi'llâh  Zehebî  (673-748) 
ve  El-Isâbe' sinden  en  çok  Sahâbe  ismi  cem'  edebilen  îbnü-Hacer-i 
Askalânî  (773-852). 

Muahhar  olanlar  mukaddem  olanların  âsârındaki  nevâkısı  ikmâl 
etmişlerdir.  En  büyük  mecmualardan  biri  sayılan  îbnü  Abdi'l- 
Berr'in  El-îstiâb* mda  3500  Sahâbî  ismi  olduğu  halde  Üsdül-Gâbe  dtVî 
esâminin  mecmuu  7554  ve  El-Isâbedch  isimlerin  mecmuu  -sohbeti 
meşkûk  ve  münâzeunfih  olanlarında  isimleri  dâhil  olmak  üzere-  11785 
dür  ki  Sahâbenin  hakîkî  adetlerine  nazaran  devede  kulak  sayılır. 


1  A'Iâm'ın  sol  taraflarına  yazılan  rakkamlarm  biri  isim  sahibinin  veladet,  diğeri 
vefat  tarihidir.  Yalnız  bir  rakkam  var  ise  tarüw  vefattır.  Rakkamın  sağında  istifham 
işareti  varsa  o  tarih  hakkında  ihtilâf  edildiğini  ve  şu  kadar  ki  adedin,  ma-vakaa  yakın 
takrîbî  bir  adet  olduğunu  gösterir. 


Feridun  ERTUĞRÜL 
Kitaplımı 
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SAHABENİN  HEPSİ  UdÛLDÜR 

Fitnelere  karışmış,  karışmamış  Sahabe  raiiyd ilâhtı  anhümün  kâf- 
fesi  mû'temedün-bih  olanların  yani  ehl-i  sünnet  ve  cemâat  eimmesinin 
icmâ'ıile  adillerdir.  Fiten,  Emirü'l-Mü'minîn  Osm&nradıyallâhu  anh'm 
vak'a-i  dil-sûz  şehâdeti  ile  başlayıp  ondan  sonra  Cemel,  Sıffîn  ve  şâire 
o  fitne-i  uzmanın  fürûu  olarak  artık  tevâlî  etmiştir.  Bu  vak'alarda  Sa- 
hâbe'nin  bâzıları  mesâff-i  harbde  karşı  karşıya  durmuşlar,  ekseriyet-i 
uzmâ  da  birer  kenara  çekilip  hiçbir  tarafı  iltizam  etmemişlerdir.  Mu- 
harib  olanlar  tabiî  muktezây-ı  hâl  olarak  yekdiğeri  lehine  söz  söyleme- 
mişler, şîaları  yani  taraf  darları  ise  -herhangi  hususlarda  vâki'  olan 
tarafgirliklerde  olduğu  gibi-  ta'nda  metbu'ları  olan  Sahâbe'den  daha 
ileriye  varıp  nihâyet  Şîa  (Şîa-i  Alî),  Nevâsıb  (Şîa-i  Osman),  Havâric, 
Revâfız  nâmını  alan  tevâif-i  mübtedia,  muhalifleri  olan  taraftaki  As- 
hâb-t  Resûli'llâh  salla 'ilâha  aleyhi  ve  sellem  adâletten  iskâta  kalkışmış- 
lardır. Halbuki  bu  vak'alarda  haklı  olanlar  da,  haksız  olanlar  da  Birer 
gûna  müteevvil  olup  -doğru,  yanlış-  sûret-i  zâhirede  kendilerini  muhik 
gösterecek  birer  hüccete  temessük  ediyor  ve  her  iki  taraf,  hakkı  şeyf 
ile  ihkâk  etmek  dâ vasiyle  ortaya  çıkıyorlardı.  Ictihâdında  muhtî  olanın 
mevzûr  olmak  şöyle  dursun  me'cûr,  musîb  olanın  ise  iki  kat  me'cûr 
olacağı  ma'lûmdur.  Bir  de  acaba  bu  zevatın  bu  fiil  ve  hareketleri  rivâ- 
yetlerine  müessir  olacak  raddede  miydi  ?  Hakka*  1-insâf  düşünülse  muhâ- 
lifine  -içtihâden-  isnâd-ı  bağy  ederek  onu  başka  çâre  olmadığı  için  silâh 
kuvvetiyle  hakka  irca'  etmeyi  -yine  içtihâden-  vazife  edinmek  ile  Kitâb 
ve  Sünnet' i  ümmete  nakil  ve  tebliğ  etmek  hususunda  ha vâ-yı  nefse  tebjean 
telâüb  etmek  başka  başka  mânalardır.  Birincisi  vâki*  ise  Sahâbe-i  kirâm 
hakkında  ikincisi  elbette  vâki*  değildir. 

Fitenden  ı'tizâl  etmiş  olanlara  hiçbir  diyecek  yok  ise  de  fitnelere 
iştirâk  etmiş  olanları  da  Ehl-i  Sünnet  -hüsn  ü  zanna  binâen-  udûl 
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sayarlar  ve  bu  zevât-ı  kirâmın  kendi  mesmı\larını,  ma'lûmlarını  bile  bile 
tağyir  ve  tahrif  edebileceklerini,  hattâ  zihinlerine  uğratamazlar.  Hatîb-i 
Bağdâdî,  Kifaye' sinde  :"Sabâbenin  adaleti  Allâhu  Tealamn  onları  ta'iîl 
etmesiyle,  pak  ve  tâhir  olduklarım  biçe  olan  ibbâriyle^  onlart  ümem-i  âlem  içinde 
ibtiyar  ve  tsttfi  buyurmuş  olmasiyle  sabit  ve  ma'lûmdur.  Hak  Celle  ve 
Ala  Hasretleri  Kitâb-ı  Ktrtm'inde: 


1  Meâl-i  âlîsi:  Sîzler  nâsa  karşı,  meydana  çıkarılmış  en  hayırlı  ümmetsiniz. 
fiJ-f  /mr&t;  uoj  Intehâ.  Vallâhu  a'lem. 

*  Meâl-i  âlîsi :  İste  böylece  sizleri  biz  vasat  yani  efrâd-ı  hıyar  w  udûl  olan  bir  üm- 
met kıldık  ki  yevm-i  kıyamette  peygamberlerin  vazîfe-i  tebliği  tamamen  îfâ  etmiş  ol- 
duklarına nâsa  karsı  şehâdet  edebilesiniz,  Resûl  de  sizi  tezkiye  ile  lehinize  şehâdet 
edebilsin.  (Bakare:  143)  Intehâ  Va'llâhu  a'lem. 

Evvelki  âyet-i  kerîme  gibi  bu  âyet-i  kerîmenin  de  muhatabı  ümroet-i  Muham- 
mtdiyyc  salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem  ve  hassa  tan  Vahy'in  hîn-i  nüzûlünde  Kelam-ı  Uâhî'yi 
evvelen  ve  bizzat  tebellüğ  etmiş  olan  Sahâbe-i  kirâmdır. 

3  Meâl-i  âlîsi :  Ey  Resûl-i  kerîm,  haraya  Ölünceye  kadar  sem  mudlfaa  edip  yanın- 
dan ayrılmamak  üzere  ağacın  altında  sana  bîat  eden  mü'minler  yok  mu,  ifte  onlardan 
Allah  razı  oldu.  Ve  hîn-i  mubayaadaki  sıdk  ve  vefalarını  bilip  tasdik  ettL  (Fetb:  1 6) 
Inteha.  Vallfihu  aiem. 

Âyet-i  kerîmenin  sebebi  nüzûlü  Hudeybiyye  sulhuna  tckaddü^  eden  mubayaa 
hâdise-i  ma'lîûmesidir  ki  buna  bu  âyet-i  kerîmenin  nüzulünden  dobys  {Brv/atû  VRıdvân) 
denir.  Bu  rıdvân-ı  ilâhî  ile  mübeşşer  olan  Sahâbe-i  kiram  14       ^         fa  3  idi. 


21 


»»'  >«*  J  ->      481 Û-*  ^J^-H       fTf  J-A  *        (T*  M* 

üLTyj    j^-oaJ1  J-p    Ojj^Pmj  \jJj\    Uf   a^-L>-  ^-AjjJU*  J 

ÜJ-*JULX  \  çjk    dJUU  Ij     CmüÜ  0>i  4*4M  »tf  >■ 

3  e  ^-îj 

twywf7«ıı^t4r.  Zıikr  ve  iradı  burada  uçun  sürecek  daha  bir  çok  Âyât-t  Kerime 

1  Meâl-i  âlîsi :  Sabikünu  cvvelûn  olan  Muhacirin  ve  Ensar  ile  onlara  ihsan  ile 
tabi'  olanlardan  Allah  razı  olmuştur.  Onlar  da  Allah'dan  razı  olmuşlardır.  (Ttvbe:  too) 
înteha.  Va  Uâhu  a'lem. 

Sabikünu  evvelûn  denilen  zevat  ehl-i  kıblcteyn,  yâhud  -aşağı  yukarı  yine  o  demeğe 
varan-  Hicret'ten  evvelki  mûslümanlar  y&hud  chl-i  Bedir,  yâhud  ehl-i  Bey'at-ı  rtdvândır 
diyen  olduğu  gibi,  bütün  Sahâbe'dir  diyen  de  vardır.  Onlara  ihsan  ile  tabi'  olanlar  ise 
-evvelki  ihtilaflı  akvâle  göre-  ya  bakiyye-i  Muhacirin  ve  Ensar,  yâhud  da  Sahabeden  son- 
raki Tabiîn  karnı  olacaktır.  İhsandan  murâd  da  Sahabeyi,  hassaten  Muhacirin  ile  Ensar' ı 
hayr  ile  yâd  ve  onlara  hayır  dua  etmek  olduğunu  Ata  söyleyor  kt  bunu  bundan  bir  son- 
raki âyet-i  kerîmeden  isrinbât  etmiş  gibi  görünüyor.  Bu  âyet-i  kerîmeye  nazaran  Rıd- 
vân-ı  İlahîye  mazhar  olanlar  hem  sıbikün,  hem  de  onların  etbâı  olduğundan  bu  lâfız- 
lar m  te'vîli  her  nc  olursa  olsun  bütün  Sahabe  -Hatibin  dediği  gibi-  ta'dîl-i  İlâhî  ile  mu- 
addel olmuş  demektir. 

2  Meâl-i  âlîsi:  Ey  Nebiyy-i  Kerîm,  Allah  ile  sana  tabi'  olan  mü'minler 
sana  yeter.  (En/il:  64)  Intehâ.  Va'llfihu  a'lem. 

3  Meâl-i  âlisi:  Ben ü'n-N adî r 'den  kalan  emvâl-i  fey',  Fukaray-ı  Muhâcirîn'in 
dir  ki  onlar  Allah'ın  fazl  ve  rıdvânını  aramak  ve  Allâh  ile  ResûTüne  nusret  etmek 
uğrunda  vatanlarından  çıkarıldılar.  Ve  mal  ve  mülklerinden  oldular.  İşte  sâdık  bunlar- 
dır. Muhacirler  gelmezden  evvel  dâr-ı  hicreti  hazırlayıp  ve  Muhacirini  evlerinde  barın- 
dırıp îmâna  yapışan  Ensar 'a  gelince  onlar  nezdlerine  hicret  etmiş  olanları  severler,  Mu- 
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ve  Ahâdîs-i  Meşhûre-i  Nebevîyye  de  vardır.  Bu  Âyât-ı  Kerîme  ve  ahbâr-ı  Nebe- 
vîyyenin  kaffesi  onların  adi  olduklarına  sûret-i  kat*iyyede  hükmetmeği  iktifa  edib 
hiçbiri  -kendisini  Allâhu  Teâlâve  Tekaddes  Hasretleri  ta* dil  ve  tepkiye  buyur- 
duktan sonra-  mahlûbnden  bir  kimsenin  tadiline  muhtaç  kalma^.  Maahâçâ 
eğer  Allah  ile  Resulü  ilâh* dan  şu  zikrettiğimi^  Âyât  ve  Ahâdîs  dahî  bilfar^ 
hiçe  baliğ  olmamış  olsaydı  onların  hicret  ila  ilâh,  cihâd  jî  sebîlıllâhy  Islama 
nusrat,  can  ve  mali  feda,  Allah  yolunda  âba  ve  ebnâyı  katilden  bile  çekinmemek, 
emr-i  dînde  baytr-hâhltk,  kuvvct-i  îmân,  kuvvct-i  yahn  gibi  ma'lûm  olan  hâl 
ve  şanları  kendilerini  ta'dîlc,  nekahetlerine  mutekid  olmağa  ve  kendilerinden 
sonra  gelmişlerin  ve  o  meyanda  kendilerini  ta*dîle  kalkışanların  kâffesinden  ej- 
dal  olduklarına  ala  veçhi'l-kat*  hükmetmeği  yine  vâcib  kılardı.  Kâffe-i  ulemânın 
ve  sö^ü  muteddün-bih  olanların  mezhebi  işte  budur.**  dedikten  sonra  Ebû- 
Zür'a  er-Râzî'ye  kadar  senedini  sevkederek  müşârün-ileyhin : 
"Bir  kimsenin  ashâb-ı  Resûlıllâh  sallâ'llâhu  aleyhi  ve  sellemden  birine  kem 
nazarla  baktığını  görürsen  anla  ki  o  kimse  fındıktır.  Zira  Resul  hakdır.  Kur* ân 
hakdır.  Rcsul'ün  getirdiği  de  hakdır.  Bunların  hepsini  biçc  teblîğ  eden  sahâ- 
bedir.  Bu  herifler  ise  Kitab  ve  Sünnet*  i  iptât  için  şuhudumuçu  tecrîha  kalkı- 
şıyorlar. Halbuki  çcnâdıka  oldukları  için  cerh  olunmak  asıl  kendilerim 
yaraşır.*9  dediğini  rivâyet  eder. 

Ibnü-Hacer-i  Askalânî  Isâbe  'sinin  mukaddimesinde  Ha- 
tib'in  bu  sözlerini  naklettikten  sonra  şöyle  diyor:  "Sahâbenin  tafdîli 
hakkında  vârid  olmuş  ahâdîs-i  şerîfe  pek  çoktur.  Bunların  içinde  maksû- 
dumuza en  açık  delâlet  edeni  Abdu'llâh  bin  Mugaffel  radiya- 
llâhu  anh'in  Tirmizî  ile  Sahîh-i  ibnü-Hibbân* da  rivâyet  olunan  şu 
Hadîs-i  merfûudur : 

hâcirîne  verilip  kendilerine  verilmediğinden  dolâyı  kalpleri  gayz  ve  hased  gibi  bir  şey 
duymaz,  kendileri  aç  bile  olsalar  onları  kendilerine  îsâr  ve  tercih  ederler.  Nefsinin  şuh- 
hundan  yani  şiddetli  buhlünden  kurtulmuş  olanlar  kimler  ise  işte  felah  bulan  onlardır. 
Bunlardan  yani  Muhacirin  ile  Ensârdan  sonra  gelenler  de:  "Ey  biçim  Rabbtmıj^,  bite  ye 
îmânda  biçe  sâdık  olanlara  mağfiret  buyur.  îmân  etmiş  planlara  karsı  kalbimizde  de  hiçbir  kin 
bırakma.  Ey  biçim  Rabbtmt^,  sen  Rauf  ve  Rahimsin  '  derler.  (Hap:  8-10)  înteha.  Va'llahu 
a'lem. 
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=  Soiın  5aiun  Ashabım  aleyhinde  bulunmayım^.  Onları  hedcf-i  ta*  rîz^etmeyiniz^ 
Onları  her  kim  severse  bana  muhabbeti  dolayısiyle  sever.  Her  kim  de  buğ^  ederse 
bana  buğzu  dolayısiyle  eder.  Her  kim  onlara  eza  ederse  bana  eza  etmiş  olur.  her 
kim  bana  eza  ederse  Allah* a  eza  etm  iş  olur.  Her  kim  de  Allâh 'a  ezâ ederse  çok  sürmez^ 
Allah  onun  belâsını  vmr."înteha.  Ebû- Muhammed  bin  Hazm  de: 

Âyet-i  kerîmesi  ile   Çls^dJSi /t  ^l«*-^t        *^r(3  CJL^^JÛt  0}  )) 

a  üj-La^w«  Ayet-i  Kerîme'sinden  bi'l-istidlâİ  bütün  sahâbe-i  kirâm 
hazerâtının  ehl-i  cenner  olduklarına  kat'  etmiştir» 

Vâkıa  fukahây-ı  Mâlikiyyeden  =Sıkılliyye(Sicilye )  li 

Ebû  Abdi'llâh-i  Mâzirî(453-536)  Burhan  şerhinde: ' 'Sahabe u duldur 
demekle  Resulü  ilâh  salla  llahu  aleyhi  ve  sellemi  yalmz^  bir  gün  gören,  yâhud 
ara  sıra  ziyaret  edent  yâhud  da  bir  iş  için  mülâki  olub  hemen  nezd-i  âlîlerinden 
savuşub  giden  berjerdi  kasdetmiyoruzj  Sahâbeden    murâiımız^  Zât-ı  Şeriflerine 

mulâzemeti  olup  oı^  J  jj  \  ^  JÜI j jJJİ  1 j-a-*J' j  oj *Jjj-* 3  ) 
3(  jjj*datl  I  ^>  İİJÜj  1  iîytf-ı  Kertme  si  medlûl-i  müntfince  Zât-ı  Akdts-i 

Bu  üç  Âyct-i  kerîmede  Muhacirin  ile  Ensar'a  pek  sarih  ve  pek  büyük  senalar  ol- 
duğu gibi  onlardan  sonra  gelenlere  de  -sâbiküna  hayır  dualarına  ve  onlara  karşı  kalplerini 
gıll  ü  hasedden,  bugz  ü  kinden  mutahhar  bulundurmak  istediklerine  mükâfâtan- 
büyük  lûtuftar  va'd  buyurulmu^tur.  Bu  sonradan  gelenler  ister  bakiyye-i  Sahabe,  ister 
Tabiîn  olsun  yine  Sahabenin  k^ffesi  muaddel  olmuş  olurlar. 

1  Meâl-i  âlîsi :  İçinizden  Feth-i  Mekke'den  evvel  malını  infâk  ve  kıtale  iştirak 
etmiş  olanlar  diğerlerine  müsavî  değillerdir.  Onların  derecesi  daha  sonra  infâk  edenlerle 
mukâtele  edenlerden  daha  büyüktür.  Bununla  beraber  Allâhu  Azze  ve  Celi  onlara  da, 
berikilere  de  hüsnayı,  yani  Cennet'i  va'd  buyurmuştur.  Allah  her  yaptığınızdan  habîrdir. 
(HM;  10)  İntiha.  Va'llihu  alem. 

Meâl-i  âlîsi;  Hüsnâ'ya,  Cennet'e  nâiliyyetleri  hakkında  va'd-i  ilâhîmiz  sebket- 
miş  olanlar  Cehennem'den  uzak  tutulacaklardır.  (Enbiyâ* :  t  ot)  lnteha,  Va'llfthu  a'lem. 

3  A'rifSûrtsi,  Âyet:  tjy. 
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Risâlet-Penâbilerine  kuvvetti' Zr^ahr  olmus^  nusrat  etmiş  v  e  bihakkın  mütâbaatta 
bulunmuş  zjv&t-ı  âliyedir*  demiş  ise  de  bu  kavli  şâzz  i'tibâr  edilmiştir. 
Zira  dediği  derecede  mülâzemet  şart  olsa  Vâil  bin  Hucr  gibi, 
Mâlik  bin  el-Huveyris  gibi,  Osmânbin  ebî'l-As  gibivüfud 
arasında  huzûü-ı  pür-nûr  kutsilerine  vanp  pek  az  ikâmetten  sonra 
avdet  etmiş  olmakla  berâber  sohbet  ve  rivâyet  ile  meşhur  bir  çok  sahâ- 
benin  adâletine  hükmedilemeyeceği  gibi  A'ıâb-ı  Kabâilden  nezd-i  âlî-i 
nebevide  ne  kadar  ikâmet  ettikleri  gayri  rna'lûm  ve  şu  kadar  ki  bir 
iki  rivâyeti  ile  sohbeti  rna'lûm  olanların  da  adâleti  mevzû-i  bahs 
olmak  lâzım  gelir  ki  umumunun  ta'dili  hakkındaki  cumhur  kavl-i 
mu' teberine  muhâliftir. 

Sohbet-i  Nebeviyye  devlet-i  refîasına  muâdil  tutulacak  hiçbir 
fazilet  mutasavver  olmadığı  için  o  huzûr-ı  mübârekte  -ne  kadar  az  olursa 
olsun-  bulunmuş  bir  kimseyi  mâadâsına  tafdîl  etmek  Hulefây-ı  Râşi- 
dîn  zamanında  bütün  sahâbe  meyânında  mukarrer  kavâidden  biri  idi- 
Hâfız  Askalâni  bu  kaidenin  mebnâsı  olmak  üzere  âtideki  Hadîs- 
lerle    istişhâd    eder:     Ebû-Saîd-i    Hudrî'nin    Sahtbeyn'de  olan 

"iJj^r  C-  İITS  JL>-VjJL*  "l^Ju^\  'jX*r]p  «  JL  j  {S^1aJ  oJÛIj» 

t=s(Ashâbtma  sebbetmeyirtt^.)  Nefsim  yeİ-i  kudretinde  olan  Allâb'a  kasem  ederim 
ki  herbangi  birini^  Ubud  dağı  kadar  altın  infak  etse  onlardan  (Asbâbtmdan) 
birinin  bir  mudi,  battâyartm  müdd  sadakasına  yetişemez^ "  Hadîsi;  mütevâtır 

olan  ı  ^JjJü  f  ijJS  ^Ül  JL^  ==  Ndsın  en  baytrldart  benim 

karnimdeki  müslümanlardır.  Onlardan  sonrada  müteakiben  gelenlerdir."  Hadîsi, 
Behz  bin  Hakîm'in  pederi  tarikiyle  ceddinden  merfûan  rivâyet  ettiği 

=t  Sikler   yetmiş  ümmetin   içinim  yetmişinci  olarak  gelmişinizi  hepsinin 


hayırlısı  ve  İnda'llâbi  Azge  ve  Celi  ekremi  sizsiniz^"  Hadîsi1;  Bezzâr'ın 
Miisned'indt  Câbir'den  merfûan  mervî: 

=  Allâhu  Teâlâ  benim  Ashabımı  Enbiyâ  veMürseltn  müstesna  olmak  üçere  ins 
ve  cinnin  kâjfesine  tercih  buyurmuştur "  Hadîsi.   Süfyân-ı    Sevrî  de 

*{ip*J~{jm  JÛI  d  "Jl*  y^C-j   iû'jûI^ijİ»  Âyet-i  Kerî- 

mc' sinin  tefsirinde  Allah'ın  ıstıfâ  buyurduğu  bu  ibâdın  Ashâb-ı  Mu- 
hammed  sallallâhu  aleyhi  ve  sellem  olduklarını  söylemiştir.  Hâsılı 
bu  ma'nâdaki  ahbâr  ve  âsâr  pek  çoktur. 

Müksİrîn-İ  Sahabe 

Sahâbe  radiya'lldhu  anhümiın  müksirîni  yâni  çok  Hadîs  rivâyct 
edenleri  içinde  binden  ziyâde  Hadîs'ı  olanlar  âtideki  yedi  zâttır: 

ı —  Ebû-Hüreyre  (59?)  radiya'lldhu  anh  ki  5374  Hadîs  ri- 
vâyet  etmiştir.  Bunların  335  i  Sahîhayn 'da,  93  ü  yalnız  Buhârt'de,  189  u 
yalnız  Müslim'de,  kalan  4757  si  de  diğer  musanneftt-ı  Hadîsiyyedc 
mezkûrdur.  Ebû-Hüreyre'den  ahzeden  râvîler  sekizyüzden  ziyade- 
dir. Imâm-ı  Şâfiî  onun  hakkında:  "Kendi  yamanında  Hadîs  rivayet 
edenlerin  ahfadıdır"  demiştir.  Hâkimin  Müstedrek' inde  mervî  Zeyd  bin 
S  âb  i  t  radıya'llâbu  anb' 111  Hadîsine  göre  bir  gün  kendisi,  bir  arkadaşı, 
bir  de  Ebû-Hüreyre  Huzûr-ı  pür-nûr-ı  Nebevî'de  bulunmuş- 
lar. Aleyhi' s-salâtü  ve's-selâm  Efendimiz  Hazretleri  kendilerini  taltî- 
fen:  "Dua  edinip9*  buyurmuşlar.  Zeyd  ile  arkadaşı  birer  duâda  bulun- 
muşlar, aleyhi' s-saldtü  ve's-selâm  Efendimizde  duâlanna  âmîn  buyur- 
muşlar. Sonra  Ebû-Hüreyre:  "Ya  Rab,  arkadaşlarım  ne  diledilerse  senden 
onu,  bir  de  unutulma^  bir  ilim  dilerim"  diye  dua  etmiş.  Ona  da  âmîn 
buyurulmuş.  Bunun  üzerine    Zeyd  ile  arkadaşı:  Yâ  Resûlâ'llâh,  bunu 


1  Bu  Hadîs'i  Ebû-Saîd-i  Hudrî  radiyJHâbu  anh  de  rivayet  ctmîjur. 
*  Nemi  Sûresi,  Ayet:  J9. 
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hi^de   isteri^"    demişlerse  de"  «  ^-"j  JÜl  ^  \  =H<ryif, 

jw  Devs'li  ddikanh  simden  evvel  davranıp  ona  nail  oldu."  cevâbını  almışlar. 
(Kîtabımızdaki  98  ve  99  Hadîslere  de  mürâcaat.) 

2 —  Abdu'llâh  bin  Ömer  (74)  radiyallâhu  anhümâ  ki  2630 
Hadîs  rivâyet  etmiştir.  Bunların  170  şi  Sahthayn'da,  81  i  yalnız  Buhârî'- 
de  31  i  yalnız  Müslim'de,  2348  i  başka  yerlerdedir. 

3 —  Enes  bin  Mâlik  (90?)  radiya'llâhu  anh  ki  merviyyâtı  2286 
Hadîsdir.  Bunların  168  i  Sahthayn'da,  83  ü  yalnız  Buharı' de,  71  i  yalnız 
Müslim'de,   kalan   1964  ü  başka  kitâblardadır. 

4 —  Üm mu  1- Mü' minin  Âişe-i  Sıddîka  (57)  radiya'llâhu  anhâ 
ki  2210  Hadîs  rivâyet  etmiştir.  Bunların  174  ü  Sahthayn'da.,  54  ü  yalnız 
Buhârt'de,  68  i  yalnız  Müslim'de,  diğer  1914  ü  diğer  kitâblardadır. 

5 —  Abdu'llâh  bin  Abbâs  (68)  radiyallâhu  anhümâ  ki  1660 
Hadîs  rivâyet  etmiştir.  Bunların  75  i  Sahthayn'da,  28, i  yalnız  Buhârt'de, 
49  u  yalnız  Mtk/mı'dej  1 508  i  de  başka  yerlerdedir. 

6—  Câbir  bin  Abdi'llâhi'l-Ensârî  (80?)  radiya'llâhu  an- 
hümâ ki  1540  Hadîsi  vardır.  Bunların  58  i  Sahthayn'da,  26  sı  yalnız. 
Buhârt'de,  126  sı  yalnız  Müslim'de,  1330  u  bu  iki  kitâbın  mâadâsındâdır. 

7 —  Ebû-Saîd-i  Hudrî  (74)  radiyallâhu  anh  ki  1170  Hadîsi 
vardır.  Bunların  43  ü  Buhâri  ile  Müslim'de,  26  sı  yalnız  Buhârt'de,  52 
si  yalnız  Müslim'de,  1049  u  başka  kitâblardadır 

FUKAHÂY-I  SaHÂBE 

Sahâbe'nin  fukahâsı  çoktur.  Hulefây-ı  erbaa  hazerâtı  hepsine 
şüphesiz  tekaddüm  ederler  ise  de  fetvâları  alelıtlak  en  çok  mervî  olan 
sahâbe  Ömer,  Alî,  Ibnü-Mes'ûd,  Ibnü-Ömer,  Ibnü-Abbâs, 
Zeyd  bin  Sâbit  ve  Âişe  radiyallâhu  anhüm  olup  bunların  içinde 
de  Ibnü-Abbâs'ın  fetâvâ'sı  hepsinden  ziyâde  naklolunmuştür.  Ebû- 
Muhammed  Alî  bin  Hazm  der  ki :  Bu  yedi  Sahâbîden  her  birinin 
fetâvâ'sı  cem'edilse    birer  büyük    cild   hâsıl    olmak  mümkündür» 


loridun  ERİ  UGRUL 

i  itap)  »âi 
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Onlardan  sonra  yirmi  şahabı  daha  gelir  ki  bunların  da  fetâvâsı  birer 
küçük  cüz  tutar.  Bunlar  Ebû-Bekr,  Osm  ân,  Ebû-Mûsâ  el-Eş- 
arî,  Muâz  bin  Cebel,  Sa'd  bin  Ebî-Vakkâs,  Ebû-Hüreyre, 
Enes  bin  Mâlik,  Abdu'llâh  bin  Amr  bin  el-Âs,  Selmârr-ı  Fâ- 
risî, Câbir  bin  Abdi'llâh,  Ebû-Saîd-i  Hudrî,  Talha,  Zübeyr, 
Abdü'r-Rahmân  bin  Avf,  Mirân  İbn-i  Husayn,  Ebû- 
Bekre,  Ubâde  bin  Es'Sâmid,  Muâviye,  Abdu'llâh  bin  ez- 
Zübeyr,  Ümmü'l-Mü'minîn  Üm  mü- S  eleme  radiyallâhu  anhüm- 
dür.  Daha  sonra  Übeyy  bin  Kâ'b,  Ebü'd-Derdâ,  Ebû-Talha, 
Mikdâd  ve  şâire  gibi  yüz  yirmi  Sahâbî  gelir  ki  bunlar  fetvâda  mukıll 
ve  her  birinden  ancak  bir  veyâ  iki  mes'ele  rivâyet  olunmuş  zevattır. 
Bunların  mecmu-ı  fetâvâsından  araştıra  araştıra  nihâyet  bir  küçük  cüz* 
peyda  olabilir.  Intehâ. 

Abâdİle 

Bir  mesele-i  fıkhiyye,  Abâdile'nin  kavli  olmak  üzere  zikrolunursa 
Abdu'llâh  bin  Abbâs  ile  Abdu'llâh  bin  Ömer  ve  Abdu'l- 
lâh bin  ez-Zübeyr  ve  Abdu'llâh  bin  Amr  bin  Âs'ın  o 
mes'elede  müttefik  oldukları  kasdolunur.  Abâdile  Abdu'llâhlar  demek- 
tir. Abdu'llâh  isimli  sahâbe-i  kirâmın  adedi  İbn  es-Salâh'ın  dediğine 
göre  220  ye,  Ibnü-Fethûn'un  zabt  ve  tahkikine  göre  ise  üçyüze 
bâliğ  iken  yalnız  bu  dört  zâta  inhisârı  ıstılâhîdif.  llm-i  Fıkh'ı  umûmun 
teslim-gerdesi  olduğu  halde  Abdu'llâh  bin  Mes'ûd  ma'nây-t 
ıstılâhîce  Abâdile  cümlesinden  değildir.  Çünkü  bu  ıstılah  onun  vefâ- 
tından  sonra  hâdis  olmuştur. 

Sahâbe  içinde  bunca  fukahâ  var  iken  münhasıran  hiç  birinin  ak- 
vâline  bağlanılmaz  ye  mesâil-i  fıkhiyye  kâh  şundan,  kâh  bundan  öğreni- 
lirdi. İbn-el-Medînî'nin  dediğine  göre  Evzâî,  Ebû-Hanîfe, 
Mâlik,  Şafiî  gibi;  daha  sonraki  Eimme*-i  Mezâhib  gibi  ashâbınca 
dediği  dedik  ve  akvâlinde  metbu'  olan  yalnız  Abdu'llâh  bin  Mes'- 
tid  ile  Zeyd  bin  Sâbit  ve  Abdu'llâh  bin  Abbâs  vardı.  (Radiya- 
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llibu  anhüm)*  Bunlardan  her  birinin  kendine  mahsus  ashâjbı  vardı  ki  ka- 
villeriyle  âmil  olup  onlarla  fetvâ  verirlerdi» 

Sahâbenîn  Adedi 

Aleyhi*  s-salâtü  vesselam  Efendimizin  vefâtında  ber-hayât  kalan 
Sahibenin  adedi  denildiğine  göre  yüzbinden  ziyâde  idi.  Daha  evvel 
vefât  edenler  de  başka.  Esnây-ı  fütûhda  diyâr-i  baîdeye  dağılmış  olduk- 
larından çoğunun  hüviyyeci  ahlâfa  ma'lûm  olmamıştır.  En  ziyâde  esâmî 
cem'eden  Isâbe'dc,  yalnız  11783  isim  vardır  ki  bunların  bâ'zıları  hak- 
kında da  sahâbî  mi  değil  mi  diye  ihtilâf  edildiğini  haber  veriyor. 

Tabakât-i  Ashâb 

Sahâbe-i  kirâmı  Îbnü-Sa'd  beş  tabakaya,  Hâkim  ise  oniki 
tabakaya  taksim  etmişlerdir.  Hâkim' in  tasnifi  şöyledir :  (1)  Hulefây-ı 
Erbaa  Hazerâtı  gibi  Mekke'de  îmâna  gelenler,  (2)  Dârü'n-Nedve 
ashâbı  \  (3)  Habeşistâna  hicret  etmiş  olanlar,  (4)  Akabe-i  Ûlâ  Ashâb-ı, 
(5)  Akabe-i  Sâniye  Ashâbı  ki  çoğu  Ensârdandır,  (6)  Aleyhi' s-salâtü  veV 
selâm  Efendimiz*  e  Kubâ  'da  Medine'ye  teşriflerinden  evvel  mülâ- 
ki olan  ilk  Muhâcirler,  (7)  Ehl-i  Bedir,(8)  Bedir  ile  Hudeybiyye  vak'ası 
arasında  hicret  edenler,  (9)  Ehl-i  Bey'atü'r-Rıdvân,  (10)  Hâlid  bin 
el-Velîd  ve  Amr  binel-Âsgibi  Hudeybiyye  ile  Feth-i  Mekke  ara- 
sında hicret  edenler,  (1 1)  Fetih'den  sonra  Müslümân  olanlar,  (12)  Yevm-i 
Fetih'de  ve  Haccetü'l-Vedâ'da  ve  sâirede  aleyhi' s-salâtü  ve's-selâm  Efen- 
dimizi görmüş  olan  çocuklar. 


1  Irâkt  Elfiyyf' sinde  Hâk  i  m' den  böyle  naklediliyor.  Ashab-ı  Darü'n-Ned- 
ve 'den  murad,  Ömer  vadiye*  ilâh*  ani*  in  yevm-i  isiamına  kadar  îmanlarını  giz-, 
lemis  olan  sabıkünun  -Hazret- i  Faruk'un  îman  etmesi  üzerine  Beyt-i  Şerifin  yanın- 
daki müşrikin  mecmama  gitmek  süreciyle-  kendilerini  açığa  vuranlardır  ki  o  güne  kadar 
Erkam  bin  ebi'l-Erkam  radiyallâbu  anb'in  hanesinde  gizlice  toplanırlardı. 


a* 


En  Son  Kalan  Sahâbî 


Sahâbcnin  en  sonraya  kalanı  Ebû't-Tufeyl  Âmir  bin  Vâ- 
sile  el-Leysî  raâiyallâhu  anb'dir.  Vefâtı  için  yüzden  yüz  ona  kadar 
muhtelif  târihler  beyân  ediliyor.  Medine'de  en  sonra  vefât  eden 
Sahâbî  Sâib  bin  Yezîd,  bir  kavle  göre  Câbir  bin  Abdi'llâh, 
diğer  kavle  göre  de  Sehl  bin  Sa'd  radiyallahu  mbüm'dür.  Halbuki 
99  da  Medine'de  vefât  eden  Mahmûd  bin  er-Rebî*  her  üçünden 
de  sonra  vef&t  etmiştir.  Mekke'de  en  sonraya  kalan  Sahâbî  -Mekke'de 
defnolunduğu  hakkındaki  rivâyet  sâbit  ise-  Ebû't-Tufeyl'dir. 
Çünkü  alelıtlak  en  sona  kalan  odur.  Değil  ise  Abdu'llâh  bin 
Ömer  (?  73)  dür.  Enes  bin  Mâlik  Basra'da  (90,  91,  92,  93  senele- 
rinden birinde);  Abdu'llâh  bin  Ebî-Evfâ(86  yâkud  88)  yâhud 
Amr  bin  Hureys  (85  yâhud  98)  Kûfe'de;  Abdu'llâh  bin  Büsr-i 
Mâzinî  (88)  Şam'da  en  sona  kalanlardır.  Dımeşk'da  Vâsile  bin 
Eska'  el-Leysî  (85  yâhud  86)  Cezîre'de  Urs  bin  Umeyre  el- 
Kindî,  Filistin'de  Kays  bin  Sa'd  bin  Ubâde  (85),  Basra'da 
-diğer  rivâyete  göre-  Abdu'llâh  İbn-i  el-Hâris  bin  Cez'  (85  ilâ 
89),  Yemâme'de  Hirmâs  bin  Ziyâd-ı  Bâhilî,  Berka'da  Rüveyfî' 
bin  Sâbit-i  Ensâri  (53),  Bâdiye'de  Seleme  bin  el-Ekva'  (64) 
en  sonraya  kalan  Ashâb-ı  Kirâmdır.  Seleme'nin  Medine'de  vefât 
etmiş  olduğu  da  mervîdir.  Radiyallâbu  anbüm  ecmaîn. 
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tabiîn 

Tabı  veyâ  Tabiî,  -Ekseriyyetin  kavlince-  Sahabe  radiyaliâhu  an- 
büm' den  birine  veya  bir  kaçma  mülâki  olmuş  zâta  denir.  Hatîb-i 
Bağdâdî'nin  ta'rîfine  göre  ise  lâakal  bir  Sahâbî  ile  sohbeti  olana  ıtlak 
olunuf  ki  bu  sohbet,  ıstılahı  bir  ma'nâca  olan  sohbet-i  hâssadır.  Bir 
Sahâbî/nin  sahâbîliği  sâbit  olmak  için  aleyhi s-salâtü  vesselam  Efendi- 
miz ile  mücerred  mülâkâtı,  hattâ  rivâyeti  kâfi  addedilmişken  ikinci 
ta'rîfe  nazaran  Tâbi'in  Tâbi'  addedilmesi  için  Sahâbî  ile  mücerred 
mülâkâtının  kâfi  görülmemesi  Makâm-t  Celîl-i  Nübüvvet'in  şerefü 
âli'l-âline  ve  Allah'ın  Resûl-i  Kerîm'i  huzurunda  bir  kere  bulunma- 
nın, hattâ  uzakdan  şahs-ı  mübâreklerini  müşâhede  etmenin  kalbi  tenvîr 
etmek  hususundaki  te'sîrin  -velev  sahâbî  olsun-  diğer  hiçbir  kimse  ile 
müddet-i  medîde  vaki*  olacak  sohbetlerle  hâsıl  olmıyacağına  binâendir. 
Maahâzâ  Muhaddisî'nin  örf  ve  ameli  evvelki  kavle  mübtenî  olduğu 
için  En  es  radiyaliâhu  anh'ı  görmüşlerdir  diye  A'meş'i  (61-148), 
Yahyâ  bin  Ebî-Kesîr'i  (129%  Cerîr  bin  Hâzim'i  (85-170); 
Amr  bin  Hureys  radiyaliâhu  anh'i  görmüştür  diye  Mûsâ 
bin  Ebî-  Âişe'yi;  Abdu'llâh  bin  Ebî-Evfâ  radiyaliâhu  anh'i 
görmüştür  diye  Mansûr  bin  el- Mu* temir'i  (132)  Tâbiîn'den 
saymışlardır.  Halbuki  bunların  görmüş  oldukları  Ashâb-ı  Kirâm'dan 
muttasıl  rivâyetleri  olduğu  sâbit  olamıyor.  Bunlar  Tâbiîn'den  değil, 
Etbâ-ı  Tâbiîn'dendir.  Ibnü-Hibbân  fazla  olarak  rü'yetin  Sahâbîden 
görüp  işittiğini  hıfzedebilecek  sin'de  vâki'  olmuş  olmasını  şart  ediyor. 
Nitekim  Halef  bin  Halîfe'yi  (91-181)  Amr  bin  Hureys  ra- 
diyaliâhu anh'i  çocukluğunda  görebilmiş  ise  de  kendisinden  bir  şey 
hıfzedecek  sin'de  görememiş  olduğundan  Etbâ-ı  Tâbiîn'den  saymıştır. 
Ibnü-Hibbân' ın  bu  kaydı  tıpkı  sübût-ı  sohbet  için  aleyhi' s-salâtü 
ve's-selâm  E  fendim  iz'i  sinn-i  temyizde  görmek  kaydı  gibidir.  Hâsılı 
cumhur,  mutlak  olan  târiflerini  yürütmek  için 

«  JTj  \>*  C*jJ*  i  ^/ör^J  #^  *" 
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=  Ne  mutlu  beni  görüp  îman  edene  i  Ne  mutlu  beni  göreni  görene  V  Hadîs-i 
Şerifine  temessük  ediyorlar.  Bu  Hadîs-i  ŞerîFde  Sahâbîlik,  Tabiîlik 
rütbe-i  refîasını  kimlerin  ihrâz  ettiğine  işâret  olup  îman  ile  berâber 
mücerred  rü  yet  ile  de  iktifâ  buyurulmuştur. 

Tâbİîn'în  TabakAti 

Sahibenin  tabakâtını  tertip  etmekte  ihtilâf  olduğu  gibi  Tâbiînin 
de  tabakâtını  zikretmekte  ihtilâf  edilmiştir.  Müşârün-ileyhim  hazarâ- 
tını  Müslim  üç,  İbnü-Sa'd  dört  Hâkim  de  -derecât  ve  sunûfu 
çoğaltmaktaki  âdeti  üzere-  onbeş  tabakaya  ayırmışlardır. 

Bu  tabakâtın  kâfFesini  ta'dâd  etmekte  mevzûumuz  i'tibâriyle  o 
kadar  fâide  olmadığı  gibi  zâten  Hâkim  de  lâyıkiyle  tafsil  etmemiştir. 
Yalnız  şu  kadarını  söyliyelim  ki  Hâk  im' in  dediğine  göre  ilk  tabaka 
Aşere-i  Mübeşşere'yi  rtdvanu  ilâhi  aleyhim  ecmaîn  idrâk  edenlerdir: 
Kays  bin  Ebî-Hâzım  el-Becelî  (97),  Ebû-Osmân  en-Nehdî 
(100),  Kays  bin  Ubâd  el-Kaysî  (97),  Ebû-Sâsân  Husayn  bin 
el-Münzır  er-Rekâşî  (97),  Ebû-Vâil-i  Şakîk  bin  Seleme 
el-Kûfî  (82),  Ebû-Recâ'el~Utâridî  (107)  gibi.  Bunlar  Muhad- 
ramîn'den  olup1  içlerinden  Kays  bin  Ebî-Hâzim'in  Aşere-i 
Mübeşşere'nin kâfîesinden -ve  Ebû-Dâvud'un  kavline  göre  Abdür- 


1  Bu  tabaka  ricali  meyâninda  Ebû-Sâsân  lakabiyle  ma'rûf  olan  Ebu'l-Yakzân 
Husayn  bin  el-  Mü nz i r'in  ismini  -İra kî  ile  Süyûti  taraflarından  misâl  olarak 
îrâd  edildiği  için  onlara  tebean-  burada  zikrettim.  Müşarünileyh ,  Sıff în'de  Emîrü,l- 
Mu  minîn  Alî  bin  Ebî-Tâlib  radiya' llâhu  anh'in  râyetini  hâmil  idi.  Kamus  sarihi 
Zebîdî  Tdoül'-Arus'da  İbnü-  Berrî'den  naklen  yevm-i  Sıffîn'de  Husayn  on 
dokuz  yasında  olduğu  halde  Hazret-i  İmâm  tarafından  râyet,  yedine  teslim  edilmiştir 
diyor.  Sıffîn  muhârebesi,  37  senesinde  olduğuna  göre  târîh-i  vilideti  18  senesinde  ve 
Emirü'l-Mü'minîn  Ömer  radiya' llâhu  anh'in  yevm-i  sehâdetinde  kendisi  altı  yaşında 
olmak  lâzım  gelir,  Demekki  Cenâb-ı  Sıddîk  radiya* llâhu  anVin  zamanını  idrâk 
edememiş  olduğu  gibi  Ömer  radiya' llâhu  anhU  mümeyyiz  olarak  idrâk  etmiş  olması 
bile  söz  götürür.  Hele  hep  Muhadram  olan  diğer  beş  zâtın  tabakasına  ithâlinde  çok 
nazar  vardır.   Herhalde  burada  bir  sehiv  olsa  gerektir. 
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Rahmân  bin  Avf  radiyallâhu  anh'dtn  mâadâsmdan-  rivâyân  var- 
dır. Bunlardan  sonra  Muhadramîn  nâmını  alan  Tâbiî'nin  bakıyyesi, 
daha  sonra  Resulü' 11  âh  salla  llâhu  Aeyhi  ve  selim  in  eyyâm-ı  hayâtında 
doğmuş  olan  Evlâd-ı  Sahabe  gelir:  Ebû-Ümâme  Es'ad  bin  Sehl 
biıi  Huneyf  (ıoo),  Muhammed  bin  Ebî-Bekr  es-Sıddîk(38), 
Abdu'llâh  bin  Ebî-Talha,  Ebû-Idris  el-Havlânî  (80)  gibi. 

Maahâzâ  bunlar  hep  bir  tabaka  ricâli  de  sayılabilip  ikinci  tabaka 
Alkame  bin  Kays  en-Nahaî  (63)  ile  birâder-zâdesi  Esved  bin 
Yezîd  (75),  Saîd  bin  el-Müseyyeb  (94),  Ebû-Seleme  bin 
Abdi'r-Rahmân  bin  Avf  ez-Zührî  (94),  Hârice  bin  Zeyd 
bin  Sâbit-i  Ensârî  (100)  tabakası;  daha  sonra  Şa'bî  (103)  ile 
Kâdî  Şüreyh  bin  el-Hâris(8o) ve  UbeyduMlâh  bin  Abdi'llâh 
bin  Ut  be  (98)  nin  akrânı ;  onbeşinci  ve  son  tabaka-i  Tâbiîn'de 
Basrahlardan  Enes  bin  Mâlik  radiyal'lâhu  anb'a,  Kûfelilerden 
Abdu'llâh  bin  Ebî-Evfâ  radiya'llâhu  anh'a,  Medînelilerden  Sâib 
bin  Y e zi d  radiya'llâhu  anh' a;  Hicâzlılardan  Abdu'llâh  bin  el-Hâris 
bin  Gez'  radiya'llâhu  anh' a,  Şamlılardan  da  Ebû-Ümâme  el-Bâhilî 
radiya'llâhu  anh* a  mülâki  olanlar  gelir.  Ve  bunlardan  sonraki  ricâl 
Tebe-i  Tâbiîn'dir. 

MUHADRAMÛN 

Birazevvel  Muhadramûn  unvânını  hâiz  bazı  Tâbiîn'den  bahsedil- 
di. Muhadram,  Ehl-i  Hadîs  ıstılâhınca  hem  zamân-ı  Câhıliyyeti,  hem 
de  zamân-ı  Saâdet-Nişân-ı  Nübüvvet'i  idrâk  edip  de  Nebiyy-i  Ekrem 
salla'lâhu  aleyhi  ve  selUfn  Efendimiz'i  görmek  şerefine  nâil  olamaksızın 
Ni'met-i  islâm  ve  îmâna  mazhar  olmuş  olanlara  verilen  bir  isimdir. 
Muhadram'ın  mânası    çoktur.  Bunlardan  yalnız  maksadımıza  mü- 

teallik  olanları  zikredelim :  a  f  j-*^  ^»derler  ki  erkek  mi,  Mariyye  mi 
fark  edilemiyen  et  demektir.  Kezâ  e  f  j-*^  f  derler  ki  ekşi  mi, 
tatlı  mı  kestirilemiyen  taâm  demektir.  Bu  tâbirlerin  her  ikisine  göre 
muhadram,  sinni  itibariyle  Sahâbe  ile  Tâbiîn  tabakalarından  hangisine 
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ithâl  edileceği  hakkında  vehleten  tereddüt  edilen  kimse  demek  olmuş 
olur.  Rivâyeti  sâbit  ise  Sahâbe,  değil  ise  Tâbiîn  zümresine  ilhak  edilir. 
K^L*  j^âj^^nin  bir  de  kat*  mânası  vardır.  jv.«lJl  O  S  I  ç  j*-*-**  denir  ki 
devenin  kulağını  kesdi  demektij;.  Bu  mânaca  Muhadram  Sahâbe  zümre- 
sinden ayırdedilmiş  demek  olur.  Hâkim'in,  bazı  meşâyihinden  nak- 
line göre  zamân-ı  Saâdet'de  kabâil-i  A'râb  içinden  îmân  edenler  ehl-i 
İslâm  ile  müşrikin  arasında  şâyed  bir  muhârebe  vukü*  bulursa  kendi- 
lerini şirk  üzere  kalanlardan  temyiz  için  develerinin  kulaklarını  kesip 
bunu  nişâne  ittihâz  ederlerlermiş.  Buna  nazaran  Muhadramûn  kendi- 
lerine rü'yet  müyesser  olmamakla  berâber  Asr-ı  Saâdet'de  îmân  etmiş 
olanlar  demek  olur.  Lâkin  bu  tevcihe  görej  nın  -fethiyle  değil-  kesriyle 
muhadrım  demek  lâzım  gelir.  Nitekim  bu  da  lûgâtdır.  Lâkin  muhad- 
disler  j  yı  meftûh  okurlar. 

Lugaviyyûn  ıstılâhınca  -Sahâbî  olsun  olmasın-  yarı  ömrünü  Câ- 
hiliyyet'de,  diğer  yarısını  Müslüman,  olarak  geçirmiş  kimseye  Muhad- 
ram denir:  Muallâka  Sâhibi  Lebîd-i  Âmirî,  diğer  Muallâka 
sâhibi  Kâ'b  bin  Züheyr,  Hassân  bin  Sâbit-i  Ensârî,  Nâbiga 
el-Ca'dî  radiyaliâhu  anhüm  ile  Ebû-Züeyb  Hüzelî,  Mütem- 
mim bin  Nüveyre  hep  şuarây-ı  Muhadramîndendir.  Muliaddisîn 
ise  Eyyâm-ı  Nübüvvet'de  rü'yet  imkânı  var  iken  kendisine  bu  devlet 
nasîb  olamamış  kimseye  bu  ismi  ıtlâk  ederler.  Binâenaleyh  ehl-i  lûgatca 
meselâ  Lebîd  ile  Hassan  ve  Hakim  bin  Hizâm  radiyaîdbu 
anhüm  Muhadranı  sayıldıkları  halde  muhaddisîn  ıstılâhınca  bunlar 
Satabilirler. 

Sahtb  sâhibi  Müslim,  Muhadramîn'in  ma'rûf  olanlarından 
yirmi  isim  saymıştır  ki  şunlardır:  Ebû-Amr  ve  Sa'd-  bin  lyâs 
eş-Şeybânî,  Süveyd  bin  Gafele,  Şüreyh  bin  Hânı,  Yüseyr 
bin  Amr  bin  Câbir,  Amr  bin  Meymûn  el-Evdî»  Esved 
bin  Yezîd  en-Nehaî,  Esved  bin  Hilâl  el-Muhâribî,  Ma'rûr 
bin  Süveyd,  Abdü-Hayr  bin  Yezîd  el-Hayvânî,  Şübeyl 
bin  Avf  el-Ahmesî,  Rib'iyy  bin  Hırâş'ın  bkâderi  Mes'ûd 
bin  Hırâş,  Mâlik  bin  Umeyr,  Ebû-Osmân  ett-Nehdî,  İbnü- 
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Recâ'  el-Utâridî,  Guneym  bin  Kays^  Ebû-Râfi'  Nüfey'  es- 
Sâiğ,  Ebü'l-Halâl  el-Atekî,  Hâlid  bin  Umeyr  el-Adevî, 
Sümâme  bin  Hazır  el-  Kuşeyrî,  Cübeyr  bin  Nüfeyr  el- 
Hadramî. 

Yine  meşhûrlarmdan  olmak  üzere  Irâki  ile  Süyûti'de  isimlerini 
gördüğüm  şunlardır:  Ebû- Müslim  Abdu'llâh  bin  Sevb  el- 
Havlânî,  Ahnef  bin  Kays  et-Temîmî,  Abdu'llâh  bin  U- 
keym,  Amr  bin  Abdu'llâh  bin  el-Asamm,  Ebû-Umeyye 
eş-Şa'bânî,  Ömer  raâiyâ'llâhi  anV'm  mevlâsı  Eşlem,  Üvey  s 
bin  Âmir  el-Karenî,  Evsat  bin  Âmir  el-Becelî,  Cübeyr 
bin  el-Hureys,  Câbir  el-Yemânî,  KâdîŞureyh  bin  el-Hâris, 
Ebû-Vâil  Şaktk  bin  Seleme,  Abdü'r-Rahmân  bin 
Useyle  es-Sunâbihî,  Abdü'r-Rahmân  Kin  Ganm,  Abdü'r- 
Rahmân  bin  Yerbû\  Ubeyde  bin  Amr  es  Selmânî, 
Alkame  bin  Kays,  Kays  bin  Ebî-Hâzim,  Kâ'b  el-Ahbâr, 
Mürre  bin  Şerâhîl,  Mesruk  bin  el-Ecda',  Mesruk'un 
pederi  E  eda'  bin  Mâlik  el-Hemdânî,  Ebû-Sâlih  el-Enmârî, 
Ebû-Utbe  el-Havlânî,  Ebbâ'  bin  Kays  el-Esedî,  Ebû- 
Ruhm  Ahzâb  bin  Umeyye  es-Semâî,  Ertât  bin  Süheyye 
el- Müzeni,  Abdu'llâh  bin  Avn'in  ceddi  Ertabân  el-Müzenî, 
Ertât    bin    Avf,    Ertât    bin    Kâ'b  el-Fezârî...  ilâ  âhirih. 

Şurası  câlib-i  dikkattir  ki  bu  zevâtm  hemen  hepsi  de  Muammerinden 
olup  ekseri  asr-ı  evvelin  sonuna  kadar  yaşamışlardır,  içlerinden  R  ı  b'i yy 
bin  Hırâş(i04)ve  Ebû-Recâ'  el-Utâridî(ıo7)gibileri  ikinci  aşıra 
da  yetişmişlerdir.  Burada  ismi  zikrolunanlardan  Süveyd  bin  Gafele, 
Şüreyh  bin  Hânî,  Kâdî  Şüreyh,  Mağrur  bin  Süveyd  ile 
ismi  zikredilmeyen  Zirr  bin  Hubeyş  ve  Ebû-Amr  ve  Şeybânî 
hep  lâ-akal  yüzyirmişer  sene  yaşamışlardandır.  Süveyd  bin  Gafele 
(8ı)  Fil  Senesi'nde  doğmuştur  ki  Resûlu'ilâh  salla  llâhu  aleyhi  ve 
sellem  ile  yaşıd  ve  1 34  yaşında  vefât  etmiş  demektir.  Rivâyet  eğer  sahih 
ise  Ertât  bin  Süheyye  de  Fil  Senesi'nden  takriben  kırk  sene  ev- 
vel dünyaya  gelmiş  ve  Abdü'l- Melik'in  eyyâm-ı  hilâfetinde  vefât 
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etmiştir.  Abdü-l-Melik'in  müddet-i  hilâfeti  (65-86)  yirmi  bir  sene 
olduğuna  ve  bu  iddiâ  sahîh  farz  olunduğuna  göre  A  b  d  ü '  1  -  M  e  1  i  k'in  ilk 
sene-i  hilâfetinde  vefât  etmiş  ise  takriben  158,  son  senesinde  vefât 
etmiş  ise  179  sene  yaşamış  demektir.  Lâkin  o  devirlerde  nüfûs  kaydı 
tutulmadığından  böylelerine  yüzyirmilik  der  geçerlermiş. 

FUKAHÂY-I  Seb'a 

Ekâbir-i  Tâbiîn  içinde  fıkhı  ile  temeyyüz  etmiş  zevât  çok  ise  de 
Medînelilerden  en  ziyâde  müşârün-bi'l-benân  olmuş  ve  akrâna  te- 
fevvuk etmiş  olanlar  yedi  zattır  ki  bunlara  Fukabây-t  SeVa  nâmı 
verilmiştir.  Fukahây-ı  Seb'a  şunlardır:  Saîd  bin  el-Müseyyeb 
(105),  Kasım  bin  Muhammed  bin  Ebî-Bekr  es-Sıddik 
(107),  Urve  bin  ez-Zübeyr  (94),  Hârice  bin  Zeyd  bin  Sâbit 
(100),  Ebû-Seleme  bin  Abdu'r-Rahmân  bin  Avf  (104), 
Ubeydu'llâh  bin  Utbe  bin  Mes'ûd  (98),  Ebû-Eyyûb  Süley- 
mân  bin  Yesâr  el-Hilâlî  (104) 

Ulemây-ı  Hicâz'ın  ekseri  Fukahây-ı  Seb'ayı  böyle  ta'dâd  ede  gel- 
mişlerdir. Abdu'llâh  bin  el-Mübârek  ise  Ebû-seleme 
yerine  Sâlim  bin  Abdu'llâh  bin  Ömer'in  (106)  ismini  söyler- 
miş.Ebû  ez-Zinâd  da  Ebû-Seleme  ile  Sâlim'in  yerine  Ebû-Bekr 
bin  Abdi'r-Rahmân  bin  el-Hâris  el-Mahzûmî(94)  yi  ikâme 
edermiş.  Yahya  bin  Saîd  el-Kattân  -Alî  bin  el-Medînî'nin 
nakline  göre-:  "Medine  jukahâsı  on  ikidir:  Said  bin  el-Müseyyeb,  Ebu-Seleme, 
Kâstm  bin  Muhammed,  Abdullah  bin  Ömer*  in  oğulları  ki  Salim,  Ham^a,  Zeyd, 
Übeydullâh  (106)  ile  Bilâl'dırlar.-,  Ebân  bin  Osman  bin  Affân  (105),  Ka- 
btsa  bin  Züeyb  (86),  Zeyd  bin  Sabit*  in  oğulları  Hârice  ile  IsmâiV  'dermiş. 

TâbİÎn'în  Efdallerî 

Tabiîn'in  efdalı  olmak  üzere  isimleri  söylenen  zevât  şunlardır* 
Saîd  bin  el-Müseyyeb,  yâhud  Ebû-Osmân  en-Nehdî,  yâhud 
Kays   bin  Ebî -Hâzim;  yâhud  Esved   bin  Yezîd'in  amcası  ve 


îbrâhîm  bin  Yezidin  dayısı  olan  Alkame  bin  Kays-i  Nehaı, 
yâhud  Mesrük  bin  el-Ecdâ'.  Bu  zevâtın  her  birini  Tâbiîn'e 
tafdîl  ettiği  îmâm  Ahmed  bin  Hanbel'den  mçrvîdir*  Ebû-Abdi'l- 
lâh  bin  Hafîf-i  Şirâzî'nin  beyanından  işe  şu  müstefâd  oluyor  ki 
efdal-i  Tabiîn,  ehl-i  Medine'ye  göre  Saîd  bin-Müseyyeb,  ehl-i 
Kûfe'ye  göre  Üveys  bin  Âmir- i  Kareni,  ehl-i  Basra'ya  göre  Hasan-ı 
Basrî'  din  Bu  taksimi  Îbnü's-Salâh -Şehr-i  Zûrî  beğenmiş,  Irâkî 
ise :  "Savâbolan  Kuftlikrin  dediğidir.  Zira  Sabîh-î  Müslim  'de  Ömer  bin  eUHattâb 
radiyallâbu  anbin  rivayet  ettiği  {j^>m  j  *  4J  JLaj  J->- j  <jv^ouJI O  » 
yâni  *Tdbiînin  en  bayırlıst  Üveys  denilen  bir  kimsedir.,  Hadîs-i  Şerif -i  niçâı 
kat9  eder.„  demiştir. 

Tâbiîyyâtın  seyyidelefi  de  alelıtlak  Muhammed  bin  Şîrîn* in 
hemşîresi  Hafsa  bintü  Sırın  ile  Amre  bintü  Abdi'r-Rahmân  bin 
Sa'd  bin  Zürâr e  ve  bu  ikisinden  sonra  küçük  Ümmü'd-Derdâ'dır 
ki  bu  Ümmü'd-Derdâ'nın  ismi  Hüceyme  yâhud  Cüheyme'dir. 

Sonradan  akvâl  ve  fetâvâsına  taklîd  edilen  eimme-i  metbüîn 
içinde  Ebû-Hanîfe  radiyallâbu  anVdtn  başka  Tâbiîn  zümre-i  celî- 
leşine  dâhil  olan' yoktur.  Müşârün-ileyh  hazretleri  çocukluğunda  En  es 
radiyallâbu  anVi  Kûfe'de  bir  kaç  def a  görmüştür.  Ondan  rivâyeti  ol- 
duğu da  söyleniyorsa  da  cây-ı  nazar  görülüyor.  Diğer  Eimme-i  Müç- 
tehidînin  hepsi  Etbâ-ı  Tâbiîn'den  yahud  Dâvud-ı  Zâhirî  gibi  daha 
sonraki  tabakalardandır. 


ÂHÂDÎS4  ŞERÎFE'NlN  KEYFİYET  VE  ZAMÂN-I  CEM'  VE 

TEDVÎNÎ 


ilmi  talep  etmek  her  Müslüman'a  farz  olduğu  gibi  bildiğini  neş- 
retmek tâlibinden  esirgememek  de  vâcibât-ı  kat'iyedendir.  Vâkıâ  -Ha- 
dî*-i  Şerif-i  Nebevide  vârid  olduğu  üzere-  kelime-i  hikmet,  mü' minin 
dâllesi  yâni  yitik  malı  olup  onu  her  nerede  bulursa  derhal  ahz  ve  kabûl 
etmesi  lâzım  gelirse  de  asıl  farziyyeti  teallüm  ve  tâlimi  şer'an  sâbit  olan 
ilm-i  dîn  yâni  Kitâb  ve  Sünnet  ilmidir.  Onun  da  me'hazi  rasûlullâh 
salla  llâbu  aleyhi  ve  sellem  ile  Sahâbe-i  Kirâm  ve  Tabiîn  rtdvânu  ilâhi  aleyhim 
ecmcândk.  Bir  sâhib-i  dînin,  dînini  öğrenmeğe  fıtratan  harîs  olması  pek 
tabîî  olmakla  berâber  'jLaCîII  *û  û  *LJtkl\  'ojdliJl  ^!C-J|" 

g  4JL*  ^     j->  61  =  fföçr  olanlarını^ gâih  olanları- 

mça  tebliğ  etsinler.  Zira  olur  ki  hâftr  olanmu^sö^unü  kendisinden  daha  anlayışlı 
hir  kimseye  tebliğ  etmiş  olur/1  ve  C*Cp  jjİ^jÛÛC»  çJf  t  jjS  4)1 
« I  {%ff*  L«3^  C*l  a  li  =  Benim  sönümü  işidif  belledikten  sonra  işittiği  gibi'baş- 
kasına  eriştirenin  Allah  yükünü  ağartsın."  tarzındaki  teşvikât-ı  Nebevîyye'den 
haberdâr  olan  efrâd-ı  ümmetin  her  biri  ilmi  ve  gücü  yettiği  mertebede 
emr-i  Celîl-i  Nebeviye  imtisâl  etmesi  daha  tabîî  olacağından  Sahâbe  ve 
Tâbiîn  Hazerâtı  ilm-i  dîni  lâyık  olduğu  veçhile  neşr  ve  ta'mîme 
koyuldular.  Ebû-Zerr-i  Gıfârî'nin,  kendisini  bildiğini  söylemekten 
men'  edenlere:  "Kılıcı  enseme  dayasant^  ben  de  Rtsûlu' ilâh  salla' ilâhu 
aleyhi  ve  sellem  den  duyduğum  bir  sofü  başım  kesilinceye  kadar  tebliğe  vakit 
bulacağımı  bilsem  o  söjçü  elbette  si^e  yetiştiririm"  demesi 1  bu  ümmetde 
hırs-ı  tebliğin  ne  derecelere  vardığına  nümûnedir.  îşte  bu  ümmet 
Kur'ân-ı  Kerîm'i  öyle  muhâfaza  naks  ve  ziyâdeden  ve  tahrîfden 
öyle  sıyânet  etti  ki  -bugün  olduğu  gibi   her  asırda  d*-  filân  âyet  veya 

1  Buhârî'rıın  Kitâhul-tlm  ihdtn.  Bu  haber  Buhârî'nin  aslında  varsa  da  Kelam-l 
Resul  olmadığı  için  Tecrîd'e  dercedilmemiştir. 


38 


filân  kelime  acaba  başka  türlü  mü  idi  diye  hâtıra  getirmek  cinnet 
sayılır  bir  hâle  geldi.  Bin  üç  yüz  bu  kadar  seneden  beri  yazılmış  hangi 
birMushaf-ı  Şerîf  açılsa  diğerlerinin  aynı  olduğu  görülür.  Şâyed 
'Mushaf'ın  birinde  sehv-i  nâsıh  eseri  yanlış  bir  hareke  veya 
kelime,  yahud  atlanmış  bir  yer  bulunursa  Diyâr-ı  Islâmiyyenin  her 
tarafında  lehü'l-Hamd  kesir  olan  hamele-i  Kur'ân'ın  sağlam  mahfû- 
zâtı  derhal  imdâda  yetişir.  Hâsılı  Kitâbu'llâh'ı  her  asırda  akıllara 
hayret  verecek  kuvvetli  bir  tevâtürle  ve  bu  ümmet-i  merhumenin 
-hiçbir  kavme  nasib  olmayan-  himmetiyle  muhill-i  şek  ve  şüphe  olmak- 
tan kurtulmuş  ve 1  iü'j&j£*3  \3Ö  [  *j  "Jjf  JÜI  Uİİy"  > 0  \  % 
=  Zikr'i^am  Kuranı  tenkil  eden  biçi^.  Hiç  şüphesi^  onu  hıfzda  edeceği^" 
va'd-i  İlâhîsinin  mısdâkı  tahakkuk  etmiştir. 

Sünnet  ise  Zamân-ı  Celil-i  Risâlet'de  Kur'ân-ı  Kerîm  derece- 
sinde Ashâb-ı  Kirâm'ın  mütevâtiren  ma'Iûmu  olamadığı  ve  akvâl 
ve  ef  'al  ve  tekârîr-i  Nebevîyyenin  bir  çoğu  Ahbâr-ı  Âhâd  ile  ahlâfa  nakl- 
olunmuş olduğu  için  bilâhare  bu  Ahbâr-ı  Âhâd'a  ne  dereceye  kadar 
inanacağız  mes'elesi  hâdis  olmuş  ve  daha  asr-ı  Tâbiîn'de  nakd-i  ricâle 
pek  ziyâde  ehemmiyet  verilerek  esânîdi  intikâd  etmek  râvîlerin  ne  de- 
rece şayân-ı  î'timâd  olduklarını  öğrenmek,  Ahâdîs'in  sahihlerini  sa- 
kîmlerinden  ayırdctmek  mesâili  lim-i  Hadîs' in  en  mühim  şu*  besi 
olmuş  ve  bu  intikâd  Tefsîr'e,  Siyer'e,  ahbâra  yâni  tarihe  de  tatbik 
edildiği  gibi  zaman  geçtikçe  beyne'l-ulemâ  bu  ülfet  kökleşerek  en 
nihâyet  şiire,  hattâ  lûğata  taallûk  eden  rivâyâta  bile  teşmil  edilmiştir  ki 
bundan  da  bizzârûre  Ilm-iUsûl-i  Hadîs  veya  Ilm-i  İsnâd  nâmiyle 
intikâd  târihi  şerâitini  câmi'  ve  o  ilme  cidden  örnek  ittihaz  edilmeğe 
lâyık  yeni  bir  ilim  meydana  gelmiştir.  Ancak  isnâddan  ve  nakd-i  ricâlden 
evvel  Hadîs'in  keyfiyyet-i  cem'  ye  tedvininden  bahseylemek  iktiza  eder. 

Nebiyy-i  Ekrem  salla  llâhu  aleyhi  ve  scllemdtn  menkul  âsâr-ı 
Celîle  Ashâb  ile  kibâr-ı  Tâbiîn  yâni  Ashâba  en  çok  mülâki  olmuş  Tâbi- 
în'in    tabaka-i    ûlâ    ricâli    zamanında     Camı \    Musanncf,  Mu'cem, 


L  fiıcr  Sûresi,  Âyet:  9. 
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Müsned  ilâ-âhirihi  gibi  namlar  verilen 1  kitaplar  içinde  tedvin  edil- 
memiş ve  tertibe  sokulmamıştı.  Bunun  iki  sebebi  vardı:  Birincisi 
Sahîb-i    Müslim'de    Ebû-Saîd-i    Hudrî  radiyallâbu  anb'dtn  mervî 

cP^  V^'cpJ  .  .4j*Ll2j 
{j^a  o  t ^«jCJLi    =   Jtemm    ağzımdan    Kur  ân  dan  başka 

bifbir  şey  yazmayınız^  Kur  ân  dan  başka  bir  şey  yaşmış  kimse  varsa 
silsin.  Ancak  yaşmaksızın  benden  dilediğini^  gibi  rivayet  edinip  Bunda 
biç  beis  yoktur.  Birde  bile  bile  ber  kim  bana  isnâd  ederek  yalan  uydurursa 
Cehennemdeki  yerine  hasırlansın"  Hadîs-i  Ştrîf'ine  ten^esşük,  ikincisi 
de  râvîlerin  kendi  hıfızlarına  i'tirnâd-ı  tâmları  ile  berâber  ya- 
zının beyne'l-Müslimîn  henüz  kâfi  derecede  adem-i  şüyuu  Bundan 

1  Ehl-i  Hadîs  ıstıl&hınca  akaide  müteallik  olan  Ahâdîs'e  îlm~iTevbîd  ve 
Sıfat:  Ahkâm  Hadîsleri'ne  Sünen ;  llm-i  Sülük  ve  Zühd'e  ait  olanlara  Rikâk,  eki  ü 
şürb  ve  libâs  ve  kıyam  ve  kuüd  ve  sefer  ilâ- âhir ih.  Âdâbına  taallûku  olan  Hadîslere 
İlmü'l-Âdâb;  Tefsîr  Hadîslerine  ZVfjfr;  Târih  ve  Siyer  Hadîslerine  kâh  llmü  Bed'i'L 
Halk,  kâh  Sîre,  Asr-ı  Celîl-i  Nebevî'den  sonra  vuküa  gelmiş  ve  gelecek  fitnelere 
dâir  olanlara  İlmü'l-Fiten,  Menâkıb  ve  Müsâlebe  yani  eşhâs  ve  Kabâİl  ve  büldân  ve 
sâirenin  medh  ve  zemmine  dair  olan  ahbâra  llmü1  LMenâkıb  denir.  Buhârî  gibi 
bu  bâbların  sekizini  de  cem'eden  kitâblara  da  Cami'  nâmı  verilir.  T  i  r  m  i  z  î  '  nin 
kitâbma  hem  Cami' 1   hem  de  Sünen  denilmiştir. 

Sahâbe  isimleri  bu  tertîb-i  mahsûsa  sokulup  her  birinden  rivayet  edilmiş 
Hadîsler  cem'edilmiş  bulunursa  kitâba  Müsned;  müellifin  şüyûhı  hurûf-i  hecâ 
sırasına  konulup  her  biri  tankından  müellife  gelen  rivâyâa  cem'eden  kitâba  da 
Mu* cem  nâmı  verilir.  Müsned* in  diğer  maânîsi  Hadîs-i  Müsned  bahsinde  gelecektir. 

Kütüb-i  Hadîsiyye'nin  bir  çok  envâı  daha  var  ise  de  en  mühim  nevi'leri  bun- 
lardır. Musannef  ta'bîri  bunların  her  birine  ıtlak  olunabilir  Bir  lâfz-ı  âm  ise  de  sü- 
neıuve  sünene  müteallik  haberleri  ebvâb-ı  fıkhivye  üzere  ihtivâ  eden  kitâblara  da 
bu  isim  verilmiştir  ki  Cami'  ma'nâsına  olmuş  olur.  Hammad  bin  Seleme 
(ı67)nin,  Vekî'bin  El-Cerrâh'ın  (196),  Abd  ü'r- Rezzâk  '  ın  (211), 
Saîd  bin  Mansûr'un  (227)»  E  b  û  -  R  e  b  î '  el  -  A  t  e  kî  'nin  (234),  İbnü 
Ebî-Şeybe'n^in  (235),  Abdü'r-Rezzâkm  (235),  Bakıyy  bin 
M  a  h  1  e  d  *  in  (276)  Musannefleri  bu  kabilden  ve  Kütüb-i  Sitte'ye  benzer  ter- 
tîbdedir.  Bu  saydığımız  müelliflerin  sonuncudan  mâadâsı  hep  -diğer  bir  çok  em- 
salleri gibi-  Buhârî'den  evvel  cem'  ve  tasnif  ile  meşgâl  olmuş,  kimselerdir, 
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dolayı  Ahd-i  Celîl-i  Nebevî'riin  inkızâsından  sonra  Sehâbe'nin  ilk  yap- 
tığı şey  zamân-ı  Saâdet'de  müteferrikan  kaydettikleri  Ayât  ve  Suver-i 
Kur'âniyye'yî  bir  yere  cem'  etmek  oldu.  Kitâb-ı  Mübîn'in 
hepsini  hâvi  olan  Mecellemi  Celîle'ye  de  Mushaf  nâmını  verdiler.  Ve 
yalnız  bununla  iktffâ  edib  bütün  Sünnet' i  bir  yere  cem'  etmeğe  çalış- 
madılar. Ahâdîs-i  Şerîfe'yi  yalnız  şifâhen  ve  rivâyet  tarikiyle  neşr  ve 
tâ'mîme  himmet  ederlerdi*  Bu  rivâyetlerin  elfâzından  hatırlarda  aynen 
kalanlar  lâfızları  ile  edâ,  kalmıyanlar  diğer  elfâz  ile  beyân  olunurdu. 

Lâkin  Sahâbe'den  sonra  Tâbiîn  ile  Tebe-i  Tâbiîn  devirlerinde  mer- 
viyyâtın  mikdân  bittabi  çoğalmış  ve  mütefmikS^ 
— cfâıiğ  oian^Knl^TîdS^ar^arüvât-ı Tâbiîn  de  girdikten  sonra-  sudûrda 
cem'  ve  zabt  etmek  müşkül  olmağa  başlamış  olduğundan  Hadıs'i  yazıb 
yazmamak  mes'elesi  baş  gösterdi.  Meselâ  Vekî'  bin  Cerrâh  (196), 
Ebû- Âsim  en~Nebîl  (122-262),  Abdü'r-Rahmân  bin  Sellâm 
Cumahî  (231)  gibi  Tabaka t-ı  Müteahhıre  ricâli  bu  Hadîs-i  Şerif  ile 
ihticâc  ve  yalnız  şifâhî  rivâyet  ve  zabtı  kabul  ederek  arzı  -yâni  tâlib, 
Hadîs  yazılmış  bir  sahîfeden  okuyup  şeyhi  yani  üstâdı  dinlemek  su- 
retiyle vâki'  olan  telâkkiyi-  ahz  ve  tahammülü  Nakl  Ilmi'nin  sıhhati 
için  kâfi  göremiyorlardı.  Onlarca  "  ö  ^-i  £>-  —filân  bana  söyledi/1 
diyebilmek  için  behemehâl  tâlip,  şeyhinin  sesini  kendi  kulağıyle  işit- 
mek şart  idi.  Başka  suretle  "Ben  filândan  işittim/*  yâhud  "Filin  bana 
söyle  böyle  rivâyet  etti/'  demesi  nasıl  sahîh  olabilir?  diyorlardı. 

Ebû-Avâne  (176)  derki:  "Hasan~ı  Basrî  vef ât  ettikten  sonra  onun 
söylerini  yâni  rivâyet  ettiği  hadîsleri  öğrenmek  istedim.  Ashabından  araştırıp 
ya^dtm.  Ebân  bin  Ebt-Ayyâs'a  (?  140)  götürdüm.  Hepsini  Hasan-t  Basrî' - 
den  rivayeti  olarak  bana  okudu.  İste  ben  de  Hasan-ı  Basrî' den  hiçbir  sey  rivâyet 
etmeyi  bundan  dolayı  helâl  saymam."  (Tirmizî,  Kİtâbul-İleJ). 

Süyûti'nin  ZWrıt'deki  beyânına  göre  Îbnü-Mes'ûd,  Zeyd 
bin  Sâbit,  Ebû-Mûsâ  el-Eş'arî,  Ebû-Saîd  el-Hudrî,  Ebû- 
Hüreyre  raJİya'llâhu  anhüm  gibi  bir  çok  Sahâbe  Hadîs'in  yazılmasına 
carafdâr   degîl   idiler.    Ibnü-Ömer   ile    Ibnü-Abbâs  radiyallâhu 
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anbümim  bu  babdaki  re'yleri  hakkında  iki  rivâyet  gösteriyor.  Bu  iki 
Sahâbî'nin  isimleri  hem  tecviz  edenler,  hem  de  etmeyenler  sırasında 
zikrediliyor.  Halbuki  gerek  bu  ikisinin,  gerek  Ebû-Hüreyre  ile 
Zeyd  bin  Sâbit'in  tecvîz-i  rivayetleri  bir  az  sonra  gelecektir. 

Diğer  taraftan  Sahâbe'den  Ömer,  Alî,  oğlu  Hasan  bin  Alî, 
Abdu'llâh  bin  Amr,  Enes,  Câbir  radiyallâhu  anhüm  ile  Tâbi- 
în'den  Saîd  bin  Cübeyr  (46-95),  Ömer  bin  Abdi'l-Azîz  (6ı~ 
101),  EbÛ-  Melih  el-Hüzelî  (98  yâhud  108),  Ebû-Kılâbe  (106  ?) 
Hasan-ı  Basrî  (21-110  ?)r  Atâ'  bin  Ebî-Rebâh  (114),  Zührî 
(50-124),  Hişâm  bin  Urve  (145);  Süfyân-ı  Sevrî  (77-161), 
Mâlik  bin  Enes  (93*179)  Hadîs'in  yazılmasını  tecviz  ediyorlardı. 
Hattâ  KâdT  Iyâz  ekser-i  Sahâbe  ve  TâbnVin  bu  re'yde  olduklarını 
hikâye  eder.  Bu  eimme  yazmaya  müsâid  olan  diğer  rivâyâta  bakarak 
-Tirmizî'nin  Kitabul-tleVmdt  söylediği  üzere-  şeyh  olan  zâtın,  yanında 
okunan  âsârı  hıfzetmiş,  yâhud  o  yazının  nusha-i  asliyyesini  elinde 
tutmuş  olmak  şartiyle  merviyyâtını  dinleyip  icâzet  vermesini  kitabsız 
olarak  ibtidâen  rivâyet  etmesinden  farksız  buluyorlardı. Ebü'I- Melih: 
"Bu  adamlar  ilmi  yaZjp  tedvin  ettiğimizden  dolayı  hiçi  aytblayorlar,  amma 
Hak  Teâlâve  Tekaddes  Hasretleri  Kitâb-ı  Kırım  inde  J/j  ~oLp  CfLlL* 
1<b£_-JuN  j    ^  j  J*İjV"  ^sS'fjJ*  buyurmuştur."  dermiş. 

Ibnü  Cüreyc  (150)  Ata'  bin  Ebî-Rebâh'm  huzurunda 
onun  rivâyet  ettiği  Hadîsleri  okuduktan  sonra :  "Şimdi  ben  nasıl  diyeyim?) 
diye  soruyor.  O  da  flCû  JL>-  =  Bi^eAta  söyledi,  rivâyet  etti ^dt."  cevâbını 
veriyor.  (Tirmizî,  Kitâbul-llel).  Yine  îbnü  Cüreyc,  elinde  bir  ki- 
tâb  olarak  Hişâm  bin  Urve'nin  yanma  geliyor:  "Bunlar  senin  rivâyet 
ettiğin  Hadîslerdir.  Ne  dtrsin}  Senden  rivâyet  edeyim  mil"  diye  soruyor  ve: 
"Evet"  cevâbını  alıyor  (Kezâ). 

<  Ubeydü'llâh  bin  Ömer  bin  Hafs  (147  ?)  elinde  bir  kitâb 
olarak  Zührı'nin  yanına  geliyor.  "Bunda  rivâyet  ettiğin  Hadîslerin  bâ\ısı 
vardır.  Bunları  senden  rivâyet  edeyim  mi}"  diye  soruyor.  O  da  ona:  "Evet" 
diyor  (kezâ). 

1  Tâhâ  Sûresi,  Âyet;  jz. 
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Avf-i  A'râbî'nin  (146)  nakline  göre  bir  kimse  Hasan-ı  Bas- 
rî'nin  yanına  geliyor.  "Senin  Hadislerinin  bahtları  bende  yazılı  duruyor. 
Bunları  senden  rivayet  edeyim  mi}**  diyor.  O  da  ona:  "Evet9*  cevâbını  veri- 
yor (Kezâ). 

Bu  saydığımız  tabakadan  daha  kadîm  olan  Sahabe  ve  kibâr-ı  Tâbiîn 
devrinde  de  kırâet  tarikiyle  ahz-i  Hadîs,  binâenaleyh  Hadîs'in  yazı  ile  kay- 
dolunduğu  hakkında  rivâyetler  vardır.  Ezcümle  Zeyd  bin  Sâbit 
radiya  llâhu  anh'in  îlm-i  Ferâiz'e  dâir  bir  kitâb  te'lîf  ettiği  rivâyet  olu- 
nuyor. 

Tirmizî'nin  Kitâbul-İleVdt  beyânına  göre  de  îkrime  (105)  şöyle  bir 
nakilde  bulunuyor:  Tâif  ahalisinden  bir  kaç  kimse,  içinde  Ibnü  Abbâs 
radiya*  ilâhı  anhümaya  nisbet  olunan  Ahadîs  yazılı  bâzı  evrak  ile  müşa- 
rünileyhin nezdine  geldiler.  Îbnü-Abbâs  Hazretleri  bir  müddet 
okuduktan  sonra  şaşırmaya  başladı  ve:  "Ben  artık  yoruldum*  Si^  okuyun 
da  ben  dinleyeyim.  Sizin  okuduğunuzu  benim  kabul  edişim  tıpkı  benim  okumam 
gibidir.**  buyurdu. 

Ebü'ş-Şa'sâ*  Beşîr  bin  I^ehîk  de  der  ki :  Ebû-Hüreyre  Ha- 
dîslerinden bâzılarını  bir  yere  yazmıştım.  Kendisine:  "Bunlart  sen- 
den rivâyet  edeyim  mi*}**  diye  sordum.  "Evet**  dedi.  Tirmizî,  Kitâbul- 
îleVinde:  "Geçmiş  yamandaki  ebl-i  ilmin  ekseri  yazmaçlardı,  yabanları  da 
semadan  sonra  yazarlardı.**  diye  yazıyor. 

Yine  Kitâbul-tleVdt  Süfyân-ı  Sevrî'den  naklolunduğuna  göre 
Mansûr  bin  Mu' temir  (132)  îbrâhîm-i  Nehaî'ye:  "Neden 
Salim  bin  Ebi*  l-Ca' d*  in  (98  ?)  Hadîsleri  seninkilerden  etemm  yani  daha  derli- 
toplu  bulunuyor}'*  diye  Sormuş.  O  da:  "O  yazardı  da  onun  için.**  diye 
cevap  vermiş. 

Tezkiretul-Huffâz^  müellifi  Hâfız  Zehebî  de  (748)  Hasan-ı 
Basrî'nin  bir  müşkile  uğradığında  Saîd  bin  el- Müseyyeb'e  (93?) 
mektûb  yazarak  suâl  ettiğini  Katâde(ıi7)  den  kaydediyor  (C.  1  s.  47). 

Hadîs  yazmayı  tecvîz  eden  eimmeye  göre  balâdaki  E  bu- Saîd 
Hadîsi'nin  nâtık  olduğu  nehy-i  Nebevi  hîn-i  nüzûl-i  Kut'ân'da  Nazm-ı 
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kerîm  ile  taraf-ı  âlî-i  Risâlet'den  beyan  buyurulan  ba'zı  te'vîlleri,  bu 
günkü  tâbirimizce  tefsirleri  yekdîğere  karıştırıb  Kur'ân'dan  olmayan 
bir  şey'i  bilâhare  Kur'ân'dan  zan  ve  tevehhüm  etmeğe  meydan  kalmasın 
mülâhazasına  mebnî  idi.  Âyât-ı  Kerîme  ve  Sûver-i  Şerife  tevâtüren 
ümmetin  ma'lûmu  olduktan  sonra  bu  bâbta  yanılmaya  artık  ihtimâl 
kalmadığından  illet-i  nehy  ile  berâber  nehiy  de  mürtefi'  olmuştur. 
Hem  ne  hâcet?  Abdu'llâh  bin  Amr  bin  el-As  radiyallâhu  anhü- 
mâ  Hazretleri  Resulü  ilâh  salla  lldhu  aleyhi  ve  sellem  Efendimiz'den 
her  ne  işitirse  yazmayı  i'tiyâd  etmiştir.  Ve  bundan  nehy  olunmuyordu. 
Kendisinin  Sünenü  Ebı-Dâvud  ile  Hâkim* de  şöyle  bir  rivâyeti  vardır: 
Resulü  ilâh  sallâ*llâhu  aleyhi  ve  selletnden  her  ne  işitirsem  yazardım.  Kureyş 
beni  bundan  menetmek  istediler.  Dediler  ki :  Sen  her  şeyi  yakıyorsun.  Resulü  - 
ilâh  salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem  ise  beşerdir.  Rızâ  hâlinde  de  ga^ap  hâlinde  de 
sö\  söyler.  Bu  tenbîh  üçerine  yakmaktan  bir  müddet  vazgeçtim.  Nihayet  işi 
Resulü  ilâh  salla*llâhu  aleyhi  ve  sellem  e  ar^ettim.  Mübârek  parmağını  ağcına 
götürerek :  (Ya^.  Nefsim  yed-i  kudretinde  olan  Allâhfa  kasem  ederim  ki  buradan 
(ya'nî  ağzımdan)  hak  sözden  başkası  çıkma^.,  buyurdu. 

Ebû-Hüreyre  radiyallâhu  anh'm  Sahîh-i  Buharı  ile  Sünen-i  Tir- 
mizj  'de  mezkûr  bir  sözü  vardır.  Diyor  ki:  Resulü  ilâh  salla* llâhu  aleyhi 
ve  sellemin  Hadisi  hiçbir  kimsede  bende  olduğu  kadar  yoktur.  Yalnt^  Abdullah 
bin  Amr  müstesnâ :  o  yakardı,  ben  yalamam.  1 

Tirmizî'nin  yine  Ebû-Hüreyre  radiyallâhu  anh'dcn  naklet- 
tiği diğer  bir  rivayete  göre  Ensâr'dan  biri  Resulü* İlâhi  salla1  llâhu 
aleyhi  ve  sellemin  nezdine  şikâyete  geldi.  Dedi  ki:  "Ya  Resûlâ'llâh, 
ben  senden  bir  sö^  işitirim,  hoşuma  gider.  Lâkin  belleyemem."  Resûlu'U-âh 
salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem  mübârek  eliyle  yazı  yazmak  işareti  vererek: 
"Sağ  dinden  istiâne  et"  buyurdu. 

Yine  Ebû-Hüreyre'nin  Sünen-i  Tirmi^ı'de  olan  rivâyet-i  sahî- 
hasma  göre  Risâletmeâb    Efendimiz  Hazretleri  bir  gün  bir  hutbe 


1  Bu  Hadîs  Ebû-Hüreyre  radiyallâhu  anb'ın  kelâmı  olduğu  için  Teerîd'e 
dercedîlınemiştir. 
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îrâd  buyurmuşlar.  Bu  hutbede  bir  kıssa  (Mekke'de  vaki  olmuş  bir  katil 
maddesinden  dolayı  hükm-i  şer'îyi  tazammun  eden  bazı  sözler)  var 
idi.  Yemenli  Ebû-Şâh  isminde  biri:  "Ya  Resûlallâh,  Tm  hutbeyi  benim  için 
yazmış."  niyâzında  bulunmuş.  Bunun  üzerine  :  a 
=Ebû  Şah  için  y  açınıp "  buyurulmuş.  Bu  Hadîs,  Sahîh-i  Buharı  'de  de  vardtt. 
Aleyhi  s-salâtü  ves-selâm  Efendimizin  son  hastalıklarında  bir  şey  yan- 
dırmak arzusuna  düşüb  bilâhare  sarf-ı  nazar  buyurdukları  da  Buharı  ât 
mezkûrdur.  (Bu  kitabın  94  üncü  Hadîs' i)  Râfi'  bin  Had îc  raİiycPU 
lâhu  anh'in  de :  "Yâ  Resûlallâh  hissenden  birçok  şeyler  i§itiyoruj^.  Bunları  yt- 
çalım  mı  ?,  diye  sordum.  £ j^-  N  j  dJJ  i  I I  Yani  bunları  yazını^ ,  beis 
yoktur.,  buyurdular"  dediğini  Râmehürmüzî,  isnâdiyle  rivâyet  ettiği  gibi 
mevküf  olarak  Enes  radiya*llâhu  anVden:  "  u^ÜL^JL  ^JLjcJI  1jJL*İzs= 
İlmi  ya%ı  ile  tahyîd  edinip"  Hadîsini  Hâkim,  Alî  .radiy a 'lâhu  anh'âm 
demerfu  olarak  :  "  o  JL:1~o  'öjİjlTÛ  ILj  S£\  ' ^.'SS \*  I  =Bir  H+. 
dîsi  yazdığınızda  senediyle  beraber yazını^."  Hadîsini  Dey  lemî  naklediyorlaiL 

Câbir  bin  Abdi'llâh  Ensârî  radiya'llâhu  anhümanm  Me- 
nâsik-i  Hace'a  dâir  rnerviyyâtını  câmi'  olan  Sahîfe'si  Tâbiîn  devrindi 
bile  meşhûr  idi.  (Tezkiretul-Huffâ\,  Zehebî,  C.  ı,S.  37)  ki  hepsini  dr 
Müslim,  Sahih' indt  tahrîc  etmiştir.  Bu  Sahâbî-i  Celîl  rivâyeti  çok 
olan  ulemây-ı  Ashâb'dandır.  Resûl-i  Ekrem  salla  ilâhı  aleyhi  ve 
sellem  Efendimiz'den  duyduklarını  Abdu'llâh  bin  Amr  radiya*- 
llâhu  anhümâ  gibi  yazar  olduğunu  bu  nakilden  istidlâl  etmek  kolaydif. 

Vehb  bin  Münebbih'in  (110  1)  birâderi  Hemmâm  bin 
Ivtünebbih'in  (132)  de  bir  nüshası  vardı  ki  Ebû-Hüreyre'den 
rivâyet  ettiği  Ahâdîs'i  iht^vâ  ediyordu.  Bunların  da  ekserisi 
Kütüb-i  Sıhah'z  geçmiştir.  (TezhretÜ  l-Hujfâ\>  Zehebî,  C.  1,  S.  89), 
Bahr  bin  Merrâr  der  ki:  Halid  bin  Ma'dân-i  Kilâî(ıo3?) 
kadar  ilme  mülâzemet  eden  kimse  görmedim.  Bütün  ilmi  de  -kabı  düğ* 
melerle,  kulplarla  bağlı-  bir  Mushaf  derûnunda  idi.  (Keza,  C.  ı,  S.  81) 

EbtV-Kılâbe  (104)  maraz-ı  mevtinde  bütün  kitâblarınııt 
Eyyûb-i  Sahtiyânî  (66-131)  ye  verilmesini  vasiyyet  etmiş.  Kitâblar 


bir  devenin  yan  yükü  olarak  müşârün-ileyhe  teslim  edilmiş,  (keza, 
C.  i,s.  82.). 

Muhammed  bin  Şihâb*-ı  Zührî  de  elinde  elvâh  ulemânın 
ders  meclislerini  dolaşır,  her  ne  duyarsa  yazarmış.  (keza,  C.  1,  s,  99). 
Bu  suretle  Zührî'nin  kaydettiği  merviyyât,  Ma'mer  bin  Râşid'in 
kavlince  bir  kaç  hayvan  yükü  tutmuş. 

Bunlardan  başka  Alî  kcrrcma ilâha  veçheh  Hazretlerinin  nezdinde 
mahfuz  olup  Buhârî'nin  rivâyetine  göre  Akl  yâni  diyet  ve  Fikâk-i 
Esir  yâni  esiri  esâretten  kurtarmak  ve  Müslim,  kâfire  bedel  kati  olun- 
mamak gibi  ahkâmı  mutazammın  olan  sahıfe  ile  Amr  bin  Hazm 
radiya'llâhu  anh'in  Ferâiz  ve  Sünen  ile  diyât  ahkâmını  muhtevi  olan 
kitâbı  ve  Ebû-Bekr  es-Sıddîk  radiyallâhu  anh'in  Enes  bin  Mâ- 
lik radiya'llâhu  anh'i  Bahreyn'e  gönderirken  yedine  verdiği  sadaka  ve 
zekât  nisaplarına  dâir  mektûbu  hep  ibâha~i  kitâbete  delâlet  eden  âsâr- 
dandır.  Kezâlik  Sahîh-i  Müslim'de  menkûl  olduğuna  göre  Ibnü-Abbâs 
radiyallâhu  anhüma nın  ahdinde  (Kazâ-i  Alî)  yâni  Alî  radiya'llâhu 
anh'in  verdikleri  hükümler  hakkında  bir  kitâb  te'lîf  edilmiş  olduğu 
Ibnü  Ebî-Müleyke  (117)  den  menkûl  olduğu  gibi  meşhur 
Muhammed  bin  Ishâk  en-Nedîm'in  Kitâbu  l-Fihrist' inde  Ha- 
dîse şehrinde  gördüğü  pek  zengin  bir  kütüphâneden  de  bahis  vardır  ki 
bu  kütüphânede  Haseneyn  radiya'llâhu  anhüma  Hazretlerinin  yazı- 
ları olduğu  gibi  Alî  kcrrcma llâhu  vecheh  ile  Küttâb-ı  Nebiyy  aleybi's- 
salâtü  ve's-selâm'ın  hutütiyle  yazılmış  emânât  ve  Uhûd-i  Nebevîyye  varmış. 

Hulâsa  -Nehiy  Hadîsi  hakkında  Buharı  ile  Müslim  şârihlerinin  yek- 
diğerini te'yid  eden  beyanlarından  da  münfehim  olduğu  üzere-  bu 
hususta  bidâyet-i  emirde  baş  gösteren  ihtilâf  nihâyetü'l-emr  cevâz-ı 
kitâbete  İcmâ-ı  Müslimîn  hâsıl  olmasiyle  mübeddel  vifâk  olmuştur. 
Yerine  ve  râvînin  hâline  göre  nehiy  Hadîsi  ile  de,  izin  Hadîsi  ile  de 
amel  olunur. 

Nehiy  Hadîsi,  hıfzına  güvenilir  ve  yazı  yazarken  sû-i  hattı  veya 
dikkatsizliği  yüzünden  iltibâsa,  tahrife,  tashîfe  meydan  verir  kimse- 
lere; İbâhe  Hadîsleri  de  hâfızası  gevşek   ve  yazısı  okunaklı  ve  dürüst 
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olanlara  göredir.  Bir  de  Nehy-i'N ebe vî'yi  Kur1  ân  ile  birlikte  Hadîs'i 
sahîfe-i  vâhideye  yazmamak  mânasına  hamledenler  vardır.  Nitekim 
eskiden  Mesâhif-i  Şerîfe'ye  Nazm-ı  Kerîm'den  başka  bir  harf  yazmazlar, 
sure  isimlerini;  hizib  ve  cüz'  işâretlerini ;  vakf,  vasi  alâmetlerini  bile 
koymaktan  son  derece  tevakki  ederleri  erdi  ki  bu  ihtiyâtlar  hep  Kur' ân 
olmayan  bir  söz  Kur* ân  zannolunmasın  içindi.  Maahâzâ  şunu  da  unut- 
mayalım ki  yazıyı  tecviz  edenler  de  hıfza  i'tinânın  lüzumuna  kaillerdir. 
Bundan  dolayı  Sahâbe  ve  Tâbiîn'den  bir  çokları  kendileri  nasıl  şifâhen 
telâkki  etmişlerse  kendilerinden  de  öylece  şifâhen  ahzolunmasını  is- 
terlerdi. Yazanlar  da  yazılarını  muhtıra  gibi  kullanarak  asıl  i'timâd- 
ları  hıfızlarına  idi. 

Lâkin  zaman  geçiyor,  Asr-ı  Risâlet  de  gittikçe  uzaklaşıyordu. 
Kur'ân  ile  Hadîs'in  yekdiğere  iltibâsı  korkusu  zâil  olmuş  olmakla 
berâber  dâire-i  fütûhât-ı  Islâmiyye  tevessü',  bilâd  ve  emsâr  teaddüd 
ediyordu.  Sahâbe  aktâr-ı  muhtelifeye  dağılıyor,  muhârebâtda  ihrâz-ı  şe- 
hâdet  veya  şâir  sebeblerle  adedleri  günden  güne  azalıyordu.  Sudûr-ı 
Sahâbe'de  mahfuz  olan  nükülü  ziyâ'dan  kurtarmak  arzusu  bundan  do- 
layı gittikçe  kesb-i  kuvvet  etmekle  berâber  ilm-i  Hadîs'in  mevâddı, 
ezberlenecek  Ahâdîs-i  Şerîfe'nin  mikdârı  da  çoğalıp  zabtı  bittabi  daha 
ziyâde  müşkilât  arzediyordu.  Çünkü  Sahâbe'nin  her  birinde  olan  ah-' 
bâr  ve  âsârı  ayrı  ayrı  hıfz  ve  Sünnet'in  mümkün  ise  temâmını  cem' 
etmek  için  Tâbiîn  Hazarâtı  diyar  diyâr  gezib  Sahâbe'nin  müteferrikan 
ma'lûmu  olan  Sünen'i  toplamayı  vazife-i  dîniyye  bildiler.  Bir  taraftan 
fiten  ve  muharebât-ı  dâhiliyye ;  diğer  taraftan  Şîa  ile  Nevâsıb,  Havâric 
ile  Revâfız  ve  Kaderiyye  gibi  fırkaların  zuhurunu  müteâkıb  bir  çok 
cür'etkârân  da  kendi  siyaset  veya  akidelerini  te'yîd  eder  rivâyât  çıkar- 
maktan hâlî  kalmıyorlardı.  Bu  esbâbın  her  biri  Sünnet-i  Neb e viyytyi 
mâadâsı  olan  dedikodulardan,  mahfuz  olan  rivâyâtı  nisyândan  kurtar- 
mak ihtiyâcını  şiddetle  hissettirmeğe  başladı.  Gerek  Sahâbe  ve  Tâbiîn, 
gerek  onların  etbâı  olari  ulema-ı  ümmetçe  en  büyük  şeref  ve  meziyyet 
-Kitâb-ı  Münzel'in  hıfzından  sonra-  Sünnet-i  Seniyye'nin  hıfz  ve 


ve 
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neşri  sayıldığından  herkesin  kıymeti  ve  enzâr-ı  nâsdaki  vak'  u  şân-ı  mesmû' 
ire  mahfûzu  olan  Ahâcüs-i  Nebevîyye'nin  mikdâriyle  ölçülürdü. 

Bundan  dolayı  Sünnet'i  zabt  ve  kayda  i'tinâ  ve  rağbet  o  kadar 
çoğaldı,  bu  noktaya  erbâb-ı  ilm'in  himmet-i  ulyâsı  o  suretle  temerküz 
etti  ki  o  târihlerdeki  seyâhat  müşkilâtını  iktihâm  ederek  bâzan  tek 
bir  Hadîs'i  sika  olan  bir  zâttan  âhzeylemek,  yâhud  ma'lûm  olan  bir 
Hadîs'i  takviye-i  rivâyet  mülâhazasiyle  diğer  bir  âlimin  ağzından  din- 
lemek için  bilâd-ı  îslâmiyyenin  şarkından  garbına,  garbından  şarkına 
kadar  sefer  külfetini  ihtiyâr  etmek  işden  bile  sayılmıyordu.  M  e  k  h  û  1 
:i3):  "Taleb-i  ilm  için  memleket  memleket  dolaştım."  derdi  (Teçkiretul- 
Huffâ^,  Zehebî,  C.  i,  s.  95).  Saîd  el- Müseyyeb'in :  "Tek  bir 
Hadis  i  aramak  için  günlerce  mesafe  kat' ederdim.11  dediğini  imâm  Malik  nak- 
lediyor (Keza,  C  1,  S  fö).  Sahîh-i  Buharı' de  rivâyet  edildiği  üzere 
Câbir  bin  Abdi'llâh  E  nsârî  radiyallâhu  anhümd  tek  bir  Hadîs  için 
Abdu'llâh  bin  Üneys  radiyallâhu  anh'in  nezdine,  bir  aylık  uzak 
olan  Şam'a  kadar  şedd-i  rahl  etmiştir.  Bu  Hadîs  Yevm-i  Kıyamet'de 
Kısas  yâni  ehl-i  îmandan  hiçbir  kimsenin,  üzerinde  mazlum  hakkı 
varken  Cennet'e  giremiyeceği  hakkındaki  Hadîs'dir  ki  Buhârî'nin 
Cehmiyye'yi  red  hakkındaki  eserindedir.  Kezâlik  Ebû-Eyyûb-i  En- 
sârî  radiyallâhu  anh  «Hâkim'in  tahrîcine  göre-  bir  mü'minin  ayıbını 
saklayan  kimseye  Hak  Teâlâ'nın  Yevm-i  Kıyâmet'de  vereceği  mükâ- 
fâta  dâir  bir  Hadîs'i  dinlemek  için  Ukbe  bin  Âmir-i  Cühenî 
tûdiyallâhu  anh'in  yanına,  tâ  Mısr'a  kadar  gitmiştir.  O  Hadîs'i  Şerifi 
Fem-i  Güherbâr-ı  Risâlet'den  yalnız  ikisi  işitmişlerdi.  Ebû-Eyyûb, 
Ukbe'yt  Vâlî-i  Mısır  Seleme  bin  Mahled  vâsıtasiyle  acele  arat- 
mış. Buluşup  muâneka  ettikten  sonra  hemen  soracağını  sormuş,  Hadîs'i 
dinledikten  sonra:  "Bunu  ben  de  bihyordum$  fakat  bir  a^yanlıpm  vardt. 
İfittiğimin  hilâfına  olarak  rivayet  etmeyi  istemedim."  demij.  Ve  hemen 
devesine  binip  avdet  etmiştir. 

Şa'bî  (103)  ye:  "Bu  kadar  ilmi  nasıl  edindin}'1  diye  sormuşlar. 
" 'Bıkkınlığı  bırakmak,  diyar  diyar  dolaşmak,  güvercin  gibi  sabretmek,  karga  gibi 
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erken  davranmak  sayesinde"  cevâbını  vermiş  (Teçkiretu l-Huffâ^  Zehebî, 
C  i,  s,  71). 

Hadîs'i  tedvin  etmek  ihtiyâcını  ilk  duyanlardan  biri  Halîfe-i 
Emevî  Ömer  bin  el-Abd  i'l-Azîz  radiya'llâhu  anh'div.  Buharı - 
deki  rivâyete  nazaran  müşârün-ileyh  hazretleri  Medîne-i  Münevvere'deki 
vâli  ve  kadısı  Ebû-Bekr  bin  Hazm'e  (120)  şöyle  yazmış:  "Bak, 
araştır.  Resulü  ilâh  salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem  Efendimizin  Hadisine  dâir 
her  ne  varsa  ya^  (yâhud  yazdır.)  zira  hen  ilmin  indirâsından  ve  ulemânın 
inhrâ^  bulmasından  korkuyorum.  Bir  de  Hadîs-i  Resûli'llâhi  sallallâhu  aleyhi 
ve  sellemden  başkasını  kabul  etme.  Hem  de  ulemâ  ilmi  ijşâ  etsinler  (yani  açık 
yerde  okutsunlar.)»  Ders  vermek  için  (bir  mahall-i  mahsûsda)  otursunlar 
tâ  ki  bilmeyenlere  öğretilmiş  olsun  (böyle  yapılsın).  Çünkü  ilim,  gi^li  tutul- 
madıkça mahvolma^."  Ebû-Nuaym'in  Târıb-i  Isbahân  mda  mervî  ol- 
duğu üzere  Halîfe-i  müşârün-ileyh  Ahâdîs-i  Resûli'llâhi  salla  llâhu 
aleyhi  vesellemi  cem  etmek  için  bütün  ehl-i  âfâka  da  yazmış  imiş(Buhârı 
Şerhi  Kastalânî,  C  1,  S  6.). 

Ebû-Bekr  bin  Hazm'in  bu  emre  tebean  bizzât  tedvîn-i  Ha- 
dîs ettiğine  dâir  hiçbir  kayda  muttali'  değilim.  Ancak  ondan  ahz-i 
ilm  eden  tmâm  Muhammed  bin  Müslim  bin  Şihâb-ı  Zührî'- 
nin  (124)  karn-ı  evvel  nihâyetine  doğru  ilk  tedvîn-i  Hadîs  eden  zât  ol- 
duğunu Muhaddisîn  söyleyor.  îbn-i  Şihâb-ı  Zührî'nin  bunu 
Ebû-Bekr  bin  Haz  m*  in  tavsiyesi  üzerine  yapmış  olduğu  pek  kuv- 
vette muhtemeldir.  Zührî'den  sonraki  Tabaka-i  Sâlise  ricâli  içinde 
tedvîn  ve  tasnife  koyulanlar  pek  çoktur.  Sahâbe;  ile  kibâr-ı  Tâbiîn 
zamanlarında  Ahadîs-i  Nebevîyye  alelekser  yalnız  şifâhen  rivâyet  olu- 
nup* sudûrda  hıfzedilirdi.  Ulemâ  bilâd  ve  emsâra  yayıldıktan  ve  bid'- 
atler  çoğaldıktan  sonra  yalpız  hıfza  i'timâdm  mahzurlarını  def  için 
sıra  tedvine  geldi.  Fakat  bu  ilk  musanniflerin  müdevvenâtında  Ahâdîs-i 
Nebeviyye  Sahâbe  akvâli  ile,  Tâbiîn  musanniflerin  müdevvenâtında 
Ahâdîs-i  Nebevîyye  Sahâbe  akvâli  ile,  Tâbiîn  fetvâlariyle  memzûc  idi. 

Hadîs-i  ilk  cem'  ve  tedvîn  edenler  şunlardır:  Mekke'de  Abdü'l- 
Melik  bin  Cüreyc(i5o);  Medine'de  Muhammed  bin  Ishâk-ı 
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lebî,  Muttalibî  (151),  yâhud  îmâm    Mâlik   bin   Enes-i  Asbahî 

;i79);  Basra'da  Rebî'    bin    Sabîh1      (160),   yâhud  Saîd  bin 
üfe-i  Ebî-Arûb±  (156),  yâhud  Hammâd  tin  Seleme  (167);  Kûfe'de 

Süfyân-ı   Sevrî  (77-161);  Şam'da     Abdür-Rahmân-ı  Evzâî 
"dicıki  (157);  Vâsıt'da  Hüşeym  bin  Beşîr  es-Sel emî  (104-183)  ;Yemen'de 

°ikkf  Ma'mer  bin  Râşid  (153);  Reyy'de  Cerîr  bin  Abdi'l-Hamîd 

j|ı>  118-188):  Horasân'da  Abdu'llâh  bin  el-Mübârek  (181),  Bunlar- 

rjmn  dan  başka  Hiş  âm  bin  Hibbân'm  (147),  Yahya  bin  Zekeriyyâ 

sişbi  îbn-i  Ebî-Zâide  nin  (183),  Vekî'  bin  el-Cerrâh'm  (196),  Ab- 

a^k  dü'r-Rahmân   bin    Mehdimin  de  (198)  isimleri  zikrolunuyor. 

Unlar  isimlerine  şimdi  muttali'  olamadığım  bir  çok  muasır  zevâtın  daha  bu 

^ml^  ımr-i  mebrûrda  hâiz-i  sebkat  olduklarında  şüphe  yoktur* 

i  ol-  Bu  saydığımız  zevâtdan  her  birinin  tedvin  ve  tasnîfdeki  mesleği 

\llibu  başkadır.  Bu  musannefâtm  en  meşhûru  imâm   Mâlik'in  Muvatta 

hfharî  ismindeki  kitâbıdır  ki  bütün  ehl-i  Hadîs'in  icmâiyle  asrında  Kitâbu'- 

f  lâh'dan  sonra  esahh-ı  kütüb  idi.  Ve  câmii   ulemây-ı  ehl-i  Hicâz'ın 
J4a_  rîvâyât-ı  kaviyyesirie  iktisâr  ederek  derûnuna  akvâl-i  Sahâbe  ile  Tabiîn 

ve  Tebe-i  Tâbiîn  fetvâlarmdan  bir  çok  şeyler  dercetmiştir. 

Er- 

t  0j_  MÜSNED  SÂHİBLERİ 

İkiyüz  tarihlerinden  sonra  Müsned  yazmak  yâni  Sahâbe'yi  hurûf-i 
^JV~  hecâ,  yâhud  başka  bir  tertip  üzere  zikrederek  her  birinden  müellife 

bâlığ  olan  rivâyâtı  turuk-ı  muhtelife  ile  bir  arada  toplamak  mesleği 
y6yû'  bulmuştur  ki  bu  meyânda  Ebû-Dâvud  et-Tayâlisî'nin  (204), 
Esed  bin  Mûsâ  el-Ümevrnin(2i2),  Ubeydu'llâh  bin  Mûsâ'l- 
Absî'nin  (213),  Müsedded  ibnü  Müserhed  el-Basrî'nin  (228), 
Hümeydî'nin  (219),  Nuaym  bin  Hammâd  el-Huzâî'nin  (228), 
Ebû-Hayseme     Züheyr   bin   Harb    en-Neseî'nin  (160-234), 

mda 

** .   

1  Hadîs  cem'ine  ilk  koyulan  bu  zat  olduğu  Buharî  şârihi  İbn-i  Hacer-i  Aska- 

1~  lânî'nin  Mukaddimesinden  delâieten  munfehim  oluyorsa  da  meşhur  olan  berveçh-i 

lk-i  .'âlâ  Zührî'nin  cümlesine  tekaddümüdür. 




50 


Ebû-Bekr  bin  Ebî-Şeybe '11111(235),  imâm  îshâk  bin  Râhûye- 
nin  (238)  \  Ebû-Bekr'in  birâderi  Osm  ân  bin  Ebî-Şeybe'- 
nin  (239),  imâm  Ahmed  bin  Hanbel  eş-Şeybânî'nin  (241), 
Ahmed  bin  M  en  î'in  (160-244),  Has  en  bin  Süfyân'ın  (21 3-303), 
Ebû-Bekr  el-Bezzâr'ın  (292)  Müsnedleri  zikre  şâyândır. 

SahÎhayn 

Hadîs  hakkındaki  te'lifât  işte  böylece  Imâm-ı  Celîl,  Muham- 
med  bin  Ismâîl-i  Buhârî'ye  (194-256)  kadar  müteselsilen  devam 
ede-gelmiştir.  Müşârünileyh  ise  kendisine  baliğ  olan  kâffe-i  rivâyât 
içinden  sahîh  yani  birinci  mertebede  şâyân-ı  i'timâd  olanların  bir  kıs- 
mını diğerlerinden  ayırıb  müstakil  bir  kitâb  yapmağı  düşündü  ki  ken- 
disinden evvel  cem'edilen  kitâblarda  Ahâdîs-i  Sıhâh'ın  yanı-başında 
Ahâdîs-i  Hisân  da,  Ahadîs-i  Zaîfe  de  vardı»  Ve  bir  Hadîs'in  kabul  ve  red 
nokta-i  nazarından  derecesi  yalnız  Eimme-i  Hadîs'in  ma'lûmu  olub 
amme- i  nâs -ehline  sormadıkça-  merâtib-i  Hadîs'den  haberdâr  olamaz- 
lardı. Müteâkıben  Müslim  bin  el-Haccâc-ı  Kuşeyrî  (204-261) 
de  üstâdının  isrine  ıktifâen  meşhûr-i  âlem  olan  Salih'ini  te'lîf  etti.  Bu 
iki  Kitâb-ı  Celîl'e  Sahthayn  nâmı  verilir. 

Onlardan  sonra  diğer  huffâzdan  da  kendilerince  yalnız  sahîh  olan 
Hadîsleri  iltizâm  edenler  zuhur  etmiş  ise  de  hiçbiri  bu  iki  kitâbda 
gösterilen  dikkat  ve  basireti  göstermeğe  muvaffak  olamamışlardır. 
Bundan  dolayı  bu  iki  kitâba  Kitâbu'll âh'dan  sonra  Esahh-ı  Kü- 
tüb  denilmiştir.  Vâkıâ  daha.  evvelleri  esahhiyyet,  imâm  Mâlik'in 
MuvattamdsL  idi.  Lâkin  Muvattadski  Ahâdîs-i  Resûl'ün  hiçbiri  bu 
iki  kitabın  hâricinde  kalmadığı  için  mütekaddimînin  de,  müteahhirînin 
de  esahhiyyet  bahsinde  ihtilâfları  yok  demektir. 

1  Böyle  (Veyh)  ile  nihayedenen  a'lâm,  Nuhât  Mezhebince  -ki  hakikatte  de  böyle 
telâffuz  olunmuştur-  VâVin  fethi  ve  Yâ'nın  sükûniyledir.  Bu  takdirde  Râhevcyb'in  de- 
mek lâzım  gelirdi.  Lâkin  Muhaddisîn  (Veyh)  lâfzındaki  nekaretten  hoşlanmadıkları 
için  Hâ'nın  zammı  ve  Vâv'ın  sükûniyle  okurlar  ki  buna  göre  Mhûytnin  demek  lâzım 
gelir.  Kitâb,  Hadîs  kitâbı  olduğundan  muhaddisîn  mesleği  ihtiyar  olundu. 
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Sünen  Sâhiblerİ 

Sünen  sahihleri  olan  dört  zât  da  Buhârî  ile  Müslim'in  muasır- 
larıdır. Bunların  birincisi  Ebû-Dâvud  Süleyman  bin  el-Eş'as-i 
Sicistânî  (202-275)  olup  kitabı  Sünenü  Ebî-Dâvud  namiyle  beyne'l- 
ulemâ  meşhûr  ve  ahkâm-ı  fıkhiyye  için  en  muteber  merci'lerden 
biridir. 

ikincisi  Ebû-îsâ  Muhammed  bin  îsâ  et-Tirmizî  (209- 
279)  dır  ki  kitabına  Sünenü-Tirmiçî  dedikleri  gibi  Câmiu  Tirmiçî  de 
derler. 

Üçüncüsü  Îbû-Abdi'r-Rahmân  Ahmed  bin  Şuayb  en- 
Neseî  (216-304)  dir  ki  El-Müctebâ  nâmını  verdiği  Sünenü  Suğra  sı  ile 
müştehirdir.  Onun  bir  de  Sünenü  Kübrası  varsa  da  tenkih  i'tibâriyle 
Müctebâ'sma.  muâdil  değildir. 

Dördüncüsü  de  Ebû-Abdi'll  âh  bin  Mâce  (209-273)  dir  ki 
kitâbına  Sünenü  Îbni-Mâce  denir.  Ve  muhteveyât-ı  Sahîhaca  diğer  üçüne 
muâdil  değildir. 

SlHÂH-I  SİTT 

işte  Sünen  ismindeki  bu  dört  kitâb,  Sahîhayn'e  ilâve  olununca 
Kütüb-i  Sitte  ve  Sıhâh-t  Sitt  namlariyle  beynel-Muhaddisîn  iştihâr  edib 
Essahh-ı  Kütüb  i'tibâr  edilen  altı  kitâb  elde  edilmiş  olur.  Tarihlerin- 
den de  ma'lûm  olacağı  üzere  muâsır  gibi  olan  bu  zâtların  bütün  himmeti 
Hadîs  mecmualarını  tenkîh  ve  tehzîb  ederek  eserlerine  esahh  olan  ri- 
vâyâtı  dercetmek  ve  Muhaddis  olmayanı  vesveseden  kurtarmak  olmuştur. 

Nakd-İ  Rİcâl 

Ahadîs-i  Nebevîyye  bir  taraftan  böylece  Sahtfe,  Mushaf,  Dîvân  ve 
daha  sonra  Müsned,  Cami V  Sünen  ve  şâire  namlariyle  kayd  ve  tedvin  edile 
dursun,  bir  taraftan  da  rivâyâtın  sahihini  sakîm'inden  ayırd  edebilmek 
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için  tâ  devr-i  Tâbiîn  ve  hattâ  Ashâb'dan  beri  1  nakd-i  rivâyât  ve 
ricâle  de  başlanmış  ise  de  Kütüb-i  Sittcmn  cem'  ve  te'lîf  edildiği  asırda 
nakd-i  ricâl  ve  ilel-i  Hadîs  üzerine  de  bir  çok  kitâblar  te'lıf  edilmiştir. 

Nakd-i  ricârde  Hadîs  râvîlerinin  her  biri  cerh  veya  ta'dîl  edilir.  Yâni 
hıfz  ve  adâleti  i'tibâriyle  hangilerinin  nakline  ne  dereceye  kadar  i'timâd 
edilebileceği,  isnâdların  merâtib-i  kuvvet  ve  za'fı  bildirilir.  Ta'lîl  yâni 
ilel-i  Hadîs'in  beyânı  ise  cerh  ve  ta 'dilden  de  mühimdir.  Bazı  Hadîsler, 
senedlerine  dâhil  olan  ricâlin  kâffesi  de  sikâtdan  oldukları  için  bir  çok 
muhaddisînce  şâyân-ı  kabul  görüldükleri  hâlde  herkesin  göretniyeceği 
bir  illet-i  kâdiha  ile  ma'lûl  bulunmuş  olabilir  ki  cem-i  Hadîs'den  daha 
büyük  bir  dikkat  ve  basirete  muhtâç  olan  bu  mühim  işe  ancak  sayrafî-i 
Hadîs  mertebesini  bulmuş  ecille-i  nukkâd  ve  eâzım-ı  hufFâz  el  Süre- 
bilmişlerdir. 


1  Îbnü-Abbâs,  Ubâde  bin  Sâmit  ve  Enes  bin  Mâlik  radiyaiiâhu  anbüm 
gibi  zevatın  bâzı  Tâbiîn  hakkında  intikfid-âmîz  sözler  söyledikleri  rivayet  olunmak- 
tadır. 


RÎVÂYET-Î    HADÎS'DE  TESEBBÜT  1    IKLÂL  VE  IKSÂR 

MES'ELESİ 


Ashâb-ı  Kirâmradiyallâhu  anbüm  hazerâtınm  Ahadîs-i  Resul  aleyhi' s- 
îûlatü  ve's-selâmı  belleyib  belletmeğe  bir  i'tinây-ı  mahsûsları  vardı.  Hele 
l  iu»JCaJI  XaUÜI  ^JL-^.İJ  =  Benim  dediklerimi  hâ\ır  olanlar  gaip  olan- 
lara ulaştırsın*,"  Emr-ı  Nebevisi  bu  şevk  ve  hırsı  büsbütün  artırmıştır, 
dukanda  Ebû-Zcrr-i  Gıfârî  radiya'llâhu  anh'in  neşr  ve  rivâyet-i 
ilme  olan  hırsı  BuhârVdtn  naklolunduğu  gibi  (S. 37)  Sahâbe  ve  Tâbiîn'in 
-hattâ  tek  bir  Hadîs'i  ahz  veya  tashih  için-  aylarca  yol  gittikleri  (S  47)  de 
akredilmişti.  Ömer  radiy a  llâhu  anh  de:  "Ensârdan  bir  komşum  ile  beni 
t  meyye  bin  Zeyd  yurdunda  oturuyordum.  Bu  yurd,  Medine  nin  Avali  denilen 
kitindedir.  Bir  şey  'öğrenmek  ümidiyle  Resulü  ilâh  salla' llâhu  aleyhi  ve  sellemin 
midine  nöbetleşe  inerdik*  Bir  gün  o  iner,  bir  gün  ben  inerdim.  Ben  indiğim 
çaman  o  gün  vahiy  ve  sâireye  dâir  ne  duyarsam  haberini  komşuma  getirirdim* 
O  da  indiği  çaman  böyle  yapardı."  diyor.  (78  inci  Hadîs). 

Maahâzâ  bu  hırs-ı  Teallüm  ile  berâber  ıklâli  yâni  az  rivâyet  et- 
meği iltizâm  ederler,  iksâr  edenleri  hiç  beğenmezlerdi  2.  Çünkü 
rivâyeti  çok  edince  yanılmak  ihtimâli  çoğalır.  Hadîs'de  yanılmanın  da 
büyük  muhâtarası  vardır.  Buharı9 deki  rivâyete  göre  Abdu'llâh  bin 
ez-Zübeyr  radiya'llâhu  anhümâ  peder-i  mükerremine :  "Filânın*  filânın 
yaptığı  gibi  senin  de  Hesûlullâh  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellemden  bir  şey  rivâ- 
yet ettiğini  işittiğim  yok.  Acabâ  neden?'  diye  sormuş  o  da  cevâben:  "Bil- 

1  Tesebbüt,  rivayet  sabit  oluncaya  kadar  teenni  ile  davranıb  kalbe  itWnân  gel- 
medikçe nakline  tesaddî  etmemek  demektir. 

2  Burada  ıklâl  ve  iksâr  ma'nây-ı  lûğavîce  isti' mâl  edilmiştir.  İleride  görüleceği 
üzere  ıklâli n  bir  de  ma'nây-ı  ıstılahîsi  vardır  ki  bir  râvînin  yalnız  bir  Hadîs  rivâyet  etmiş 
bulunmasıdır  ki  böyle  olana  mukıll  denir.  O  Hadîs'i  de  kendisinden  yalnız  bir  tek  râvî 
ahzetmiş  ise  mukıll  mechûlü'l-ayn  sayılır.  Cehaletten  kurtulmak  için  kendisinden 
lâakal  iki  kimse  o  Hadîs'i  rivâyet  etmesi  şarttır. 
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miş  ol  ki  ben  maiyyet-i  Risâlet-Penâhîlerinden  hiç  ayrılmadım.  Hep  beraber 
bulundum.  Lâkin  «  jÜI  o  J^jJLa  \  ^.«jCJLi  ^  İST  buyurdu- 
ğunu kendisinden  işittim  de  ondan  ötürü  ihtiyâr-ı  sükût  ediyorum."  demiş.  Hattâ 

müşârünileyh  bu  Hadîs  hakkında  :(t Görüyorum  ki  öteki-bcriki  bu  Hadîs1  e  birde 
0  *  ~> 

(  \S-+-*S-a  )  sözünü  karıştırıyorlar.  Halbuki  Resulü  ilâh  salla'llâhu  aleyhi 
*  *  ~  ~* 

ve  sellemin  (U  »-vu)  buyurduklarını  va'llâhi  işitmedim"  derdi.  Kendisine 
isnâd  olunan  rivâyât  ancak  yirmiyi  bulur.  Bundan  dolayı  Ebû-Bekr 
es-Sıddik,  Zübeyr  bin  el-Avvâm,  Ebû-Übeyde  bin  el- 
^  Cerrâh,  Abbâs  bin  Abdi'l-Muttairb  radiyallâhu  anhüm  gibi 
bir  çok  Ecille-i  Ashâb'ın  rivâyetleri  pek  azdır.  Hele  Aşere-i  Mübeşşere'- 
den  biri  olup  mesmûâtı  şüphesiz  çok  olan  Saîd  bin  Zeyd  radiya- 
llâhu  anh'in  hemen  hemen  rivayeti  yok  gibidir.  Nitekim  Müsnei'-i 
Ahmed'de  '  müşârünileyhden  mervî  Hadîsler  -mükerrerâtı  hazf  edil- 
dikten sonra-  on  ikiyi  geçmez.  Hadd-i  zâtında  müksirînden  yâni  rivâ- 
yetleri çok  mikdâra  baliğ  olan  Enes  bin  Mâlik  radiya'llâbu  anh  de: 
"3içe  çok  şey  rivayet  etmekten  beni  men  eyleyen  « tj  İS*  Lpl*  X*1*J  ^  » 
Hadîsi  dir"  diyor. 

Resulu'llâh  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellemdtn  rivâyet  edilen  ha- 
berleri kabûlde  Ebû-Bekr  es-Sıddik  radiya'llâhu  anh  Hazretleri 
çok  ihtiyât  buyururdu.  Bir  kere  nâsı  toplayıb  bir  hutbe  îrâd  etti.  Hut- 
besinde :  44 Si^  Resulüllâh  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellemden  birtakım  Hadîsler 
rivâyet  ediyorsunuz  Rivayetlerinizde  ihtilâf  ettiğini^  de  oluyor.  Simden 
sonra  gelecek  olanlar  daha  z^âde  ihtilâfa  düşecekler.  O.  halde  Resul  aleyhi' s- 
salâtü  ve' s-sclâmdan  bir  şey  rivâyet  etmeyiniz^.  Şâyet  size  muhtelefün-fîh  bir 
şey  soran  olursa  aramızda  Kitâbullâh  var  deyiniz^  Kitâbu}llâh'ın  halâlini  halâl, 
haramını  hatâm  bilinizj'  buyurdu.  Lâkin  murâd-ı  âlîleri  bâb-ı  rivâyeti 
büsbütün  seddetmek  olmayıb  nakledilen  haberleri  alelacele  kabul  etme- 
mek ve  bu  babda  tesebbüt  ve  taharriyi  iltizâm  ettirmek  idi.  Zîrâ  ken- 
dilerinin de  -bir  çoklarına  nisbetle  az  olmakla  berâber-  rivâyâtı  olduğu 
^ibi  rivâyet  edilmiş  haberleri  kabul  ettikleri  vâkı'dir.  Bir  kere  bir  hâ- 
tûn torununun  hıssasından  mîrâs  almak  tçin  kendisine  mürâcaat  etti- 


Feridun  El  TUĞ  BUL 
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■ide:  "Kitâbu'llâh'da  sana  bir  şey  verileceğine  dâir  bir  âyet  görmüyorum. 

■a' ilâh  salla  lâhu  aleyhi  ve  selimin  de  buna  dâir  bir  şey  buyurduklarından 
iîhitiar  değilim*  dedikten  sonra  mes'eleyi  hâzirûna  sordular»  Mugîre 
Şu' be  radiya'llâhu  anh  ayağa  kalkıb:  "Resulü  ilâh  salla* ilâhi  aleyhi 
*r  îtllcm  ceddeye  südüs  verirdi"  dedi.  "Senden  başka  bunu  bilen  kimse  var  mi  T* 

sordular»  Muhammedbin  Mesleme  radiya'llâhu  anh  ayağa  kalkıb 
kendisinin  de  böyle  bildiğine  şahadet  etmesi  üzerine  o  hâtûna  südüs 
htssasmı  verdiler.  Bu  kıssa  gösteriyor  ki  Hazret-i  Sıddik'ın  o  hutbeden 
murâd-ı  âlîleri  işidilen  bir  rivâyeti  tevsik  etmeyi  tavsiyeden  ibâret  olup 
voksa  maâza'llâh  havâricin  dediği  ma'nâca  ((  v-^G^  V  \  ı  = 
".lâbu'llâh  biçe  yeter"  demek  değildir.  Ma'lûmdur  ki  havâric  yalnız 
K  ı  tabu*  11  âh  ile  amel  edib  Sünnet-i  Seniyye'yi  tanımamak  istiyor- 
lardı. 

Ömer  radiya'llâhu  anh  de  bir  Sahâbî  Resûlu'llâh  salla'llâhu 
hi  ve  sellem't  nisbet  ederek  belki  yanlış  bir  rivayette  bulunur,  keza 
tûs  Hadîs  ile  meşgul  olmak  için  Kur'ân'ı  hıfzetmekte  tekâsül  ederler 
korkusuyla  az  rivâyeti  tavsiye  eder  ve  çok  çok  rivâyet-i  Hadîs  edenlerle 
bir  hükm-i  şer'î  hakkındaki  rivâyeti  alelacele  kabûl  edib  diğer  bir  şâhidtn 
riviyetiyle  tevsîk  etmeyenlere  ziyâde  kızarlardı.  Bu  itinâ  olmasa  rivâyâ- 
■ ;  ö  çoğaldığını  vesile  ittihâz  ederek  bir  münâfığın,  bir  fâcirin,  ni'met-i 
^bete  mazhar  olmamış  bir  A'râbî'nin  işi  karıştırmasından  ve  tarîk-ı 
tedlîse  sapıb  gayr-i  sahih  bir  sözü  sahîh  diye  tervîc  edebilmesinden 
korkulur.  Bir  defa  Ebû-  Mûsâ  el- Eş' arı  radiyallâhu  anh  Bâb-ı  îmâ- 
ırt-penâh'a  gelerek  şer'an  tâ'lîm  edilen  tarzda  olmak  üzere  istizân 
makamında  kapının  dışından  üç  kere  selâm  verdi.  Cevâb  çıkmayınca 
Jöndü.  Emîrü'l-Mü'minîn  Hazretleri  ardından  adam  koşturub  çağırttı. 
Ve  izninin  gecikmesinden  dolayı  canı  şıkıldığına  zâhib  olarak:  "Neye 
ündün}"  diye  tekdir  etti.  Ebû-Musâ:  "Resulü  ilâh  salla'llâhu  aleyhi 
m  sellem'in,  ^irini^üç  here  selâm  verdikten  sonra  cevab  almazsa  dönsün,  buyur- 
duğunu işittim"  dedi.  Hazretti  Ömer:  "Ya  hu  dediğini  bir  beyyine  ile 
ıtbât  edersin ,  yahud  sana  yapacağımı  ben  bilirim  "  tehdidinde  bulundular. 
Hbû-Mûsâ  renkten  renge  girerek  -içlerinde   Ebû-Salîd-i  Hudrî 
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radiya'llâhu  anh  de  bulunan-  bir  cemâat-ı  Sahâbe'nin  yanına  bu  hey'- 
etiyle  gitti.  Bu  hâlini  gören  Sahabe:  "Yahu,  sana  ne  oldu}"  diye  istifsârda 
bulununca  keyfiyyeti  nakledib  "içinizde  bunu  işitmiş  kimse  yok  mu?' 
diye  sordu.  Hepsi  de:  "Işitiik."  dediler.  Ve  içlerinden  birini  kendisine 
terfik  ederek  Halîfe'nin  yanına  gönderdiler.  Halîfe  şehâdeti  duyunca: 
"Ben  seni  yalan  sbyleyor  diye  müttehem  tutmamıştım.  Lakin  rast  gelen  kimseler 
Resulü  ilâh.  salla  llâhu  aleyhi  ve  selleme  isnâd  ederek  sb\  uydururlar  diye  kork- 
tum" diyerek  yakasını  bırakmıştır.  Müşârünileyh  Fâtıma  bintü 
Kays  el-Fihriyye  radiya'llâhu  anhanın  Mebtûte  hakkındaki  rivâye- 
tine  -Beyyine  ikâme  etmediği  için-  i'tîbar  buyurmamıştır.  Müşârün-ileyhâ 
üç  kere  Mebtûte  yâni  mutallâka  olanın  nafaka  ve  süknâya  hakkı  olmadığını 
rivâyet  etmişti.  Hazret-i  Ömer:  "İhtimâl  ki  işittiğini  unutmuş  lir 
kadının  söçü  ile  Rabbtmıçın  Kitâb'tndan  ve  Peygamberimizin  Sünnet' inden 
ma'lumumu^olan  hükmü  ttrhdemeyizj'  diyerek  rivâyetini  reddetti.  Haz- 
ret-i  Ömer'in  buna  benzer  daha  bir  kaç  kıssası  Zehebî'nin  Teçki- 
retul-Hujfâ^ındai  mezkûrdur. 

Sahâbe  nazarında  rivâyet-i  Hadîs'in  ehemmiyetini  şundan  anlamalı  ki 
Ebû-Amr  Şeybânî:  "İbnü-Mes'ûd  radiya'llâhu  anh'in  yanında  bir  sene 
oturdum.  Hiç    a  ^L*» j  <uXp  4)1  J JLÎ  ))  demeci.  Dediği 

vakitte  de  vücudünü  bir  titreme  alırdı."  diyor.  Böyle  iken  müşârün-ileyhin 
sekizyüz  kırksekiz  Hadîs'i  vardır.  Zeyd  bin  Erkam  radiya'llâhu 
anh' den  Hadîs-i  Resûl  aleyhi  s-selâm 'dan  bir  şey  rivâyet  etmesi  niyîz 
edildikte :  "Artık  yaşlandtk.  Biçe  unutkanlık  ârt^  oldu.  Resulü  ilâh  salla' - 
llâhu  aleyhi  ve  selleme  isnâd  ederek  sb\  nakletmek  de  pek  ağırdır-"  deyip  tâlib'i 
savardı.  Sâib  bin  Yezîd:  "5a  d  bin  Mâlik  radiyallâhu  anh  ile  -ki  Ebu- 
Saîd-i  Hudrtdir-  birlikte  Medine'den  Mekke'ye  gittim.  Bir  tek  Hadîs  rivâyet 
ettiğini  işitmedim."  dediği  gibi  Şa'bî'nin:  "lbnü-Ötner  radiyallâhu  anhümâ 
ile  bir  sene  berâber  oturdum.  Hiçbir  Hadîs  naklettiğini  işitmedim*9  dediği  de  mer- 
vîdir.  Muhammed  bin  Şîrîn  de  Enes  bin  Mâlik  radiya'llâhu  anh'in 
bir  Hadîs'i  rivâyet  edip  bitirdikten  sonra  «ü)İ  J j-*  j  JCî  C3T  j  h" 
j  4İXp  'jûijîk  =Yâhud  da  Resulü  ilâh  salla  llâhu  aleyhi  vesellemin 
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buyurduğu  gibi9  diyerek  şâyed  lâfzı  rivâyet  etmesinde  bir  sehiv  ve  hatâ 
takı'  olmuş  ise  uhdesinden  çıkmak  istediğini  nakleder. 

Îbnü-Ömer  radiyallâhu  anbümâ  bir  gün  esnây-ı  Tavâf'da  Ebû- 
;  .  sâ,  Câbir  bin  Zeyd'e  (93,  yâhud  103)  rast  gelmiş  Ona:"5tti 
Büstü  mn  fukahâsındansın.  Elbette  senden  fetvâ  isterler.  Delilin  Kur  ân  t  Nâtık, 
ıihid  Sünnet-i  Maziye  yâni  kat'iyye  olmadıkça  sakın  fetvâ  yermiyesin.  Böyle 
bereket  etmezsen  hem  sen  helâk  olursun,  hem  başkalarını  ihlâk  edersin/9  demiş 
lîtjdretul-Hujfâ^t  Zehebî  C.ı,  S.  62).  Demek  ki  o  devrin  ricâli  müm- 
kün olduğu  kadar  Sünnetin  ulemâca  ma'lûm  ve  kat-î  olanını  ararlarmış. 
Sünenü  Ebî-Dâvud'un  mukaddimesinde   şu  kayda  rast  geliyoruz: 
âhîm  bin  Yezîd-i  Nehaî  (?.  5-96):  "Bizden  evvelkiler  Hadîsin 
?binif  şahs-ı  vâhidin  rivâyeti  ile  malûm  olanını  sevmezlerdi"  dermiş. 
EbÛ-Yezîd  Reçâ'  bin  Ebî-Habîb  (128)  de:  "Bir  Hadîs' i  işittiğin 
ît  onu  ötekinden,  berikinden  yitik  deveni  arar  gibi  ara.  Eğer  ma9  ruf  ise  fe-bihâ. 
il  ise  bırak"  demiş.  Imamü'l-Muhaddisîn  Ebû-Amr  Âmir  eş- 
bî  (i8-?io3J  dermiş  ki:  Bizden  evvel  gelen  sâlihîn  çok  Hadîs  rivâyet 
itmekten  hoşlanmazlardı.  Eğer  evvelden  şimdiki  aklım  olaydı  EhUi  Hadîsin 
ettikleri  Hadîslerden  başkalarım  rivâyet  etmezdim  (kezâ,  C  I,  S  72)* 

Maahâzâ  Sahâbe'nin  bu  kadar  ihtiyat  göstermesi,  Hulefây-ı  Râ- 
jidî'nin  kesret-i  rivâyeti  hoş  görmemeleri,  Ömer  radiya'llâhu  anh'in 
Ebû-Hüreyre  ile  Ibnü-Mes'ûd  radiyallâhu  anhümâ'yt  kesret-i 
jŞfâyetlerinden  dolayı  tevbîh  edişi  ile  berâber  yine  selef-i  sâlihînden 
mlef-i  müttebiîne  bir  çok  rivâyât  intikâl  etmiştir.  Bu  babda  en  ziyâde 
şiddet  ve  ihtiyât  gösterenler  hatırlarında  sağlam  olarak  kalmış  şeyleri 
sırası  geldikçe  rivâyet  etmekten  kendilerini  men'  edememişlerdir.  Çün- 
kü Kitâb  ve  Sünnet'i  neşr  için  vâki'  olan  bunca  teşvîkât-ı  Risâlet- 
Ipenâhî'ye  zamîmeten  Haccetü'l-Vedâ'da  bütün  bâzırûna:  «  ^JL^J 
^JÜût  JLaÜÜİ  d  buyurulmuştu.  Herkes  de  tâat-i  Resûl'i  Allah'a  tâat 
biliyordu.  Hattâ  Hazret-i  Ömer  radiya'llâhu  anh'in  kendisinden  bile 
mervî  olan  Hadîsler  -Aleyhi' s-salâtü  ve's-selâm  Efendimiz'den  sonra 
onüç  seneden  ziyâde  muammer  olamadığı  halde-  beş  yüze  bâliğdir. 
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Ondan  ziyâde  rivayeti  olan  ancak  on,  onbeş  Sahâbî  vardır.  Daha  ziyâde 
muammer  olanların  rivâyetleri  de  ziyâde  olmuştur  (25,  26  ile  27  inci 
sahifelere  mürâcaat.) 

Rivâyet  hususundaki  ilıtiyâtlarından  biraz  evvel  bahsedilen  En  es 
ile  Abdu'llâh  îbnü  Mes'ûd  radiyallâhu  anbümâ  bile  Müksirîn'den 
sayılırlar.  Sebebi  muammer  olmalarıdır.  Ebû-Hüreyre  raâiyallâhu 
anh  (59)  ise  en  çok  rivâyet  eden  Sahâbî'dir.  Ona  isnâd  olunan  Ahâdîs'in 
mecmûu  evvelce  söylendiği  üzere  (S  25)  beşbin  üçyüz  yetmiş  dörttür. 
Müşârünileyh  Hayber  Gazâsı'nda  aleyhi' s-salâtü  ve's-sclâm  Efendimiz'e 
mülâki  olub  Zât-ı  Akdes-i  Risâlet-Penâhîlerine  müddet-i  mülâzemeti  üç 
seneyi  mütecâviz  olmadığı  halde  bu  kadar  Hadîs  rivâyet  edişini  kendisine 
çok  gören  Sahâbe'ye :  "Kitâbullâh'da  iki  Âyet  olmasaydı  hiç  hır  Hadîs  rivâyet 
etmendim"  dedikten  sonra  l  J  I  j  .  .  .ÜJjJ  l  üj-%-l£j  {j  JÛt  O  I  )) 
1  ^Ij-Jl  Âyetlerini  okuyub:  "Muhacirin  kardeşlerimi^  çarşılarda 

alış-verişle,  Ettsâr  kardeşlerimi^  de  malları  ve  toprakları  için  çalışmakla  meşgul 
olurken  Ebu-Hürcyrc  boğamı  tokluğuna  Resulü  ilâh  salla  llâhu  aleyhi  ve 
selleme  mül&zemet  eder  ve  onların  hâ^ır  bulunamadıkları  meclislerde  haçır 
bulunur,  onların  belleyemedikleri  sözleri  bellerdi"  demiş  ve  kendisine 
muarız  olup  Sünnet-i  Resûli'llâh'ı -muhâfaza  etmeyi  de  kendi  canla- 
rından azız  bilen  muhâtablarını  iskât  eylemiştir.  (98  inci  Hadîs.) 

BİR  ŞÜBHEYİ  HALL 

Bu  münâsebetle  a'dây-ı  dînimiz  tarafından  neşredilib  son  zaman- 
larda diyârımızda  da  maalesef  revâç  bulan  şüphelerden  birini  zikredelim : 
Deniliyor  ki  Resûlu'llâh  salla  llâhu  aleyhi  ve  sellemt  mülâzemeti 
çok  imtidâd  etmiş  Sahâbe-i  Kirâm,  meselâ  Aşere-i  Mübeşşere;  ba- 
husus seferde,  hazarda  Huzûr-ı  Âlî-i  Risâlet-Penâhî'den  eksik  olmamış 
olan  Hulefây-ı  Râşidîn  gibi  Ecille-i  Ekâbir-i  Ashâb  rivâyet  hususunda 
Mukılltn  yâni  rivâyeti  az  olanlar  zümresinden  oldukları  hâlde  müd- 
det-i mülâzemeti  daha  az  ve  Ahvâl-i  Risâlet-Penâhî  ye  vuküf  i'tibâriyle 
onların  mertebesinden  uzak   olan  diğer  bâzı  Sabâbc  Uuksirîn  yâni  ri- 

1  Bakare  Sûresi,  Âyttt  ?J9,  160. 
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.eti  çok  olanlar  zümresinden  bulunuyorlar*  Demek  ki  bir  çok  Hadîs- 
ler Ekâbir-i  Ashâb'ın  ma'lûmu  değilmiş.  Bunlar  sonradan  uydurulmuş. 

Halbuki  azıcık  teemmül  edilse  bu  şüphenin  Hadîs  ile  meşgul 
olmamış  veyâ  biraz  olmuş  ise  rivayetin  ne  demek  olduğunu  hiç  kavra- 
yamamış kimselerin  sû-i  niyyet  erbâbı  tarafından  ilkâ  edilen  pek  nâ-be- 

ahal  bir  istişkâle  kapılmasından  ibâret  olduğuna  derhal  kanâat  gelir. 

Bir  kerre  Zât-ı  Akdes-i  Nebevî'nin  doğrudan  doğruya  feyz-i 
terbiyesine  mazhar  olan  Sahâbe-i  Kirâm'ın,  Peygamber  ne  demek 
olduğunu  pek  güzel  bilen  ve  Vahy'in  tarâvet-i  tebliğini  henüz  gönül- 
lerinde hisseden  Tabaka-i  ûlâ  ricâlinin  dünyâda,  ukbâda  veliyy-i  ni'~ 
metleri  bildikleri,  mu'cizâtını  bizzat  müşâhede  ettikleri,  Kur'ân-ı 
k  er  î m  gibi  bir  mu'cize-i  ebed-zindesini  tilâvet  edib  durdukları  Nebiyy-i 
Mükerremleri  ağzından  yalan  uydurub  neşretmeleri  akla  gelmez»  Hu- 
lûsa kizbin,  hele  kizb  ale'r-ResûTin  vehâmet-i  âkıbeti  hakkındaki 
Ayât-ı  Kerîme  ile  -yine  Kur'ân  gibi-  tevâtüren  ümmete  bizzât  tebliğ 
ettikleri  «...  .  >  SS  j-^B  Hadîs-i  Şerifinin  nâtık  olduğu  ıkâb-ı 

azîme  beyhude  göğüs  germeğe  cesaret  edemiyecekleri  şüphesiz  idi. 

Sâniyen  Zübeyr  bin  el-Avvâm,  Saîd  bin  Zeyd,  Zeyd 
bin  Erkam  ve  emsâlleri  Ecille-i  Sahâbe  radiyallâhu  anhümün  az  ri- 
vâyet  etmeleri  -yukarıdanberi  arzettiğimiz  gibi-  yanılmaktan  fart-ı 
tehâşîleri  olmuştur.  Çok  şeyler  bilib  ve  bildikleriyle  âmil  olub  söyledik- 
lerini, yaptıklarını  Resulü' İlâh  salla  lîâhu  aleyhi  ve  sellem'e  isnâd  etmek 
istemeyen  son  derecede  ihtiyâtlı  takımdan  oldukları  için  Mukıllîn'den 
olmaları  gâyet  tabiîdir.  Sehiv  ve  hatâ  korkusu  olmaksızın  iltizâm-ı  sükût 
edilmiş  olduğu  da'  kesîrü'l-vukü'dur.  Sâhib-i  sırr-ı  Resul  Huzeyfe 
bin  el-Yemân  raiiya'llâhu  anhüma nın  36  senesine  kadar  muammer 
olduğu  hâlde  ancak  yüz  kadar  Hadîs  rivayet  etmiş  olması  bundandır. 
Ebû-Hüreyre  radiyallâhu  ani  de:  "Nebiyy-i  Ekrem  salla  ilâhi  aleyhi 
ve  sellemden  iki  kah  dolusu  ilim  belledim.  Bunlardan  birini  si^e  nisâr  ettim. 
Diğerine  gelince  onu  meydana  çıkaracak  olsam  benim  su  boğalım  kesilir.  " 
diyor  (100  üncü  Hadîs). 
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Sâlisen  kudemâ-yı.  Sahâbe'den  bir  çok  zevât  Hicret'in  daha  ilk 
senelerinde  Ahd-i  Celîl-i  Nebevî'de  yâhut  pek  az  sonra  Dâr-ı  Rıdvân'a 
intikâl  etmişlerdir.  Bunlar  arzu  etseler  bile  Müksirîh'den  olamazlardı. 
Ebû-Bekr  es-Sıddik  radiya  ilâhtı  anh'in  (13).  yüz  kırk  ikiden  ziyâde 
Hadîs' i  mervî  olmadığının  bir  sebebi  de  budur. 

Râbian  Sahâbe'den  bir  takımının  siyâset-i  memleketle,  temşiyet-i 
umûr-ı  ibâd  ile,  cihâd  ve  i'lây-ı  Kelimeti'llâh  ile  iştigâlleri  rivâyete  mâni' 
olmuştur.  Meselâ  Aşere-i  Mübeşşere'den  Ebu-Ubeyde  bin  el-Cerrâh 
radiyallâhu  anb  (18)  yalnız  on  dört,  Hâlid  bin  el-Velîd  radiyallâhu 
anb  (21)  yalnız  on  sekiz  Hadîs  rivâyet  edebilmişlerdir.  Hulefây-ı  Râşi- 
dîn  Hazarâtı  da  bu  zümredendir.  Hiç  birinin  rivâyet  ettikleri  Hadîslerin 
tnikdarı  sohbet-i  Seniyye-i  Risâlet-Penâhî'ye  tûl-i  mülâzemetleri  ile 
mütenâsib  olmadığı  gibi  Ahd-i  Celîl-i  Nübüvvet'den  sonra  temâdî 
eden  müddet-i  ömürleri  ile  de  mütenâsib  değildir.  Ebû-Bekr  radiya- 
llâhu anh'den  142,  Ömer  radiyallâhu  anh'den  500,  Osm  ân  radiya- 
llâhu anh'den  146,  Alî  radiya  ilâhı  anh'den  586  Hadîs  meryîdir. 

Râşidîn  Hazerâtının  bir  hususiyetleri  daha  var:  Cenâb-ı  Kerîm-i 
Risâlet-Meâb'a  mülâzemetleri  o  kadar  çok,  tefâsîl-i  akvâl  ve  Ahvâl-i 
Nebeviyye'den  edindikleri  ma'lûmât-ı  külliyye-i  şer'iyye  ö  kadar  sağ- 
lam idi  ki  emir  ve  nehiylerini,  fiillerini,  hükümlerini  alelekser  rivâyet 
ile  tevsîka  muhtâç  olmaksızın  da  ümmetçe  musaddak  ve  muta'  oluyorlardı. 
Vâkıâ  bunlar  Enbiyâ  gibi  ma'sûm  değillerdi.  Bâzan  hatâ  ettikleri  de  vâki' 
idi.  Fakat  kendilerinden  şâyed  bir  hatâ  sâdır  olmuş  ise  emr-i  dînde 
hâtıra,  gönüle  bakmak  büyük  günâh  olduğu,,  her  kim  olursa  olsun  hakkı 
bî-mehâbâ  ihtâr  edebildiği  için  Sahâbe'nin,  hususa  kudemây-ı  Muhâ- 
cirîn  ve  Ensâr'ın  sükutiyle  mukabele  gören,  hele  tasvîb-i  sarihlerine 
ıktirân  eden  her  fiilleri  Sünnet'e  muvâfık  i'tibâr  edilmiştir. 

j^a  JyJİji+J]  J>  JLi!  J\  i\JlL>^İ\  .:„.«.,)  *^5L*ILp  = 

Benim  Sünnetime  ve  benden  sonra  ma^har-t  hidayet  olmuş  Hulefay-ı  Râsidîn in 
sünnetlerine  yapışını^."  ve  g J  j>~{  (J  »  (S  ^  JJİU  1  jJjl*  h 
^Benden  sonra  geleceklere*  Ebû-Bekr  ile  Ömer  e  iktidâ  edinip"  Hadîs-i  Şerif- 
leriyle  onları  müeyyid  olarak  hâfıza-i  ümmetde  kalan  beyânât  ve  karâ- 
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iade  kavillerini  tasdik  ve  fiillerini  takrir  için  ümmeti  mutâlebe-i 
delilden  muğnî  kılıyordu,  bundan  dolayı  i'tirâza  uğramıyan,  icmâ-ı 
Sahibe'ye  ıktirân  eden  fiil  ve  kavilleri  Sünnet-i  Metbûa  tanınmış  ve 
bu  hâl  müşârünileyhim  hazarâtının  çokluk  rivâyet  etmelerine  mahal 
bnakmayan  sebeplerden  biri  olmuştur» 

Hâmisen  gerek  Sahâbe'nin,  gerek  Tâbiîn  ile  Etbâ-ı  Tâbiîn'in  bir 
çoğu  sadırlarında  mahfuz  olan  ilmi  yalnız  vakt-i  hâcetde  izhâr  edib 
i  ^şka  zamanlarda  sâkit  kalmayı  tercih  ederlerdi.  Nitekim  îbrâhîm 
bin  Yezid-i  Nehaî  (?47-?96)  -kiEcille-i  Tâbiîn'dendir- kendisinden 
»il  vâki*  olnladıkca  ilme  yâni  Hadîs  ve  Fetvâ'ya,  Tefsîr'e  dâir  ağız 
açraazmış  (Tefkiretul-Huffa^,  Zehebî,C  ı,  S  6-).  imâm  Mâlik  ile 
akrânından  bir  çok  zevât  da  bir  mesele-i  şer'iyye  istiftâ  edildiği  vakit 
cevâba  tasaddî   etmezden   evvel  istiftâ  edilen   hâdisenin  hakîkaten 

Akı*  olub  olmadığını  ekîden  sorup  gönülleri  inandıkta^  sonra  hükm-i 
şzz'îyi  beyân  ederlermiş.  Yine  Ibrâhîm-i  Nehaî:  "Vaktiyle  bir  araya 

Jikleri  vakitte  -ki  Sahabe  ile  kibâr-ı  Tabiî' ni  kasdediyor-  malumları  olan 
m  gu^el  ve  ho§  şeyleri  kendiliklerinden  ortaya  dökmekten  pek  de,  hoşlanmaklardı." 

,  /ot  (Kezâ,  C  ı  S  6  ı).  işte  bu  mesleği  ihtiyâr  edenlerin,  yâhud  bu 
rneslekde  telâmizı  olanların  rivâyetleri  elbette  az  olur.  Öte  taraftan 
hârikulâde  metin  olan  hıfzı  ile  beraber  üç  sene  kadar  zamânını  aleyhi  s- 
sztâtü  ve  's-selâm  Efendimiz  Hazretlerine  şiddet-i  mülâzemete  ve  bu 
müddet  zarfında  bütün  kuvâsını  Akvâl  ve  Ahvâl-i  Risâlet-Penâhî'yi  hıfz 
H  kayda  hasreden  Ebû-Hür  ey  re  radiya'llâhu  anb>  herkese  ma'iûm  olması 
mümkün  olmayan  şeyleri  bilmeğe  şâirlerinden  ehakk  olan  Ümmü'l-Mü'- 
mimnAişe  radiyalldhuanhâ,  ı<~>\jŞJ\  j  £r -^tİ  1 8 

=Allâh'tm,  onu  dînde  fakih  et  ve  Kitabını  ona  öğret"  duây-ı  Çelîl-i  Nebevî'si 

m  tahakkuk-ı  icâbetine  nâil  olduğu  ma'iûm  olan  Abdu'llâh  bin 
'  Dbâs  radiya'llâhu  anhümâ  ile  emsâl-i  güzînleri  bu  meziyyât  ve  kemâl- 
îtıiyle  berâber  ta'lîm-i  nâsa  da  pek  harîs  olduklarından  diyâr-ı  Islâmiy- 

ıın  her  tarafından  kendilerine  tullâb-ı  ilm  müncezib  bulunuyor  ve 
tivâyetleri  bittabi*  çok  oluyordu.  Bu  gibi  zevât-i  kirâmın  hepsi  de 
muammerinden  olduklarım  da  unutmamalıdır.  Ibnü-Abbâs  Hlazret- 
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leri  ta'lîm  ve  rivâyetle  çok  meşgul  ve  ondan  lezzet-yâb  oldukları  için 
talihlere  belki  bıkkınlık  gelir  korkusuyla  sonraları  yalnız  Perşembe 
günlerini  ders  ve  rivayete  tahsis  buyurdukları  menkûldür. 

Sâdisen  Resul  aleyhi  s-selâm a  mülâzemetleri  çok  olanların  herşeyi 
duyub  bilmeleri  lâzım  gelmez.  Kendilerinin  hâzır  bulunmadıkları 
mecâlisde  diğer  kimselerin  işidib  haber  verebilecekleri  pek  çok  şeyler 
bulunabilir.  Biraz  evvel  Ebû-Hüreyre  radiyalldhu  anh'in  kesret-i 
mahfûzâtını  ta'lîl  için  naklettiğimiz  sözleri  (98  inci  Hadîs)  hakîkaten 
şâyân-ı  dikkatdir.  Yine  evvelce  yazdığımız  gibi  Muğîre  ile  Mu- 
hammed  bin  Mesleme  radiyalldhu  anhümâ  cedde'nin  mîrâsda  hıs- 
sası  olacağını  öğrenmiş  oldukları  hâlde  Ebû-Bekr'es-Sıddîk  radiya- 
llâhu  anh  bundan  bî-haber  idi.  Kezâlik  gazâret-i  ilmi,  kesret-i  rivâyeti, 
Sünnet-i  Seniyye'yi  tetebbua  olan  ihtimâmı  ile  meşhur  olan  Abdu'- 
11  âh  bin  Ömer  radiyalldhu  anhümâ  da  Mesh  ale'l-huffeyn'den  bî- 
haber  bulunuyormuş  da  bunu,  merviyyâtı  kendisinden  pek  az  olan 
S  a*  d  bin  Ebî-Vakkas  radiyalldhu  anh' den  öğrenmiş  (152  inci 
Hadîs'e  mürâcaat).  Her  hâlde  bir  rivâyeti  râvîden  efdal  olan  filân  kimse 
bilmiyor,  yâhud  haber  vermiyor  diye  reddetmek  muvâfık-ı  akl-i  selîm 
olamaz. 

Sâbian  efâdıl-ı  Ashâb'ın  rivâyet  ettikleri  her  Hadîs  bakalım  mütesel- 
silen  tasnif  sahihlerine  kadar  vasıl  olabilmiş  midir?  Olmuş  olanlar  da  ba- 
kalım Kütüb-i  Sıhâh'a  geçebilecek  salâhiyyeti  hâiz  tarîklerden  geçebilmiş 
midir?  Mübarek  göğsüne  işaretle:  g  <û  C~**  i j3  I*JLa  o  t 

SİC*^ ))  =Baha  hak,  işte  şurada  çok  ilim  vardır.  Lakin  âh,  onu  taşıyacak  kimseler 
bulabilsem!"  diyen  Alî  bin  Ebî-Tâlib  radiyalldhu  anh'dtn  mahfuz  olan 
merviyyât  586  Hadîs'deıı  ziyâdeye  çıkmıyor.  Halbuki  rivâyeti  çok  idi, 
Ma'lum  fitnelerin  zuhûrundan  sonra  Havâric  ile  Nevâsıb  şahs-ı  âlîle- 
rine olan  adâvet  ve  husûmetlerinden  dolayı  dinlemediler.  Şîa  tâifesinin 
ifratları  ümmete  girân  gelerek  Hazret-i  Imâm'dan  olan  meirviyyâtlarına 
nazar-ı  şübhe  ile  bakıldı.  Ve  bu  yüzden  bir  çok  ilim  zâyi'  oldu.  Hazmin 
eshâbından  bir  zât:  "Onların,  yâni  fitne-eularm  Allah  belâsını  versin.  Nasıl 
bir  ilmi  fesada  verib  istifâde  olunma^  bir  hâle  koydular!1 "  diye  hayıflanmıştır. 
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Emîrü'l-Mü'minîn  Osm  ân  rddiyallâhu  anh'ın  de  şehâdeti  35 
senesinin  âhirinde  vâki'  olduğuna  göre  ne  kadar  ihtiyatkâr  olsa  merviy- 
yâtı  146  Hadîs'e  münhasır  olmıyacaktı.  Lâkin  müşârünileyhin  de  il- 
minden bir  nukdârı  Nevâsıb  tarafından  rivâyec  olunduğu  için  heder 
■>lub  gitmiştir. 

Abdu'llâh  bin  Amr  bin  el-  Âs  radiyallâhu  anhüma nın  da 
mahfuzâtı  şüphesiz  Ebû-Hüreyre  radiyallâhu  anh'dtn  ziyâde  idi. 
-Çünkü  yukarıda  dediğimiz  gibi-  işittiğini  yazardı.  Fakat  Ehl-i  Kitâb'ın 
kitâblarını  da  mütalâaya  koyulduğu  için  Tâbiîn'den  çok  kimseler  İs- 
râîliyyât  karıştırabilir  korkusuyla  ondan  rivâyet  etmek  istememişlerdir 
ki  kendisinden  müntekıl  merviyyât  yediyüzü  pek  az  geçmiştir. 

Hem  ne  hâcet?  Buhârî  -bir  kavle  göre-  600.000  Hadîs'dcn  esâ- 
fiîdi  intikâd  ede  ede  nihâyet  kendi  şartına  muvâfık  planlardan  rakrîben 
alnız  dörtbin  Hadîs'i  Sahihü  Camidine,  dercetmiş  ve  okuyanlar  bıkma- 
nlar  diye  kendi  nazarında  Sahîh  olan  bir  çok  Hadîsleri  kitâbına  der- 
jeîmemiştir.  Hâzimî  ile  Ismâîlî'nin  rivâyetlerine  göre  Buhârî:  "Ki- 
î*btma  dercetmediğim  Sahîh  Hadîsler,  derctttiklcrimden  daha  çoktur/'  demiş. 
(Daha  evvel  de  Buhârî'nin  meşâyihinden  olan  îmâm  Ahmed  ibn-i 
Ha  nb  e  Tin  otuz,  kırk  bin  Hadîs'i  muhtevi  olan  Müsned'ini  bir  milyon 
Hadis'den  iltikât  ettiği  söyleniyor. 

Demek  ki  bu  şübhenin  kimseyi  yolundan,  Kütüb-i  Hadîs'de  her 
Hadîs 'e  verilen  derece  ve  kıymete  inanmaktan  alıkoyacak  ilmî  bir  kuv- 
veti yoktur.  Filân  kimse  niçin  çok  öğrenmiş,  bildiklerini  niçin  çok 
neşretmiş  diye  onu  muâheze  etmek,  yâhud  ziyâde-i  ilmi  yalana  hüccet 
ittihâz  etmek  her  halde  ilmî  bir  dâva  değildir. 


ir. 
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HUFFÂZIN  DERECE-I  HIFZI 


Hak  Teâlâ'nın  bu  ümmet-i  merhumeye  ettiği  en  büyük  lûtuf- 
lardan  biri  müddet-i  medîde  ümmetin  pek  çok  efrâdını  salâh  ve  takvâ 
şevkiyle  dîne  nigehbân  edip  Peygamberlerinin  teblîgât-ı  seniyyelerini 
hiç  zâyi*  etmemiye  bihakkın  azmetmiş  zevâtı  -eski  devirlerde  daha  çok 
olmakla  berâber-  her  asırda  yaratmış  olmasıdır.  Bidâyet-i  emirde  alel- 
ekser  ümmî  olan  Kitâb  ve  Sünnet  râvîlerinin  vazîfe-i  teblîğı  hüsn-ü 
îfâ  etmeleri  -bir  çok  esbâb  cümlesinden  olarak-  kuvvet-i  hıfza  da  vâ- 
beste  olduğundan  bunu  da  bu  ümmetten  hiç  esirgememiş  ve  kuwe-i 
hâfızaları  bugün  bu  kadar  taaccübümüzü  celbeden  eimmeyi  bol  bol 
ihsân  etmiştir.  Bu  sâyede  Kur'ân-ı  Kerîm  lehü'l-hamdü  ve'l-minne 
artık  hiçbir  Âyeti,  hattâ  lâfız  ve  i'râbı  tağyir  ve  tahrife  uğrayamayacak 
derecede  halelden  masun  ve  mahfuz  kaldığı  gibi  Sünnet-i  Nebeviy- 
ye'den  de  muhtâç  olduğumuz  mikdârı  maa-ziyâdetin  bize  bâlığ  ola- 
bilmiştir. Bugün  tasavvuru  bile  bizi  hayrân  eden  bu  kuvvet-i  hıfz  yalnız 
kuru  bir  rivâyet  ve  iddiâdan  ibâret  kalmamış,  bilfiil  mevcûd  olduğu 
tarihî  vak'alarla  sâbit  olmuştur. 

Muhaddisînin  kuvve-i  hâfızasına  bir  kaç  misâl  zikretmek  fayda- 
dan hâli  değildir.  : 

Hadîs  de  Emirul-Muminîn  lâkabını  kazanmış  olan  Şa'bî  (?  18-103) 
dermiş  ki:  "Bugüne  kadar  beyaz^  üstüne  siyah  kondurmuş  yani  yazı  yazmış 
değilim.  Hiç  kimse  de  bana  bir  Hadîs  söylemiş  değildir  ki  onu  ezberlememiş 
ve  tekrar  edildiğini  arzu  etmiş  olaytm.  Haahaza  unuttuklartm  da  o  kadar  çok- 
tur ki  onları  bir  kimse  ezber  etmiş  olsa  âlim  olur  gider.  Şiire  dâir  rivâyet  edebi- 
leceğim de  bundan  eksik  değildir.  İstesem  hiçbir  beyti  tekrar  etmeksizin  size  bir 
ay  şiir  inşâd  ederim.  (Tezkiretul-Hujfâzj  Zehebî  C  1,  S.  69  ve  73.). 
Ibnü-Şübrüme  Şa'bî'nin  bu  sözünü  imâm  İshâk  bin  Rahûye'- 
ye  (161-238)  müteaccibâne  nakletmiş.  İmâm:  "Sen  buna  mı  şaşıyorsun! 
Ben  de  işidib  de  hıjzetmediğim   hiçbir  şeyi  bilmiyorum.  Kitâblanmdaki  Hadîs- 
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frien  yetmiş  bini  sanki  göçümün  önünde  okuyormupm  gibi  eçberimdedir.  Di- 
?crlm  de  bu  kadar  değil  ise  de  yimmabfuçumdurJ "  demiş.  Nitekim  t  mâm 

khâk'ın  ezber4en  yetmişbin  Hadîs  imlâ  ettiğini  Alî  bin  Haşrem 
d*  naklediyor. 

Ibnü-ömer  radiyallâhu  anbütna  nm  şu  parlak  şehâdeti  bu  da'- 
-tinın  sıhhatine  büyük  bir  delîldir:  Bir  gün  Şa'bî  oturmuş,  Megâzî 
Hadîsleri  rivâyet  ediyormuş.  Sahâbî-i  müşârünileyh  hazretleri  geçer- 
im dinlemiş  ve:  "Bu  bahsettiği  adamlarla  berâber  o  gagalarda  ben  biçgât 
Umdum.  Böyle  iken  bu  adam  benden  Ziyâdesini  htfçetmif,  onları  benden 
:\'/ade  biliyor."  buyurmuş. 

Zührî  de  (50-IZ4)  hıfızda  Şa'bî'den  geri  kalmaz.  O  da  Kur'- 
İn-ı  Kerîm'i  sekiz  günde  ezberlemiş  (Teçkiretü'l-Huffd^,  C  1.  S  95) 
otub:  " Kalbime  tevdi9  ettiğim  ilimlerden  hiçbirini  unutmamışındır.  Hiç- 
■  '  söçü  bir  âlimin  ağcından  dinledikten  sonra  bir  daha  tekrâr  ettirmedim,  öm- 
nde  ezberlediğim  tek  bir  Hadîs3 de  şübhe  edecek  oldum.  Onu  da  râvîsine  sordum. 
Mdıfuzum  ne  türlü  ise  öyle  çıktı."  diyor  (keza,  C  1,  S  97  ve  98.).  Bu  da 
ri  uru  bir  da'vâ  değildir.  Zamânındaki  ulemâ  bu  da' vâsim  teslim  etmiş- 
indir. Halîfe-i  Emevî  Hişâm  bin  Abdi'l-Melik,  oğullarından 
birine  Zührî'nin  Hadîs  imlâ  etmesini  niyâz  etmiş.  O  da  ezberden 
dortyüz  Hadîs  yazdırmış.  Takriben  bir  ay  sonra  buluştukları  zaman 
Hişâm:  "  O  yakılar  zayi9  oldu.  Onları  yeniden  yaddır."  demiş.  Sonra 
her  iki  nüshanın  mukabelesinde  ziyâde,  eksik  bir  harf  söylenmemiş 
olduğu  anlaşılmış  (Keza,  C  1 ,  S  97.). 

Her  ikisi  de  a'mâ  olan  huffâz-ı  Hadîs'den  Katâde  bin  Diâme 
(î  110)  ile  Amr  ibnü  Mürre  (116)  dahî  hıfızda  birer  hârika  idiler. 
Katâde  hiçbir  muhaddise:  "Aman,  bir  daha  fekrâr  et*'  dememiş,  kulak- 
ları her  ne  işitmiş  ise  hemen  sîne-i  hıfzında  kalmış  olduğunu  söylermiş. 
Bu  da' vâsini  çimmenin  şehâdeti  tasdik  ediyor.  Îbnü-Sîrîn:  "Katâde 
nas'tn  ahfadıdır",  Ahmed  ibn-i  Hanbel:  " Katâde  ehl-i  Basra9 ntn  ah- 
fa^tdtr.  Her  ne  işitirse  hemen  ezberler.  Bir  gün  Câbir  bin  Abdi9llâh  radiya- 
llâhu anhümâ9nin  sabtfesini  yâni  <Kitâbü9l-Mensek.9  ini  yalnız^  bir  defa  ya- 


66 


nında  okudum,  derhal  ezbere  aldı"  diyor*  Amr  bin  Mürre'nin  de  eim- 
me-i  huffâzdan  olduğuna  asrındaki  eimme  şehâdet  eder. 
Birâz  daha  sonraki  huffâza  geçelim: 

Ahmed  ibn-i  Hanbel  (164-241)  otuz-kırk bin Hadîs' i  muhtevi 
ölan  Müsned'i  hakkında:  "Bu  Müsned'i  ben  yediyüz^  elli  bin  Hadîs' den  in- 
tihâb  ettim."  demiş.  Ebû-Zür'a  er-Razî  (264)  de  müşârünileyh  için: 
"Hıfzında  bir  milyon  Hadîs  vardır"  demiş.  "Neden  biliyorsun}"  demişler. 
"Kendisi  ile  müzakere  ettim.  Her  bâbda  mikdar-ı  mahfuzunu  tetkik  ile  tahminde 
bulunuyorum."  cevâbını  vermiş. 

Yahya  bin  Maîn  (157-233):  "Kendi  elim  ile  bir  milyon  Hadîs 
yaddım."  diye  haber  veriyor. 

Buhârî'nin  (194-256):  "Yüz^  bin  sahih,  ikiyüz^  bin  de  gayr  A  sahih 1 
Hadîs  mahfuzumiur."  keza:  "Cdmi-i  Sahih* i  takriben  akıyii^  bin  Hadîs 
içinden  intihâb  ettim."  dediğini  Ahmed  bin  Adiyy  Muhammed 
bin  Ahmed  el-Küsî  tarikiyle  Muhammed  bin  Hamreveyh'- 
den  nakleder.  Buhârî  bir  gün  Enes  radiya'llâhu  anb'den  ahz-i  Hadîs 
etmiş  zevâtı  zihninden  geçirmiş.  Şöyle  düşünürken  bir  saat  içinde  hemen 
üçyüz  zatin  ismini  derhâtır  edi verdiğini  söyler.  Amr  bin  Alî  el- 
Fellâs(?  160-249):  "Buharı  nin  bilmediği  Hadis,  Hadîs  değildir."  dermiş. 

Müslim  bin  el-Haccac  (204-261),  Câmi-i  Sabîb'ini  kendi 
kulağı  ile  işitmiş  olduğu  üçyüz  bin  Hadîs'den  intihâb  ettiğini  söyler. 

Sünen  sâhibi  Ebû-Dâvud  (202-277)  de:  "Resulü  ilâh  salta* - 
llâhu  aleyhi  ve  sellemden  mervî  beşyü\  bin  Hadîs  yazdım  ki  Sünen  kitabına 
koyduğum  Hadîsleri  iste  bunlardan  intihâb  ettim."  der. 

Hâkim  Ebû-Abdi'llâh-i  Nîs#âbûrî  (321-405)  Medbal'inde: 
"Vaktiyle  huf faz  denilen  zevfcın  her  biri  besyüz^  bin  Hadîs  hıfzetmi§  bulunu- 
yorlardı." dedikten  sonra  bâzı  hâfizların  hıfızları  hakkında  bir  takım 
nakilleri  senedleriyle  birlikte  zikrediyor.  Ezcümle  İmâm  Ahmed 


1  Gayr-i  Sahîh  asılsız,  yalan  rivâyât  demek  değildir.  İleride  görüleceği  üzere  sahîh 
nâmını  alan  rivâyât  kuvvetini  haiz  olmayanlar  demektir  ki  kabulüne  alıştığımız  rivâyât-ı 
târîhiyyenin  yüzde  doksanından  herhalde  daha  kuvvetli  olanları  pek  çoktur. 
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ibn-i  Han  bel:  "Sıhhati  sâhit  olmuş  ytiiyu\  bu  kadar  bin  Hadîs  vardır. 
Bu  genç  ise  -ki  hâjız^  Ebû-Züra  er-Ra^i'yi  kasdediyordu-  bunun  yediyü\  binini 
hıj yetmiştir.*'  demiş,  Hâfız  Beyhaki'nin  beyânına  göre  imâmın  mu- 
râdı  Ahâdîs-i  Nebevîyye  ile  Sahâbe  ve  Tâbiîn  sözlerinden  sıhhati  sâbit 
olmuş  olanlardır.  Kezâlik  E bû-Zür'a'nın  kendisine :  "Bir  kimse  Ebû- 
Zura  ikiyü\bin  Hadîs  hıf^etmiştir'  diye  talâka  yemin  etse  acaba  hânis  olur  mu}** 

m  ~  *    t  K 

diye  Sorulmuş.  "Hayır"  dedikten  sonra:  "Ben  yu\  bin  Hadîs*  i  (4)1  j-a  J-İ) 
Sûresi'ni  ezbere  bilir  gibi  bilirim.  Müzâkere  suretiyle  söyliyebileceğim  üçyü\ 
bin  Hadîs  de  bilirim*  cevâbını  vermiş.  Ebû-Zür'a'nm  yalnız  Tefsîr'e 
ve  Kur'ân'a  dâir  yüzkırk  bin  rivâyet  mahfuzu  imiş.  Ebü'l-Abbâs 
Ahmed  bin  Muhammed  bin  Saîd:  "Yalnı^  Ehl-i  Beyt  hakkında 
*çyu\  bin  Hadîs  hıj '^etmişimdir. **  demiştir.  Ebû-Bekr  bin  Ebî-Dârim 
de:  "Mutayyeriden  (202-297)  kendi  elim  ile yus^  bin  Hadîs  yaddım."  diyor. 
Uâ-âhirih. 

Meşhur  Sünen  sâhibi  Ebû-Dâvud'un  oğlu  Hâfız  Ebû-Bekr 
Abdi'llâh  bin  Ebî-Dâvud'un  (230-316)  hâfızası  da  şâir  bir  çok 
emsâli  gibi  celb-i  hayret  edecek  raddede  imiş.  Bir  defa  Bağdâd'drm 
Sicistân'a  gitmiş.  Kendisine  Hadîs  imlâsını  niyâz  etmişler.  "Yanımda 
aslım  yâni  kendime  âid  nüsham  yoktur/*  diye  i'tizâr  etmek  istemiş  ise  de: 
"Ne  demek}  îbnü  Ebî-Dâvud  asla  muhtaç  olsun}  Her  halde  dinlemek  ister  i^.** 
diye  isrâr  etmişler.  O  da  otuzbin  kadar  Hadîs'i  ezber  olarak  imlâ  etmiş. 
Bağdâd  ulemâsı  bunu  haber  alınca:  "İbnü  Ebî-Dâvud  Sicistâna  gidib 
onları  aldattı.**  diye  söyleşmişler  ve  gizlice  altı  dînâra  bir  sâî  kiralayıb 
Sicistân'a  göndermişler,  imlâ  ettiği  nüshanın  bir  suretini  getirtmişler. 
Uzun  uzadıya  tedkîkden  sonra  yalnız  beş  altı  Hadîs'de  yanıldığı  tebey- 
yün  etmiş. 

Buhârî  ile  Muhammed  bin  Amr  el-Ukay lî'nin  başlarına 
gelen  imtihânlar  da  unutulmayacak  şeylerdendir.  Buhârî  Bağdad'a 
ilk  geldiğinde  derece-i  ilim  ve  hıfzını  tartmak  için  -pek  kalabalık  olan- 
ders  meclisinde  evvelden  hazırlanmış  on  zât  onar  Hadîs'den  suâl,  fakat 
Hadîsleri  serdederken  metinlerle  isnâdları  hep  kalb  yâni  şu  isnâdın 
metnini  diğer  bir  isnâd  ile,  öteki  metnin  isnâdını  daha  başka  bir  metin 
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ile  birlikte  îrâd  etmişler.  Buhârî,  onun  da  suallerini  sonuna  kadar 
dinlemiş  ve  her  birini  müteâkıp:  "Böyle  bir  Hadîs  bilmiyorum."  cevâbını 
verdikten  sonra  birincisinden  yüzüncüsüne  kadar  o  Hadîsleri  birer 
birer  senedlerini  tashih  ederek  rivâyet  etmiş  ve  bütün  ulemâca  kuvvet-i 
hıfz*  ikrâr  ve  fazlı  ve  uluvv-i  menzileti  teslîm  edilmiştir.  İlim  ve  emâretî 
cem'  etmiş  olan  Hâfız-ı  Şehir  Ebû-Nasr  bin  Me'kûlâ  (42i-?4o7) 
de  derece-i  hıfzını  göstermek  için  Hibetu'llâh  bin  er-Revâkî'- 
ye:  "İki  cü£  alda  birindeki  mütûnu  diğerindeki  esânîde  karıştır.  Ben  de  yanlış- 
ları doğrultup  rivâyâtı  hâlet-i  asliyyelerine  irca  edeyim."  diye  Buhârî'ye 
taklîden  kendini  imtihân  ettirmiş. 

Hâfız  Ebû-Ca'fer  Muhammed  Ukaylî  (322)  de  bu  cins- 
ten bir  hârikadır.  Mesleme  bin  el-Kâsım  onun  hakkında  şöyle 
diyor:  Ukaylî,  nezdine  gelen  Ashâb-ı  Hadîs* e,  kendisinde  olan  aslı  yâni 
nüshayı  çıkarmaksın :  *Elindeki  kitâbdan  oku,  derdi.  Bi^9  bu  hâlini  beğenemedik. 
'Bu  zât  ya  nâsın  ahfadı  yâhud  ekçebidir. ,  diye  şüpheye  düşdük.  Sonra  onun  rivayet 
etmiş  olduğu  bir  çok  Hadîsleri  bir  yere  yaddık.  Lâkin  onların  bâzı  eljâzını  teb- 
dil ettiğimiz^  gibi  içine  bâzı  elfâ\  da  ilâve  ettik.  Bir  çok  Ahâdîs-i  Sahîhayı 
da  tetkettik.  Yazdığımı^  evrakı  yanımıza  alıp  binden  dinlemesini  iltimâs  eyledik. 
Bana  ^ku.,  dedi.  Huzurunda  okumağa  başladım.  Ziyâde  ve  noksana  gelinef  he- 
men farkına  vardı.  Metni  elimden  alıp. kendi  eliyle  ziyâde  ve  noksânı  tashih 
ederek  asla  mutabık  olan  hâle  irca  etti.  Ondan  sonra  Hadîsleri  bize  dinletti. 
Bizi  P*k  Zjydde  sevindik  ve  ahjaz^ı  nâs  olduğuna  hükmettik.  ^fSl.  Hâfız-ı 
Kebîr  Ebû'l-Hasen  Dârekutnî  (306-385) nin  -jir^-ı  kırâet  bahsi- 
nin dördüncü  fer*  inde  mevzû-i  bahs  olan-  kıssaları  da  kuvvet-i  hıfzı 
ile  berâber  bir  şey  hakkındaki  dikkatinin  -başka  şeylerle  meşgul  olsa 
bile-  dağılmadığına  pek  şâyân-ı  dikkat  misâllerdendir. 

Hâsılı  Eimme-i  Hadîs'in  hıfzı  hakkındaki  rivâyâta  muhaddisî'- 
nin  i'timâdı  kuru  bir  hüsn-ü  zanna  binâ  edilmiş  değildir.  Her  birinin 
asırlarında  -rivâyet-i  Hadîsi  ve  rüvât-ı  Hadîs'in  ahvâlini  kendilerine 
iş-güç  edinmiş-  yüzlerce,  daha  sonraları  da  binlerce  muhaddis  bunların 
merviyyâtını  diğer  zevâtın  rivâyâtı  ile  mukabele  ederek  hangi  rivâyet- 
lerinde  musîb,  hangilerinde  muhtî  olduklarını  bir  vazife-i  dîniyye  ad- 
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Jcnmişler  ve  bu  zevâtın  mevsûkun-bih  bir  kuvvet-i  hıfza  sâhib  olduk- 
ına  kanâat  getirmişler. 

Nakd-i  ricâl  ulemâsı,  ezber  olarak  rivâyet  etmiş  kimdir?  Aslın- 
ın yâni  kitâbından  ders  okutmuş  kimdir?  Ezber  rivâyet  edenlerden 
hangilerinin  hıfzı  kavı,  hangilerinin  zaîf,  hattâ  hangilerinin  hangi 
/.imanlarda  muhtelit  yâni  hıfzı  kavı  iken  bir  maraz,  yâhud  şeyhuhat  do- 
h\ isiyle  hıfzına  za'f,  târî  olduğunu,  bidâyet-i  emirde  yüzünden  rivâ- 
edenlerden  hangilerin  kitâbları  zâyi'  olarak  sonra  ezber  rivâyete 
başladığını,  sıkât-ı  huffâzın  da  -o  hârikulâde  hıfızlariyle  berâber-  ne- 
relerde yanıldıklarını  uzun  uzadıya  tahkik  etmişler,    başkaları  yanıl- 
masın diye  buna  dâir  bir  çok  mufassal  kitablar  yazmışlar  ve  esânîd'de 
ssmi  geçen  zevâtın  derece  derece  kimine  yalnız  Muhaddis,  kimine  Huc- 
ftş  kimine  de  Hâkim  unvânını  vermişlerdir. 

Bu  pâyeler  ezbere  ve  gönül  hoşluğu  olsun  diye  değil,  tahkik  ve 
îhtibardan  sonra  hâsıl  olmuş  bir  kanâate  göre  hiçbir  sıfat-ı  resmiyyeyi 
hâiz  olmayan,  yekdîğerin  rivâyete  taallûk  eden  aybını  hasbe'd-diyâne 
meydana  çıkarmaya  haris  ulemâ  tarafından  verildikleri  için  her  biri 
başka  diyârda  yaşayan  bunca  ehl-i  nakd  tarafından  hıfzına  i'çimâd  hu- 
susunda ittifâk  edilen  rüvâtın  artık  hakîkaten  ehl-i  hıfz  olduklarına, 
bu  ilimde  mümaresesi  olanların  elbette  şübhesi  kalmaz. 

îstıdrâd.  —  Rüvât-ı  Hadîs'in  terâcim-i  ahvâlinde  mahfûzât  ve  mer- 
viyyâtın  mikdârı  zikrolunurken  beyân  olunan  adedler  -biraz  evvel  nü- 
mûneleri  gösterildiği  üzere-  bugünkü  ülfetimize  göre  pek  mubâlâğalı 
görünürler.  Ve  Aleyhi' s-salâtü  ve's-selâm  Efendimiz'den  rivâyet  edilmiş 
bu  kadar  Hadîs  var  mıdır?  diye  bir  şüphe  gelebilir.  Halbuki  bu  büyük 
adedlerin  bir  ıstılâh-ı  mahsûsa  göre  söylendiğini  mülâhaza  edersek  bu 
eimmenin  hıfzına  hayran  olmakla  berâber  dâire-i  akıldan  hârice  çık- 
mışçasına vâki*  olan  taaccübümüz  epeyce  kesb-i  hıffet  eder. 

Yukarıda  beyân  ettiğimiz  veçhile  (S.  9)  Hadîs  ile  haberi  müterâ- 
dif  addeden  ulemâ  vardır.  Bunlar  Hadîs  deyince  ahbâr-ı  merfûayı  da, 
Sahâbe  ve  Tâbiîn'e  ve  Tebe-i  Tâbiîn'e  nisbet  olunan  âsâr-ı  mevküfe 
ve  maktüayı  ve  fetvâları  da  kasdederlei*.  Muhaddisler  ayrı  ayrı  iki  is- 
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nâd  ile  rivâyet  edilen  Hadîsi  de  iki  Hadîs  i'tibâr  eylerler.  Halbuki 
birçok  tarîklerden  rivâyet  edilmiş  nice  nice  Hadîsler  vardır.  Meselâ 
ioCJLj^JCJa'Y|  CJjl  i  Hadîsini  (Birinci Hadîs)  Hâfız  Ebû-Ismâ- 
îl-i  Ensârî-i  Herevî  yalnız  Yahyâ  bin  Saîd-i  Ensârî  ashâbına- 
varmak  üzere  yediyüz  tarîkden  kayd  ve  zabt  eylemiştir.  Yahyâ  bin 
Saîd'in  şuyuhı  olan  Tâbiîn  ile  Sahâbe'nin  her  birine  varan  tarîkler  de 
buna  ilâve  edilecek  olursa  bu  Hadîs'in  tarîkleri  kaça  baliğ  olabileceği  bir 
kere  tasavvur  edilsin.  Muhammed  bin  Abdi'llâh-i  Cevzaki 
(306-388)  de  Sahihayn  Hadîsleri  üzerine  tertîb  ettiği  *Müstahrec'inde 
Hadîslerden  her  biri  için  gösterilen  tarîklerden  ayrıca  tarîkler  daha 
göstermiş  ve  bu  turukun  mecmûu  25480  i  bulmuştur.  îşte  bu  ıstılaha 
göre  Ahd-i  Celîl-i  Nübüvvet  tebâüd  ettikçe  turuk-ı  Ahâdîs  de  çoğal- 
mış,  binâenaleyh  ahlâf-ı  huffâzın  cem'ine  mecbur  oldukları  Hadîslerin 
yekûnu  daha  kabarık  görülmüştür. 


ÎSNÂD,  SENED,   METİN,  TARlK,  VECÎH 


Ilm-i  Hadîs'in  medarı  isnâddır.  Abdu'llâh  bin  el-Mübârek'in 
1 18-181)  dediği  gibi  isnâd  dîndendir.  Isnâd  olmasa  her  rast  gelen  di- 
lediğini rivâyet  eder,  Bâzan  insan,  bir  sikadan  ahz-ı  ilim  eder  de  o  si- 
kanın şeyhi  sika  olmayabilir.  Bâzan  da  gayr-i  sikadan  Hadîs  dinler  de 
onun  şeyhi  sika  tesadüf  eder.  Her  ikisi  de  yaramaz.  Sikadan  nakleden 
bir  sikadan  rivâyet  etmek  gerektir.  Sahîh-i  Müslim  Ebû'z-Zinâd 
Abdi'llâh  bin  Zekvân  da  (?  130):  "Medine'de  ben  her  btrinin  hâline 
bakılınca  emniyet  edilir  yü^  kimseye  mülaki  oldum  ki  Hadîs  ehli  değillerdir 
iıye  kendilerinden   ah^plunmfi^du"  diyor  (Kezâ.) 

Abdu'llâh  bin  el-Mübârek  Süfyân-ı  Sevrî'ye  gelib :  "Şa 
\bbdd  bin  Kesir  ne  mübarek  çattır  bilirsin.  Böyle  iken  Hadîs  rivâyet  ettiği 
vakit  akıl  almtyacak  i§  yapıyor.  Nâsa  ondan  ahdetmeyiniz  demek  isteyorum. 
.V>  dersin  ?"  diye  soruyor.  O  da:  "Hay  hay  9  cevâbını  veriyor.  Müşârün- 
ıleyh  der  ki:  "Bundan  sonra  bulunduğum  herhangi  bir  meelisde  Abbâd'ın  bahsi 
geçtiyse  diyaneti  hakkında  senâlarda  bulunduktan  sonra:  *  Ondan  sakın  ahçet- 
meyini^  derdim"  Pâk-tinet  olan  bu  gibi  zevât  -Müslim'in  dediği  gibi- 
yalanı  amden  söylemek  istemedikleri  hâlde  lisânlarından  cârî  olabiliyor. 

Eyyûb-i  SaJıtiyânî  de  (68-131)  bir  komşusunun  pek  çok  fe- 
zâili  olduğunu  söyledikten  sonra:  "Böyle  iken  iki  hurma  tanesine  taallûk 
eder  bir  mes'elede  eşhâdet  etse  şehâdetini  câiz^  göremem"  demiş. 

Ismâîl  bin  Uleyye  (ııo-i93)nin  meclisinde  biri  bir  zâttan 
Hadîs  rivâyet  etmiş.  Orada  hâzır  olan  Af  fan  bin  Müslim:  "O  zât 
sebt  yâni  söküne  ıtimâd  edilir  kimse  değildir"  demiş.  Hadîs  rivâyet  eden 
kimse :  "Gıybet  ettin"  mukabelesinde  bulunmuş.  Ismâîl  bin  Uleyye? 
"Hayır,  onu  gıybet  etmedi.  Yalnız^  sebt  olmadığına  hükmetti"  demiş. 

Ebû-lshâk  Fezârî,  Zekeriyyâ  bin  Adivy'e:  "Bakıyye*yi 
dinlerken  yalnı^  ma* ruj  kimselerden  rivâyet  ettiği  Hadîsleri  yaz^.  Ma! ruj  olma- 


11  

yan  kimselerden  rivayet  ettiklerini  yazma.  İsmail  bin  Ayyaşın  ise  maruf  kim- 
selerden de  rivayet  ettiklerini  yazma.'*  diye  tenbîh  etmiş.  Bakiyye  bin 
el-Velîd  (197)  Sadük  ise  de  -Abdu'llâh  bin  el-Mübârek'in 
dediği  gibi-  rast  gelenden  ahzedermiş.  Onun  rivâyetinde  ihtiyât  tavsiye 
edilmiş  (Müslim). 

imâm  Mâlik  (?  93-179):  "Bu  ilim  yâni  llm-i  Hadis,  dîndir.  Arttk 
dininizi  kimlerden  aldığımda  dikkat  edinip  Şu  direklerin  dibinde  4»l  J Jû) 
(  pu*  j  olLp  Jûi\{JS^  diyenlerden  yetmiş  çata  mülâki  oldum  ki  her  han- 
gisine Beytul-Mâl'i  teslim  ederseni^yine  emin  sayabilirsiniz  Böyle  iken  onların 
hiçbirinden  ahdetmedim.  Çünkü  bu  işin  ehli  değillerdi.  Sonra  memleketimize 
İbnü-Şihâb-ı  Zührî  gelince  hepimi^kaptsınakoşub'üst  üste  yığdırdık.'9  diyor. 

Şu'be  bin  el-Haccâc  (160)  da  Hadîs  hususunda  mümeyyiz 
olanlardan  biri  idi.  O  da:  (t Herkesten  -nefse' l-emirde  ebl-i  jaçl  olsalar  da- 
Hadis  yakılmaz  Hadisler  Resulü  ilâh  salla  lldhu  aleyhi  ve  sellem'den  bize 
gelen  haberlerdir  ki  ehli  olmayandan  dinlenmemelidir."  der.  Kendilerinden 
ahzolunabilen  ehliyyetli  zevâtın  ne  kıratta  oldukları  artık  düşünülmeli. 

îsnâd  masdardır.  Ve  1  4İİ  Jjl*j  O* 'J*  *0*&  ÜCfuS- 

JL*  j  4  =J,fr  ^ttl^^Jupi  gibi  elfâz-ı  mahsusa  ile  nâkil  veya  nâkillerini 
beyân  etmek  sûretiyle  metn-i  Hadîs*  i  kailine  ref  ve  îsâl  yâni  atf  ve 
izâfe  ediş  demektir.  Isnâdın  mukabili  trsâl'dir^  Bir  Hadîs'i  irsâl 
etmek,  o  Hadîs'i  kailine  -Vâsıta  ile  ahzolunmuş  iken-  bilâyâsıta 
îsâl  etmek  demektir.  Metin  Hadîs'in  elfâz  ve  mebânîsidir. 

Sened  metn-i  Hadîs'e  îsâl  eden  tarîkdir  ki  bir  Hadîs'in  teselsül 
eden  râvilerinin  sıra  ile  isimleri  demektir.  Bu  ıstılaha  göre  sened  ile 
isnâd  beyninde  teğâyür  vardır.  Sened  râvilerin  isim  veya  isimleridir. 
Isnâd  ise  râvîlerin  sıra  ile  isimlerini  <(Ü^-l>*f)  t(Üİlİf)  c(Ü3*JL>.) 

(  öf)  <  ( *J^-)  gibi  lâfızlarla  zikretmekdir.  Meselâ  Muvattam : 
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ı  9^&*ıA.*.)  *   Metin;    "Mâlik,  Nâfi\ 

Abdu'IIâh  bin  Ömer"  sened ; senedi  (û^lUf)  ile  ( jl*)  ve(üV) 
lâfizlariyle  sevketmek  isnâddır. 

Bu  ma'nâca  senede  (Tarik)  ve  (Vech)  denir.  Muhaddisîn'in :  "Fi- 
lan Hadîs  yalnt^  bu  tarikden,  yâbud  bu  vecibden  malûmdur  "  demeleri  "Bu 
sened  ile  malûmdur"  ma'nâsınadır.  Maahâzâ  çok  kerre  senede  isnâd  de- 
dikleri vardır.  Bu  ıstılaha  göre  de  isnâd  lâfzı  kâh  sened  ma'nâsma  isim, 
kâh  sened  sevketmek  ma'nâsına  masdar  olur.  İsnâdın  cem'i  Esânîd 
gelir.  Sened  lâfzının  cem'i  kullanılmaz.  Senedler  demek  istedikleri 
vakit  yine  Esânîd  lâfzını  kullanırlar. 

Bir  de  -Nûn'un  fethiyle-  Hadîs-i  Müsned  ta'bîri  vardır  ki  ekser-i 
muhaddisînce  hâssatan  Resulü '11  âh  salla llâhu  aleybi  ve  sellem den 
nakl,  yâhud  ba'zılarınca  senedi  râvîden  i'tibâren  tâ  nihâyetine  kadar 
zâhiren  muttasıl  bir  sened  ile  rivâyet  olunan  Hadîs  demektir.  Her  iki 
ma'nâ  farkı  ilerde  mebhas-ı  mahsûsunda  zikredilecektir. 

Sahâbe'den  her  birinin  rivâyet  ettikleri  Hadîsleri  cârni'  olan  kitâba 
da  Müsned  denildiği  yukarıda  (S  39)  geçmişti. 

Müsned' in  İsnâd  ma'nâsma  da  isti'mâl  edildiği  vardır.  Şihâbü'd- 
Dîn-i  Kuz&V  nin  (4^4)  Müsnedü's-Şibâb'ı  ile  Ebû-Mansür-ı  Deylemî* 
nin  (558)  Müsnedu  l-Firdevs' i  gibi.  Şibâbul-Abbâr,  ile  Firdevsu  l-Abbâr 
ismindeki  kitâblar  hurûf-ı  hecâ  üzere  müretteb  ve  esanîdi  mahzuf  iki 
kitâb  olub  bunlardan  birincisinde  olan  Hadîslerin  senedlerini  müel- 
lif Kuzâî,  ikincisinin  Hadîslerine  âid  esânîdi  müellif  Ebu-Şucâ-i 
Deylemî'nin  (509)  oğlu  Ebû-Mansur  tasrîh  ederek  kitâblarına 
Müsned  nâmını  vermişlerdir  ki  Şihâb  ile  Firdevs'in  isnâdları  demektir. 
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HÎÇ  DE  VECHÎ  OLMAYAN  BlR  TEŞKÎK 

Ilm-i  Hadîs'in  medâr-ı  kıvamı  rivâyet  ve.  isnâd  olduğundan  ahvâl-i 
rüvât  ile  merviyyâta  ve  keyfiyyet-i  rivâyete  âid  ahkâm  ve  ıstılâhâtı 
beyân  için  ehl-i  Hadîs'in  U$ul-i  Hadîs  ve  Mustalahu  Ebli'l-Eser  nâmiyle 
tedvîn  ettikleri  ilimden  de  bir  nebze  bahsetmek  vâcibdi.  Ancak  bundan 
evvel  nev-zuhûr  bir  şüpheyi  nazar-ı  i'tibâra  almak  ıztırârında  bulunu- 
yoruz. Bu  şüphe  ma'lûm  olduktan  sonra  -ehl-i  Hadîs'in  Tevsîk-ı  nukül 
için  ne  hâtır  u  hayâle  gelmez  himmetler  sarf  ettiklerini  ve  onların  bil- 
ittifak  sahîh  dediklerine  i'timâd  etmemek  için  inaddan  başka  elde  bir 
hüccet  bulunmadığını  gösteren-  bu  ilme  âid  kavâid  ve  ıstılâhâtın  hiç 
olmazsa  en  mühimlerini  zikretmenin  vâcib  olduğu  kendiliğinden  te- 
ayyün  eder. 

Rivâyete  müstenid  olan  ahkâm-ı  dîniyyemizi  kökünden  baltala- 
mak için  diyârımızda  yeniden  yeniye  şâyi'  olmuş  bir  kavle  göre  isnâd 
vaktiyle  yok  imiş.  Leon  Kaytano'nun  Tarib-i  blâm'ı  tercemesine 
bakılacak  olursa  (C  ı,  S  72  ve  mâ-ba'di)  "Peygamberin  (salla  llâhu  aleybi 
vesellem)  söylerinin  ve  banketlerinin  bâttrast  şifahen  nakil"  edilememiş  ve  ",Bu 
hatıratı  rivâyet  eden  kimselerin  isimlerini  akılda  tutmak  usûlü  Peygamber  (salla  U 
lâhu  aleyhi  ve  sellem)  vefat  ettiği  yaman  câri  ve  meri"  değil  imiş.  Bütün  hüc- 
ceti de  Sîre-i  Nebeviyye'yi  icmâlen  Abdü'l- Melik  bin  Mervân'a 
yazmış  olan  Urve  bin  ez-Zübeyr'in  (29-?  92)  bu  mektubda: 
«  O  ju>  *L>-  9  yahud :  «  O  (J  j^>A  »  dememiş  olması  ve  en 
kadîm  Sîre-i  Nebeviyye  sahibi  Muhammed  bin  Ishâk'ın  da  151 
senesinde  vefât  etmiş  bulunmasıdır.  "Bu  me* baylar  biye  gösteriyor  ki  İsnâd; 
Ahâdîsin  teşekkülünü,  (yâni  biyim  tâbirimiyce  tedvinini)  takîb  ediyor  ve 
Sahîh  Ahâdîs'in  kısm-ı  âyamında  isnâd,  kadîm  bir  metne  sonradan  vuku  bul- 
muş bir  ilâveden  ibârettir"  diyor. 

Bundan  maksad  ma'külât  ile  menkülâtdan  ibâret  olan  dînimizin 
iki  mühim  rüknünden  birini  tâ  temelinden  sarsmak,  rivâyet  tarikiyle 
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sâbit  olmuş  birçok  haberlerin  çürüklüğünü  ve  bittabi*  mu'tekadâtımızla 
İ  ınimizdeki  ahkâmın  bir  çoğu  müteahhirîn-i  ulemâ  tarafından  sonradan 
uydurulmuş  asılsız  şeylerden  ibâret  olduğu  vâhimesini  ilkâ  etmektir. 

Bu  adam  bir  kerre  Hadîs'i   hıfz  ve  cem'  etmeyi  tedvin  mânasına 
arak  safsatasını  yürütüyor  ki  -Hadîs'in  cem'  ve  tedvini  bahsinden 
anlaşılmış  olduğu  üzere-  Hadîs  tedvin  edilmezden  evvel  sudûrda  mah- 
fuz idi.  Hepsinin  de  senedleri  vardı.  Ashab  ve  Tâbiîn  Ahâdîs'i  birbirine 
î^nedi  ile  rivâyet  ettikleri  için  bi'lvâsıta  ahzettiklerini  tevsik  eylemek 
zere  asıl  râvîsine  gidib  sormak  mu'tâdları  idi.  Şa'bî  yazı  yazmazdı. 
Fakat  ilim  dağarcığı  olduğu  Abdu'llâh  bin  Ömer  radiyallâhu  an- 
hima 'nın  yukarıda  geçen  (S  63,  64)  kıssasından  anlaşılıyor.  Bildiğini 
kitaba  yazmamak,  bilmemek  demek  değildir.  O  kıssadan  anlaşılıyor  ki 
"sr-ı  Nebevî'de  yaşamış  olan  Şa'bî,  Îbnü-Ömer  Hazretlerinin  bil- 
tl  hâzır  bulunduğu  gazâların  tafsilâtını  ondan  ziyâde  biliyormuş. 
Çünkü  yetiştiği  Sahâbe'den  bu  bâbda  ma'lûmat  toplamış.  Îbnü-Ömer 
Hazretleri  de  âgâh  olmadığı  tafsîlâtta  dahi  kendisini  tasdik  etmiş. 
Şa'bî  senedini  beyân  etmeden,   yâni  rivâyet  ettiği  Sahâbî'nin  ismini 
haber  vermeden  buna  imkân  tasavvur  edilebilir  mi  idi?  Bir  de  birHadîs'in 
bir  yere  yazılmamış  olması  o  Hâdîs'in  çürük  olduğuna  delâlet  etmez. 
\sıl  i'tibâr  şifâhî  rivâyete  idi.  Bir  rivâyet  mu'teber  olabilmek  için  -bir 
verde  yazılmış  olssa  da-  onu  râvîsinden  dinlemek  iktizâ  ederdi.  Çünkü 
yazıya  tahrîfât  ve  tashîfât  girebilir.  Elfâz,  kâtibin  mesmûuna  muhâlif 
bir  şekilde  kırâet  edilebilir. 

Sonra  duyduğunu  kayd  ve  zabt  etmek,  Urve'den  de  başlamaz. 
Tâ  Ahd-i  Celîl-i  Nebevî'de  bile  Abdu'llâh  bin  Amr  radiyallâhu 
anhüma  nm  işittiği  Kelimât-ı  Tayyibe-i  Nebevîyye'yi  kaydettiği,  Câbir 
bin  Abdi* İlâh  radiyallâhu  anhüma  mn  bir  Kitabu  l-Mensd  yazdığı  ve  şâire 
ma'lûmdur.  Bunlar  bi't-tabi'  yazdıklarını  yalnız  kendi  mesmû'ları  olan 
Hadîslere  hasrettikleri  için  Ahâdîs'i  Mektûbe  ötekinin  berikinin  yed'- 
ınde  müteferrik,  gayr-i  mektûb  bir  çok  Ahâdîs  de  kayd-ı  kitâbet  altına 
alınmamış  bulunuyordu.    Ömer    bin    Abdi'l-Azîz  Hazretlerinin 


emri  işte  bu  müteferrikan  cem*  etmeğe,  bütün  merviyyâtı  alâ  kadri'l- 
imkân  yazılı  olarak  bir  araya  getirmeğe,  hâsılı  tedvine  âid  idi. 

Urve'nin  Abdü'l- Melik'e  yazdığı  Hulâsa-i  Tarihiyye'de  o 
zamana  kadar  senedsiz  Hadîs  rivâyet  edildiğine  kat'iyyen  delâlet  etmez. 
Bu  rivâyeti  de  Kütüb-i  Sıhâh'ın  Ahâdîs'inden  değildir.  O  mektûb  Sahâ- 
beden  ayrı  senedlerle  cem'edilmiş  rivâyâtın  zübdesi  olarak  kendi  ta- 
rafından yazılan  müleffak  bir  kelâm-ı  mevküftur  x.  Yâni  öyle  bir 
rivâyet  ki  mevsûkun-bih  esânîd  ile  başka  tarîklerden  sabit  olursa  fe- 
bihâ.  Olmadığı  takdirde  vüsûkunun  derecesi  -râvînin  celâlet-i  kadri 
olmakla  herâber-  cây-ı  nazar  görülür.  Urve  burada  -muhaddislerin 
kasdettiği  mânaca-  rivâyette  bile  bulunmuyor.  Ondan  rivâyet  edenler 
de  bunu  Urve  üzerine  mevkuf  bir  haber  olarak  rivâyet  etmişler.  Hal- 
buki ötede  Urve'nin  kendi  pederinden,  validesinden,  teyzesi  Ümmü'l- 
Mü'minîn  Aişe  ile  Alî,  Muhammed  bin  Mesleme  ve  Ebû- 
Hüreyre  radiya'llâhu  anbümdtn  Kütüb-i  Sıhâh'da  bunca  rivâyâtı  var- 
dır. Bu  rivâyât  sonradan  uydurulmuş,  senedler  rastgele  tertîb  edilib 
metnin  başına  geçirilmiş  de  diyemeyiz.  Zîrâ(S  56)daki  Ib nü- Ömer'in, 
Recâ'  bin  Habîb'in,  İbrâhîm-i  Nehaî'nin,  Şa'bî'nin  sözlerin- 
den anlaşıldığı  üzere  Sünnet-i  Mâdiye  denilib  herkesçe  ma'lûm  ve  müc- 
maun-aleyh  Hadîsler  bulunduğu  gibi  herkesin  ma'lûmu  olmayan  Ga- 
râib-i  Hadîs  de  varmış.  Urve'nin  yetişdiği  zaman  içinde  yaşamış  ve 
Hadîsleri  Kütüb-i  Sıhâh'a  J^çmiş  107  Sahâbî'nin  ve  birinci  tabaka 
kibâr-ı  Tâbiîn'inden  ve  ecille-i  sikâttan  tanınmış  66  zâtın  tercemelerini 
Hâfız  Zehebî  Tezkiresine  dercetdikten  sonra:  "Bu  karn-t  jâitl  içinde 
ehl-i  ilimden,  eimme-i  içtihâddan,  ahtâr-t  bilâdda  cibâd  kahramanlarından, 
ebddl  ve  evtâd  zümresine  dâhil  sâdât-ı  Ubbâd'dan  bir  çok  kimseler  daha  vardı, 
isimlerini  yâd  etmediklerimizin  içinde  belki  de  tercemt-i  hâllerini  yazdığımı^ 

1  Mevkuf  im  ma'rıâsı  envâ-ı  Hadîs'i  beyan  sırasında,  telfîk-ı  rivayât  da  Ahâdîs-i 
Zaîfe  bahsinde  mevzû-ı  bahsedilecektir.  Urve'nin  Kaytano  cenâblarınca  o  kadar 
makbule  geçen  böyle  bir  rivayeti  nakl-i  haber  hususunda  çok  incelemeyen  bir  müverrihe 
maa-ziyâdetin  kâfi  gelirse  de  ahkâm  arayan  bir  fakîh  ve  muhaddis  için  şayân-ı  ihticâc 
bile  değildir. 
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tpâttan  daha  celâletli,  daha  âlim  olanları  da  vardı"  diyor  (C  t,  s  60.).  Böyle 
bir  karn  içinde  tervîc-i  evhâm  ve  ekâzîb  edenlerin  sikâtdan  addedile- 
bileceği hâtıra  bile  gelmez. 

Elde  tedâvül  eden  en  eski  kitâb  Muhammed  bin  Ishâk'ın 
Megâzî'si  olmasından  da  tertîb-i  senedin  o  zaman  başladığı  mâna- 
sını çıkarabilmek  için  ne  kadar  acîb  bir  hâlet-i  rûhiyyede  bulunmak 
lâzım  geleceğini  ta'yîn  edemem.  Bir  kere  Ibnü-Ishâk  ilk  Megâzî 
kitâbını  yazmış  kimse  değildir.  Ondan  evvel  daha  bir  çokları  tarafın- 
dan Megâzî  yazılmıştır.  Ez-cümle  Zührî'nin  (50-124)  Mûsâ  bin 
Ukbe  el-Kurçşî'ninde(i4i)  Megâzîleri  vardır.  îmâm  Ahmed  ibn-i 
Han  bel:  Mûsâ  bin  Ukbe'nin  Megâçîsini  sisçe  tavsiye  ederim.  Zîrâ  sikadır." 
dediği  gibi  İmâm  Mâlik  o  kitab  için:  " Megâzî' nin  esabbıdır" ,  îmâm 
Şâfiî  de:  "BuMtâb  küçük  ve  başkalarının  kitâblartnda  zjkrolunan  şeylerin 
çoğundan  balı  olduğu  bâlde  Megâzî  içinde  ondan  sabîbi  yoktur  "  demiş.  Demek 
ki  Ibnü-  Ishâk'dan  evvel  Mûsâ  bin  Ukbe  ile  daha  bir  çok  kimse- 
lerin Megâzîleri  de  varmış.  Üç  imâmın,  bu  kitâbın  diğerlerinden  esahh 
olduğuna  müttefikan  şehâdet  etmeleri  de  ellerinde  bir  mi'yâr-ı  sıhhat 
bulunduğuna,  bu  kitâbın  isnâdlarını  diğer  kitâbların  isnâdlarından 
daha  sağlam  bulduklarına,  hulâsa  Ulemây-ı*  İslâm'ın  evvel  ve  âhır  iş- 
leri sened  araştırmak  olub  setıedsiz  söz  kabul  etmediklerine  vâzıhan 
delâlet  eder. 

Bir  de  yukarılarda  gösterdiğimiz  nakillerden  eâzım-ı  muhaddi- 
sînin  rivâyet  bâbında  Sünnet-i  Mâdiye'yi  yâni  ma'rûf  ve  meşhurunu 
araştırıb  garîb  olanları  rivâyet  etmekten  kaçındıkları  anlaşılıyor.  Halbuki 
ricâl-i  Hadîs'in  tâ  evvelden  beri  rivâyet  ettikleri  Ahâdîs'in  kimlere 
azv  olundukları  ma'lûm  olmadıkça  Hadîs'in  garibini  mürevâtir  ve  meş- 
hurundan fark  etmeğe,  hangilerinin  rivâyeti  icmâ-ı  sikât  ile  ma'lum 
olduğunu  bilmeğe  nasıl  imkân  bulunabilir?  Demek  ki  isnâd  evvelden 
beri  var  imiş.  Ve  sonradan  tasni'  edilmemiş.  Hem  o  kadar  edilmemiş  ki 
vaktiyle  ehl-i  Hadis  birbirinin  derece-i  ilmini  denemek  için  -Buhârî 
ile  Ukaylî'nin  başlarına  geldiği  gibi-  Hadîs-i  maklûb  ile  imtihân  bile 
ederlermiş. 
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Kizb  ale'r  Resul  cinâyet-i  uzmâsını  irtikâb  vâdîsine  düşmemek 

için  tâ  devr-i  Sahâbe'den  i'tibâren  râvîlerin  gösterdikleri  i'tinâ  ile  rivâ- 

yâtı  dinleyenlerin  kimlerden  ahzetmek  lâzım  geleceğini  taharride  ne 

kadar  mutabassır  olduklara  artık  öğrenilmiştir  sanırım.  Resûlu'llâh 

salla  llâbu  aleyhi  ve  sellem'e  atfen  Hadîs  rivâyet  edenleri  evvel  be-evvel 

tahlif  etmek  Alî  radiya llâbu  anh  Hazretleri1  nin  mu'tâd-ı  şerifleri  idi. 

Rivâyetinden  dolayı  yemîn  verdirmediği  yalnız   Ebû-Bekr  radiya9- 

llâhu  ank'div.  Müşârünileyh    Hazretleri:  "Resulü' ilâh   salla  llâhu  aleyhi 

ve  sellemin  kendilerinden  bir  Hadis    işittiğimde  Cenâb-ı  Haklı  tn  dilediği  kadar 

o  Hadîs9 den  müstefîd  olurdum.  Başkası  bana  bir  Hadis  söylerse  yemin  verdirir, 

o  da  yemin  etdikden  sonra  rivayetini  tasdik  ederdim,  Ebû-Bckir  de  bana  şu  Hadîs' i 

rivayet  etti.  Lakin  ona  yemîn  verdirmedim.  Çünkü  her  hâlde  sâdıkdır."  diyerek: 
-  s  •  v  v     v  *  "  1*5 —  s»jfv-  >  >•  *         •  '* 

ii  ÛfjJL*  «OJİ  jJl*JL~j  =  Hiçbir  abd-i  müslim  yoktur  ki  bir  günâh 
işledikten  sonra  abdest  alıb  ve  iki  rekât  nama^  kılıb  Allah* dan  mağfiret  dilesin  de 
Allâhu  Teâlâ  ona  mağfiret  etmesin."  Hadîsini  kendisine  haber  verdiğini 
rivâyçt  ediyor.  (Je^kiretu  l-Huffâ^,  Zehebî  C  i,  S  9  ve  10). 

Bir  de  Kay  t  a  no  isnadın  sonradan  uydurulmuş  olduğunu  îzâh  için  : 

"Isnâd  yeni  medeniyetin  ihtiycuâtımn,  neticelerinden  biri  oldu.  Bu  isnââda 
adetâ  bir  kırtasiyecilik  damgası,  âdetâ  ilmî  bir  sîmâ  vardır  ki  Arabistan  çöl- 
lerinin tenhâî-i  bî-pâyânından  değilf  Arabistan  haricindeki  şehirlerin  haya- 
tından istiâre  edilmiştir,  tsnâdın  tekmil  evsâfı  o  nîm  vahşî,  câhil,  herhangi 
bir  usûl  ve  kâide  altına  girmekten  müetenib,  her  türlü  şehrî  ve  medenî  âdetlerden 
müteneffir  olan  ibtidâî  Arakların  bir  türlü  terakki  etmek  istemeyen  tabiatlarına 
temâmiyle  bigânedir.91 

Diyor.  Ve  bütün  hücceti  medenî  olmayı,  kâbiliyet-i  ilmiyye'yi 
hâiz  bulunmayı  müslümanlara  yakıştıramamakdan  ibâret  oluyor.  Hal- 
buki bugünkü  Avrupa  medeniyetini  doğuran,  müslümanların  o  büyük 
ve  müşa'şa  medeniyet-i  ma'lûmesi  olduğunda  Avrupa  müverrihleri  de 
müttefik  olduklarından  mumaileyhin  bu  derece  tarafgirliği  ehl-i  îs- 
lâmdan  ziyâde  târihe  hakarettir.  îyi  bir  şey'i  yabancı  bir  kavimden  al- 
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mak  mûcib-i  âr  olmak  şöyle  dursun  pek  müstahsen  ve  kabul  eden 
kavim  için  mûcib-i  iftihardır.  Lâkin  üzerinde  kırtasiyecilik  damgası 
görüb  de  bilâd-ı  meftuna  ahâlisinden  iktibâs  edilmiş  dediği  İsnâd'ın 
acaba  o  tarihlerde,  hattâ  -daha  ileriye  gidiyorum- bugünkü  asr-ı  mede- 
niyette hangi  kavimde  mevcûd  olduğunu  bâri  haber  verseydi  merakdan 
azıcık  kurtulurduk.  îrânîlerde  mi  idi?  Yehûd'da  mı?  Akvâm-ı  Nas- 
râniyye'de  mi  ?  Lâkin  bunların  hepsinin  târihlerine,  hattâ  Kütüb-i  dîniy- 
yelerine  dâhil  olan  rivâyât  ve  ahkâmın  hiçbiri  bir  sened-i  muttasıl  ile 
sâbit  olmuş  değildir.  Hepsi  de  yalnız  râvîleri  müteselsilen  gayr-i  muay- 
yen kimseler  tarafından  naklolunan  rivâyâta  münhasır  ve  en  mühim 
tarihî  şahısları  olan  dîn  vâzı'larının  bile  gerek  târîh-i  neş'etleri,  gerek 
söyledikleri  ve  yaptıkları  îlm-i  Târîh  nokta-i  nazarından  sübût  bula- 
maz. Ve  bunlara  dâir  olan  ma'lûmat  hep  "Diyorlar  ki"  ve  "Demişler  ki" 
den  ibârettir.  Kim  demiş  belli  değil. 

Muhakkak  olan  bir  şey  varsa  o  da  İsnâdın  Ümmet-i  Muhammediy- 
ye'ye  salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem  hâs  bir  meziyyet  olduğu  ve  müslümanların 
eser-i  ıhtırâı  olan  Ilm-i  Rîvâyet'in  yine  onların  elinde  kemâlini  bulub 
fî-mâ-ba'd  vakâyi-i  târîhiyyeyi  kayd  ve  zabt  edebilmek  için  nümûne 
ittihâz  edilecek  en  sağlam  usûl  ve  kavâidi  câmi'  olduğudur.  Yine  mu- 
hakkak olan  bir  şey  varsa  isnâd'ın  ve  nakd-i  ricalin  bidâyet-i  zuhuru 
ne  Buhârî'nin,  nede  Muhammed  bin  Ish  ak' ın  gününde  olmayı  b 
C  'pL*  j  4İJLp  MJ£*   -üil'j  JLij  "JLÎ  9  denilmeğe  başladığı  gün 

olduğudur.  Abdu'llâh  bin  el-Mübârek'in  (181)  yanında 
Ebû-Ishak  Tâlekânî,  birr-i  vâlideyne  ve  onların  hesâbına  namaz 
kılıb  oruç  tutmağa  dâir  bir  Hadîs  rivâyet  etmiş.  Ve  derhal  aralarında 
şöyle  bir  muhâvere  cereyan  etmiş:  "Yâ  Ebâ-lshai,  bu  Hadîsi  kimden  işittin} 
-Şihâb  bin  Hır  aş  dan-.  Pek  ala,  sikadır.  Ya  o  kimden}  -Haccâc  bin  Dinar1 dam- 
O  da  sikadır.  Lakin  o  kimden  ?  -Resulü  ilâh  salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem  buyurmuş.- 
Yâ  Ebâ-îşhak,  Haccâc  bin  Dînâr  ile  Resulü  ilâh  salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem' in 
arasında  aşılma^  beyâhânlar  var.  Nama^,  oruç  olmaz^  Lâkin  ebeveyn  hesabına 
sadaka  vermekde  ihtilâf  yoktur."  Filvaki'  Haccâc  bin  Dînâr'ın  en  çok 
mülâzemet  ettiği  Tâbü  Muâviye  bin  Kurre  (36-113)  olub  Etbâ-ı 
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Tâbiîn'dendir,  Ve  Resul  alybi's-salâtü  ves-selâmı  değil,  Sahâbey-i 
bile  gördüğü  vâki*  değildir.  Kimlerin  kimlerle  görüştüğü,  kimin  kim- 
den rivâyet  edebileceği  evvelden  beri  ma'lûm  olmasa  Hadîsin  senedine 
lbnü-1  Mübârek  böyle  i'tirâz  edebilir  miydi? 

Kaytano'nun  ilkâ  eylediği  vesveseden  dolayı  açtığımız  bu  istit- 
râdî  bahsi  daha  ziyade  uzatmak  istemez.  Ancak  ehl-i  Hadîs' in  derece-i 
tesebbütünü  daha  aşikâr  olarak  anlatmak  maksadiyle  zikredeceğimiz 
mustalâhât-ı  ehl-i  eserin  ne  kadar  âlimâne  olduğunu  gÖStermek  için 
mantık-ı  cedîd'in  hadd-i  kemâl  olmak  üzere  tavsiye  ettiği  nakd-i  târih 
kavâidini  -mukâyeseye  medâr  olsun  diye-  evvel  bfc-evvel  zikretmeğe 
lüzûm  görüyorum  ki  Muhaddtsin  denilen  sınıf-ı  ulemânın  kadr  u  kıymet- 
balâterîni  anlaşılsın.  Bunlar  dînin  bir  rükn-ü  azîmi  olan  Sünnet'in  zabt 
ve  hıfzını,  bu  babdaki  rivâyâtm  kuvvet  ve  za'fını  intikâd  ederek  kizb 
ve  hatâdan  selâmetlerini  der-uhde  ettikleri  için  bu  günkü  ma'nây-ı 
ilmîce  -ta'bîrimiz  garib  görünmesin-  dînin  hakîki  müverrihleridir.  Bunlar 
ma'rifet-i  ruvâtd»,  cerh  ve  ta'dîl-i  ricâlde  tevsîk-ı  kütüb  ve  muharre- 
râtda  hiçbir  sınıf-ı  müverrihînin  gösterememiş  olduğu  kâbiliyyet  ve 
mehâreti  o  derece  ileri  götürmüşlerdir  ki  bütün  ma'nâsınca  müşkil-i  ber- 
endâzâne  olan  mesâileri  Avrupalılarca  tamâmen  ma'lûm  olsa  -hiç  kork- 
madan diyebilirim  ki-  intikâd  Târihi,  nâmını  verdikleri  bahs-i  mantıkî'ye 
çok  daha  vüs'at  verir,  fîmâ-ba'd  olsun  târih  kitâblarını  vüsûk  ve  yakîn 
sâhâlarına  daha  ziyâde  takrîb  ederler.  Muhaddisînin  sevk-ı  fıtratla  ve 
dîne  muhabbet  sâikasiyle  ta'kib  ettikleri  tarik-ı  ilmî  yâni  metod  fil- 
hakika tarih  öğrenmek  merâkıyle  vâki'  olmuş  değildi.  Onların  derd- 
leri,  gayeleri  yalnız  taraf-ı  Şâri'den  geliyor  diye  kendilerine  bâlığ  olan 
sözlerin  hangilerine  ne  dereceye  kadar  inanmak  lâzımgeleceğini  ta'yîn 
etmekten  ibâret  idi.  Eimme-i  Tâbiîn'den  Ibnü-Sîrîn  (33-1  io)~Imâm 
Mâlik  gibi-:  "Bu  ilim  yâni  llm-i  Hadîs,  dîndir.  Öyle  ise  dîninizi  kim- 
den dilettiğinize  dikkat  edinip."  der  idi.  Tebe-i Tâbiîn'dea  Abdu'llâh 
el- Mübârek'in :  "Bence  isnâd  dîndendir,  tsnâd  olmasaydı  her  rast  gelen 
dilediği  sözü  söylerdi.  îfte  böylesine  bunu  sanakim  söyledi  denirse  kala  kaltr." 


Faridtm  ERTUĞRUL 
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demiştir»  (S  71)  İsnâd,  Ümmct-t  Muhammediyye'nin  salla  ilâ  hu  aleyhi 
vc  sellem  hasâisindendir.  Onu  furuz-ı  kifâye'den  addedenler  vardır* 

Ijte  garîbdir  ki  böyle  bir  gayret-i  dîniyye  eseri  olan  îlm-i  Hadîs 
intikâd-ı  metn  ve  intikâd-ı  isnâd  sâyesinde  dîni,  yalancıların  veyâ  rivâ- 
yete  ehliyyeti  az  olanların  iftirâ  ve  cahlîtından  kurtardığı  gibi  bir  de 
mevzuu  hâricinde  olarak  târîh-nüvislere  tetkîk-ı  vesâık  ve  şehâdâtda 
en  sağlam  yolu  göstermiş  oluyor.  Hem  de  mantık-ı  tatbiki' nin  tedvi- 
ninden bin  bu  kadar  sene  evvel. 


9 

METODOLOJÎ'DEN  BÎR  BAHÎS 


Ma'lûm  olduğu  üzere  kurûn-ı  cedîde'nin  mahsül-i  irfânı  olup 
bilcümle  ulûmu  tedkîk  ve  hakâik-ı  ilmiyyeyi  -mevzuât-ı  muhtelifele- 
rine  göre  tenevvü'  eden  tarîkler  ile-  keşf  ve  tebyîn  etmeyi  kendine  mevzu' 
edinen  ve  Manttk-t  Tatbtkî  nâmını  alan  Metodoloji  yâni  menâhic-i  hakk'ı 
açacak  kavâid-i  külliyye  ilmi,  Ilm-i  Târih  için  de  birtakım  kavâid  ve 
ahkâm  vaz'  etmiştir.  îşte  bu  kavâid  ve  ahkâmı  burada  muhtasaran  be- 
yân edib  Ulemây-ı  İslâm'ın  gerek  dînlerine,  gerek  vekâyi-i  târîhiy- 
yelerine  taallûk  eden  menkülâtı  -  bu  ilim  doğmazdan  lâ-akal  on 
asır  evvel-  bu  kavâid  ve  ahkâma  ne  dereceye  kadar  tatbik  etmiş  olduk- 
larını göstermek  isterim, 

Âlem-i  beşeriyyetin  eyyâm-ı  güzeştesine  âid  vakâyi'  ve  havâdis 
ilmi  olan  Târîh'in  -mahall-i  nizâ'  olmakdan  hâlî  kalmayan  ilmiyyeti 
meselesi  bittab*  ber-taraf  edildikten  sonra-  son  merhale-i  tekâmülü 
ulûm-ı  tabîiyye  mertebesini  bulmak,  ta'bîr-i  diğerle  tefekkürât,  in- 
fiâlât,  irâdât  ve  ef'âl-i  beşer  mahsûlü  olan  vâkıât-ı  mâziyenin  tarz-ı 
cereyânmdan  bi'l-istidlâl  birtakım  kavânîn-i  sâbite  ve  zarûriyye  keş- 
fetmektir ki  bu  kavânîn  sâyesinde  yalnız  vakây i-i  hâliyyeye  değil,  olmuş 
ve  olacak  vakâyia  -tıbkı  bir  fizik  veya  kimyâ  kânûnu  sâyesinde  olduğu 
gibi-  istidlale  yol  bulunsun. 

Nefs-i  vakâyi'  TârîV'm,  ilel  ve  esbâb  ve  kavânîn-i  vakâyi'de  Fclse- 
jc-i  târîh'in  mevzû'larıdır.  Birinci  safhada  Târîh'in  hadd-i  kemâli  mü- 
şahede ilimlerinden  biri  mertebesine  çıkmak,  bir  Fransız  müverrihi- 
nin ta'bîri  veçhile  hayât-ı  mâziyeyi  yalnız  sathî  olarak  değil,  en  derin 
teşekkülâtına  kadar  bütün  teferruâtı  ile  birlikte  ihyâ  etmek,  bizi  âdetâ 
o  geçmiş  devirde  bfl-fiil  yaşatmış  gibi  olmak,  ikinci  safhada  hadd-i 
kemâli  ise  ulûm-ı  tecribiyye  nev'ine  dâhil  olmak  ve  bizde  tçtima- 
iyyât  nâmını  alan  Sosyoloji  ye  temel  olmaya  kesb-i  salâhiyyet  etmektir. 


Ancak  ilm-i  târih  nâmını  alan  cümle-i  ma'lûmât  devre-i  kemâlini 
henüz  bulmuş  değildir.  Nakl-i  vakâyi'den  ibâret  oları  birinci  safhada 
ınn-i  sabâveti  idrak  etmiş  sayılsa  bile  felsefe-i  târîh  nâmını  alan  ikinci 
safhasında  -o  müşa'şa'  ve  mutantan  iddiâlara  rağmen-  sinn-i  tufûliyyete 
bile  varamamıştır.  O,  henüz  doğmadan  hayalhâne-i  beşerde  adı  konmuş 
bir  cenindir.  Çünkü  umumiyetle  müşahede  ve  tecribe  ilimleri  göz  ö- 
rtünde  ve  hâvâssın  müteallâkı  olan  vakâyi*  ve  hâdisâtı  müşâhede,  tedkîk 
tasnîf  ettikten  sonra  illetlerini  ve  illetlerin  tarz-ı  deverânmı -ta'bîr-i 
dîğerle-  kânunlarını  arayıb  bulmağa  çalışır.  Vakâyi-i  târîhiyye  ise  mâ- 
lîye inkılâb  etmiş,  havâss  ile  müşâhedelerine  imkân  kalmamış  Vakâyi-i 
meyyite  dir.  Geçmiş  kimselere  ma'lûm  olmuş  olan  bu  vakâyiin  ikti- 
âleti  bizzat  kendi  havâssımız  değil,  diğer  kimselerin  ya  doğrudan 
doğruya,  ya  bilvâsıta  malûmumuz  olan  akvâl  ve  âsârıdır.  Halbuki  bu 
vakâyiin  rivâyet  olunan  tarzda  cereyân  etmiş  olub  olmadıklarını  anla- 
mak için  onları  aynen  iâdeye  imkân  olmadığı  gibi  havâssımıza  arzet- 

ek  üzere  emsâllerini  de  arzumuzla  iâdeye  yol  bulamayız»  Bunlar  bi- 

:  kere  vuküa  gelmiş  ve  geçmiş  gitmiştir.  Nazarımızda  sübûtları  için 
kendimizden  başkalarının  havâss  ve  hâfızâlarını  istihdâm  etmekden  başka 

remiz  yoktur,  işte  bundan  dolayı  nakl-i  vakayı'  ma'nâsınca  târîh, 
dıl-i  mantık  nazarında  müşâhede  ilimleri  mertebesine  çıkamıyor. 
Tekerrürü  de,  tekriri  de  muhâl  olan  vâkâyia  binâ-yı    istidlâl  eden 

Isefe-i  târihin  bize  arzedeceği  hükümlerin  ne  kıymette  olacağı,  bâ- 
husûs  k^nun  diye  ortaya  atabileceği  kazâyây-ı  faraziyyenin  ne  dereceye 
kadar  müsellem  olmak  lâzım  geleceği  ise  ednâ  mülâhaza  ile  ma'Iûm 

ur.  Bu  hakikat  sâbit  olduktan  sonra  müverrihlerin  nakl-i  vakayı' 
fderken  bile  mülâhazât-ı  edebiyye,  âîniyye,  hattâ  siy&siyyeye  tebean 
htiyâc-ı  nefsânî  duydukça  -delil  ikâmesine  lüzûm  görmeksizin-  inti- 
kâd  nâmını  vererek  mebzûlen  serdettikleri  ihtimâlât-ı  baîdeye  müs- 
*:nid  vakâyi-i  mefrûzayk  ne  demeli? 

Maahâzâ  bu  müşkilâtı  görerek  vakâyi-i  târihiyyeye  inanmak  kat'- 
yen  câiz  olmadığına  kâil  "olmak  da  hükümde  tefritdir.  İlmin  vasâyâ- 
na  tebaiyyet,  kavâidine  riâyet  şartiyle  gözönünde  cereyân  etmemiş 
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bir  çok  şeylerin  vuküuna  hükmetmek  hem  mümkün,  hem  de  muhik- 
dır.  Müşâhedât-ı  zâtiyye  ile  iktifâ  ederek  şehâdât-ı  nâsı  inkâr  etmek 
esâsı  kabul  edilirse  târih  ile  berâber  hemen  hemen  muâmelât  ve  ma'lû- 
mât-ı  beşerde  zır  ü  zeber  olur.  Biz  muâmelâtımızm  yüzde  doksan 
dokuzunda  merviyyita  ve  gayrin  meşhûdâtma  binây-ı  hüküm  ve  çok 
kereler  isâbet  ediyoruz*  Mehâkim  huzurunda  hukukumuz  şuhûdun 
delâlet-i  nefy  ve  tasdiki  ile  red  veyâ  kabul  edilir.  Hattâ  müşâhedeye 
müstenid  ulûm-ı  müsbete  kazâyâsı  bile  alelekser  o  ulûm  erbâbımn 
şehâdetlerine  binâen  kabûl  ve  tasdik  edilmektedir.  Bir  fizik  veya  kimyâ 
âlimi  bu  ilimlerin  mevzûlarına  dâhil  bütün  eşya  ve  hâdisâtın  yalnız 
pek  az  kısmını  bizzat  müşâhede  ve  tedkîk  fırsatını  bulabilir.  Geride 
kalanları  ise  diğerlerinin  hâdde-i  tetkîkmdan  geçmiş  bulunur  ki  on- 
ların şehâdâtmı  kabûl  sâyesinde  o  âlim,  ufk-ı  tetebbuunu  hesâb  edile- 
miyecek  derecede  genişletmiş  olur.  Her  şeyi  ve  her  hâdiseyi  her  âlimin 
bizzat  müşâhede  ve  tecribe  etmesi  lâzım  gelse  bütün  ilm-i  tabiat 
hâlet-ı  ibtidâiyyedeki  zekice  bir  adamın  tevâlî-i  a'sâra  rağmen 
yine  hiç  artmayan  mikdâr-ı  ilminden  ziyâde  vüs'at  peydâ  edemez. 
Hulâsa  bir  âlim  diğer  âlimin  şehâdetiyle  âmil  olur.  Bir  tabîb:  "Ben  bir 
ilâç  keşfettim.  Filân  maraza  karşı  hâssiyyet-i  şâfiyesini  kanâat-bahş 
mikdarda  hastalar  üzerinde  tecribe  ettim"  dedikten  sonra  artık  diğer 
etibbâ  o  ilâcı  isti'mâlde  tereddüd  göstermezler.  Elverir  ki  o  tabîb  hazık 
olsun  ve  yalanı  tutulmamış  bulunsun. 

Elhâsıl  kizıb'den,  cehil  ve  hatâdan  ârî  olan  rivâyetin,  şehâdet  ve 
ihbârın  ilmî  -yanılmıyalım,  ulûm-ı  tecribiyyeye  kadar  her  ilim  erbâbına 
göre  ilmî-  bir  kıymeti  vardır.  Böyle  bir  şehâdet  ve  ihbârın  makb$liyyeti 
ve  doğrudan  doğruya  havâss  makamına  ikâmesi  ilm-i  mantıkça  hem 
limmî,  hem  de  innî  bir  istidlâle;  hem  ta'lîle,  hem  de  is rikrâya  müs- 
tenid bir  istidlâl-i  haf îyc  istinâd  eder. 

Delîl-i  limmî  şudur:  Filân  râvînin,  şâhidin  verdiği  haber  kizib 
veya  cehil  ve  hatâ  tasavvurunu  nefy  edecek  surettedir.  Böyle  olan  her 
rivâyet,  her  şehâdet  de  mervînin,  meşhûdün-bihin  tahakkuk-ı  vücûduna, 
yâhud  tahakkuk-ı  vuküuna  hüccettir,  öyle  ise  bu  rivâyet,  bu  şehâdet  de 
mervînin,  meşhûdün-bihin  tahakkuk-ı  vücûd  veya  vuküuna  hüccettir. 


85 


-Delîl-i  innî  de  ulûm-ı  tabîiyye'de  isti'mâl  edilen  eserden  mü- 
essire intikâl  tarzında  olur.  Meselâ  ihbâr-ı  vâkıı  nazar-ı  mütalâaya 
alınca  ihbârın  bâzı  evsâf-ı  mümeyyizesinden  râvînin,  şâhidin  ehliyyeti 
ile  sadûkıyyetine  ve  onun  bu  iki  vasfından  da  haberin  sıhhatine,  mervî 
ye  meşhûdün-bihin  mevcûd  veya  mütehakkıku'l-vukü'  olduğuna  in- 
tikâl edilir. 

Demek,  iş  yalnız  haberlerin  kâzib  mi,  yoksa  sâdık  mı  olduğunu; 
muhbirin  sika  -ta'bîr-i  diğerle  adi  ve  zâbıt  yâni  haberi  dökmeden  alâ 
vechi's-sıhha  nakledecek  derece-i  ehliyette-  olub  olmadığım  tedkîka, 
rivâyâtın  makbullerini  merdûdlarından  ayırd  etmeye  kalıyor  ki  bu  da 
"Metodolojinin  "Methode  historique  =  Menhec-i  târihî"  unvânı 
altında  te'sîs  ettiği  kavâid-i  külliyyeye  rivâyetle  bize  vâsıl  olan  haber- 
leri ilmî  bir  tarzda  "intikâd"  etmek,  ondan  sonra  da  âsâr  ve  vesâikın 
medlulü  olan  vakâyii  canlandırıb  esbâb  ve  illetlerini  araştırmakla  mü- 
yesser olur.  intikâd  safhası  "Tahliledir.  Ve  asıl  târih  odur.  Taharrî-i 
ilci  ve  esbâb  safhası  ise  "Terkibedir.  Târihden  ziyâde  felsefedir.  Ve 
alelekser  indî  mülâhazât  ile  maalesef  meşhûn  bulunuyor* 

Elycvm  indiyyât  ile  mâlâ-mâl  olan  felsefe-i  târihi  bir  tarafa  bıra- 
rakalım  da  asıl  târih,  intikâd  târihi  hakkında  ilmin  son  hulâsasını 
söyliyelim : 

Târihin  üç  nevi'  menâbii  vardır.  Ve  intikâd  bunlara  taallûk  eder: 
Merviyyât  (Traditions),  Âbidât  (Monuments),  Mektûbât  (Ecrits).  Âbidât 
bizim  bahsimizden  hâriç  oldukları  için  onlara  âid  bahsi  bırakıyoruz. 

Fransızca  Tradition  kelimesi  Yeni  Laroussc  Ansiklopedisi*  ndt:  "Müd- 
det-i  medîde  ağıldan  ağtça  tedavül  eden  doğru  veya  yanltf  nukül"  diye  ta'rîf 
ediliyor.  Bu  kelimeyi  bizde  kâhAnane  ile,  kâh  Hadis  ile  terceme  ediyor- 
larsa da  bu  ta'rîfe  nazaran  her  ikisi  de  yanlıştır.  An'ane,  râvî  veya  râvî- 
lerin  isimlerini  zikrederek,  şu  kadar  ki  râvî  veya  râvîlerin  haberi  bizzat 
işidildiğine  delâlet  eder  bir  lâfz  isti'mâl  etmiyerek  yalnız 
lâfz-ı  arabîsi  ile  vâki'  olan  nakil  ve  isnâdın  adıdır  ki  bu  nevi'  rivâyetin 
ehl-i    hadîsçe  hükm-i    mahsûsu    vardır.    Hadîs  de   -evvelce  geçen 
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ta'rîflerden  malûm  olmuş  olacağı  üzere-  akvâl  ve  ef'âl  ve  tekârîr-i 
Nebeviyyenin  bi'l-isnâd  nakil  ve  rivayeti  için  vaz'  olunmuş  bir  ıstılâh- 
dır.  Ve  Tâbiîn'in  akvâl  ve  fetâvâlaıına  şâmil  olsa  bile  yine  -an'anede 
olduğu  gibi-  senedlidir.  Ve  ruvât'm  isimleri  zikrolunur.  Tradition 
kelimesi  ise  -yukarıki  ta'rîfin  delâletiyle-  rüvât'ın  meçhul  olması  mâ- 
nasını zımnen  ihtivâ  eder.  O  derecede  ki  râvîleri  ma'lûm  olan  rivâyât 
hakkında  bu  kelimeyi  isti'mâl  etmezler.  Bir  de  Tradition 'da  müddet-i 
medîde  tenâkul  şart  olduğu  halde  kelâm-ı  muan'an  ile  hadîsde  böyle  bir 
şart  hiç  de  mu'teber  değildir.  Binâenaleyh  tercemeler  yanlıştır.  Buna 
Merviyyât-t  kadîme  veya  Menkülât-ı  kadime  desek  daha  yakın  bir  ta'bîr 
ile  ifâde  etmiş  oluruz.  Vâkıa  kilise  târihi  ıstılâhınca  dîne  taallûku  olan 
ef'âl  veya  i'tikâdâtın  gerek  şifâhen  ve  gerek  tahriren  tenâkulüne  de 
Tradition  deniyor.  Bu  ıstılâh-ı  hâssa  göre  Hadîs  ile  terceme  olunabile- 
ceği vârid-i  hâtır  olursa  da  yine  tam  mukabili  değildir.  Zîrâ  Hadîs, 
müsned  olan  bir  rivâyet  olduğu  halde  kilisenin  bizim  anladığımız  ma'- 
nâca  müsned  rivâyeti  yokdur. 

Burası  ma'lûm  olduktan  sonra  merviyyât  ile  mektûbâtı  intikâd 
için  vaz'  edilen  kavâid-i  Hmiyytyi  beyâna  şurû'  edelim: 

intikâd,  ya  nefs-i  vakayı',  yâhud  vakâyım  râvîleri  hakkında  -Ehl-i 
hadîsin  ta'bîrince-  ya  metin,  ya  sened  hakkında  cârî  olur. 

Nefs-i  vakâyun  evvelâ  mümkün  olub  olmadıklarına,  mebâdî-i  ak- 
liyye  ile  kavânîn-i  ilme  derece-i  tevâfuk  ve  münâfâtlarına  bakılır.  Ve 
muhâl  olan  vakayı'  reddolunur.  Meselâ  Çîn-i  Fağfûrî'nin  Ibnü's- 
Semâ'  ve  Mikado'nun  Îbnü'ş-Şems  olduğuna,  Romalıların 
Romulus  kıssasma  âid  masallar  bu  kabilden  olarak  vehle-i  ûlâda 
reddedilecek  rivâyâtdandır. 

Bâzı  rivâyât  da  akla  münâfî  olmaz  da  menba'ları  meçhul  kalır. 
Bu  nevi'den  senedsiz,  sepetsiz,  nerelerden  teraşşuh  ettikleri  belirsiz 
rivâyâtın  medlûlü  olan  vakayı'  ne  kadar  eski,  zamân-ı  vukü'ları  ile  za- 
mân-ı  kayd  ve  tesbitleri  arasında  ne  kadar  çok  müddet  geçmiş  ise  o  kadar 
az  mevsûk  addolunurlar.  Meselâ  Arapların  Tas  m,  Cedî  s,  Amâlika, 
Âd,  Semûd  gibi  eeyâl-i  munkarızası  hakkındaki  rivâyâtını  bu  sınıfa 
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îdhâl  etmelidir.  Bu  kabilden  rivâyât  daha  mevsuk  diğer  menâbî'den 
gelen  rivâyât-ı  şâire  ile  murâkabe  edilemezlerse  hangi  cihetleri  hakikat, 
hangi  cihetleri  hayâl  olduğu  anlaşılamaz.  Yalnız  şu  var  ki  bunlar 
-teferruatları  ve  tarz-ı  nakilleri  i'tibâriyle-  meşkûk  olmakla  berâber 
yine  başlangıçda  herhangi  bir  şeyin  mevcûd  veya  vâkıanın  hâdis  oldu- 
ğuna filcümle  delâlet  ettikleri  gibi  bâzan  hangi  kavme  âid  ise  o  kavme 
Üd  bâzı  ahlâk  ve  tabâyım  ve  mervî  olan  şey  zamânındaki  hâlet-i  ruhiy- 
ve-i  kavmiyye  veya  umûmiyyenin  alâmâtmdan  olmak  i'tibâriyle  pek 
ziyâde  ehemmiyeti  hâiz  görülmeleri  mümkündür.  Fakat  her  halde 
bunları  rivâyât-ı  târîhiyye  sırasına  idhâl  etmek  münâsib  olmaz. 

Akla  muvâfakat  bahsinde  de  hâdisât-ı  merviyyenin  ne  dereceye 
kadar  muhtemel  veya  müsteb'ad  olduğunu  hesâba  katmak  ve  tasdik  ile 
nkar  beynindeki  derecât-i  hükmü  ona  göre  ta'yîn  etmek  îcâb  eder. 
Ancak  bu  takdirde  de  -muâsır  feylosoflardan  'Thomasnm  mektepler 
için  yazdığı  felsefe  kîtâbında  dediği  gibi-  tedkik  meselesi  hâssaten 
pek  nâzik  ve  pek  müşkil  bir  suret  kesbeder.  Bidâyeten  müsteb'ad, 
hattâ  muhâl  olduğuna  hükmedilmiş  nice  şuûn  ve  hâdisât  vardır  ki 
bilâhare  hakikate  mutabık  görülmüştür.  Geçen  asırda  Romalı  müverrih 
Tit-liv  (Titus  Livius)un  bahsettiği  kan  yağmurlarına,  gök  yü- 
zünden taş  indiğine,  dağ  tepelerinde  asdâf-ı  bahriyye  bulunabileceği- 
ne i'tikâd  etmek  çocukça  fikirler  sayılırdı*  Bu  hâdisât  bugün  îzâh  ve 
ta'lîl  ediliyor.  Bundan  yüz  sene  evvel  fonograf  ile  telefonun  imkân-ı 
riicudünü  tasdik  eden  bir  fizik  âlimini  gözönüne  getirelim.  Böylesi 
elbette  karşısında  yalnız  münkirler  bulacaktı1.  Buhar  ile  müteharrik 
resâıt-ı  nakliyye,  havada  seyâhat,  telsiz  telgraf,  havagazı  ve  elektirik 
tenvîrâtı,  eşi'a-ı  şemsin  tıbâat  ile  hak'de  istihdâmı  gibi  şeyler  hep  im- 
kân sâhasının  zannedildiğinden  ne  kadar  evsa'  olduğunu  nazarımızda 


1  Thomas'mn  kitabı  intişâr  ettiği  vakit  (1923  M)  telsiz  telefon  henüz  yok  idi. 
Bugün  nekadar  teammüm  ettiği  ise  ma'lûmdur.  Bugün  hattâ  telsiz  sinema  (Tllhisioti)\m 
tatbikatım  sâha-i  tahkîka  çıkarmağa  çalışıyorlar.  Kamere  seyahati  bile  aklına  sardı- 
ranlat  vardır. 
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isbât  eden  havârık-ı  bcşeriyyedir.  Binâenaleyh  her  müsteb'ad  olan  şeyi 
müsteb'addır  diye  kar'iyyen  reddetmek  ilme  münâfîdir.  Intehâ. 

Binâenaleyh  "Filân  vak'antn  emsâhne  daha  evvel  veya  şimdi  müsa- 
dif olamadık/',  yâhud  "Bunu  aklım  almıyor"  demekten  başka  bir  delile 
istinâd  etmeksizin  şehâdet  ve  rivâyetine  kadh  vârid  olmıyan  kimse- 
lerin şehâdât  ve  merviyyâtını  reddetmek  hakîkî  ilim  nokta-i  nazarından 
ciddî  sayılamaz.  Meselâ  Telepati  (T61£pathie)  ve  Telekinezi  (Tflikinisie) 
ve  Ekoplasm  (Ectoplasme)  gibi  metapisişik  hâdiseler  yalan  vakitlere  kadar 
ulûm-i  tabîiyye  erbâbı  tarafmdan  şiddetle  red  ve  inkâr  edildikleri 
halde  en  nihâyet  bu  red  ve  inkârm  muayyen  bir  akîde-i  ilmiyycye  karşı 
taassub  eseri  olduğu  meydana  çıkınca  elyevm  ileri  gelen  bir  çok  ulemâ 
tarafmdan  pek  âlâ  tetkike  değer  şeyler  olduklarına  hükmediliyor.  O 
halde  evvel  be-evvel  şuhud  ve  rüvâtm  ahvâlini  tahkik,  şehâdâta  göre 
vuküu  mütey akkan  veya  ona  karib  olan  ef 'âl  ile  vâkıâtı  kabul  ile  esbâb 
ve  ileli  sonra  taharri  etmek  -velev  bilvâsıta-  müşâhedeye,  his  ve  tecri- 
beye  müstenid  bir  ilim  olmağa  meyleden  tarihin  tarîk-ı  tetebbuu  muk- 
tezeyâtındandır.  Binâenaleyh  Rivâyetten  -ta'bîr-i  diğerle  meşhudun- 
bih  bir  vâkıadan-  sened-i  rivâyeti  yâni  vâkıaya  taallûk  eden  şehâdeti 
tahkîka  intikâl  etmemiz  lâzım  gelir. 

Bir  kere  kâide-i  külliyye  olarak  şurası  mukarrerdir  ki  bîr  vâkta 
akıldan,  daha  doğrusu  me'lûfdan  nekadar  aykırı  i'tibâr  edilirse  şuhûd 
ve  ruvât'da  sıdk  ve  tahammül-i  rivâyete  ehliyyet  o  kadar  sıkı  aranmak 
iktiza  eder.  Râvî'lerin  bu  sıfatları  matlûbdan  nekadar  dûn  olursa 
rivâyet  de  derece  derece  o  nisbette  kesb-i  za'f  eder. 

Sonra  şehâdet  ve  rivâyet:'  i)  ya  sıdk-ı  lehçeye,  z)  ya  kizbe,  3)  ya 
cehil  ve  hatâdan  sâlim  olmıyarak  vehme  makrûn  olur. 

Şehâdet  ve  rivâyet  ikinci  veya  üçüncü  ihtimâllere  göre  taht-ı 
murâkabeye  alınır.  Muhbirin  kizbi  i'tiyâd  veya  hâdise-i  merviyyede 
kizbi  iltizâm  etmediğine;  kezâlik  râvînin  her  duyduğuna  inanır,  her 
müşâhede  ettiğini  lâyıkıyle  anlamaya  lüzum  görmeden  rivâyet  eder 
kapılgan  bir  kimse  olmadığına  itmi'nân  hâsıl  olursa  yalnız  sıdk  ihtimâli 
kalır.  Böyle  olan  râvîye  "Sadük"  denir. 
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Muhbir  ya  bir,  ya  müteaddid  olur. 

Bir  olursa  sıdk-ı  rnakâl  ashâbından  olub  olmadığım;  akıl  ve  di- 
rayeti, fehm  ve  fetâneti  muhberûn-anhi  olduğu  gibi  edâya  kâfi  gelib 
erimediğine  bakılır  ki  bu  da  ahlâkını,  ahvâl-i  ruhiyyesini  lâyıkı  veçhile 
bilmeğe  vâbestedir.  Yâni  râvî  yalan  söylemeğe  alışık  mı,  değil  mi? 
Husüs-ı  maddede  yalan  söylemekte  bir  menfeacı  var  mı,  yok  mu? 
Zekî  mi,  ahmak  mı?  İhbâr  ettiği  vak'a  bizzat  kendisinin  meşhudu  mu, 

oksa  kendisi  de  başkasından  mı  rivâyet  ediyor?  Her  iki  takdirde 
hâfizası  kuvvetli  mi,  gevşek  mi?  gibi  husüsât  aranır.  Tabiî  bu 
nevi'  suâllerin  kâffesine  her  türlü  şükûk  ve  ibhâmı  izâle  edecek, 
jfatimâl-i  sıhhat  veya  za'fı  lâyık  olduğu  had  ve  mertebeye  kasr  eyliyecek 
cevapları  bulmak  her  zaman  müyesser  olamaz.  Bundan  dolayı  da  haber-i 

âhid  her  zaman  yakın  ifâde  etmez.  Huzur- 1  hâkimde  lâakal  iki  şâhi- 
din  beyyine  addedilmesi  işte  bundan  ileri  gelir.  Maahâzâ  haber-i  vâ- 
hidin  yakîn  ifâde  etmiyeceği  hakkındaki  hükmün  gerek  tarihde,  gerek 
kazâda  bir  kıymet-i  mutlakayı  hâiz  olmadığını  -bir  az  evvel  ismi  geçen- 
müellif  Thonıas  ihtara  lüzum  görüyor!  Bu  istisnanın  -hakk-ı  gayr 
taallûk  etmek  dolayısiyle-  kazâda  nazar- 1  i'tibâra  alınması  cây-ı  teem- 
mül ise  de  târîhde  iş  biraz  başkalaşır.  Öyle  râvî  bulunur  ki  başlı  başına 
bir  hüceet-i  yakîn  sayılabilir.  Kezâlik  râvî  bâzan  öyle  bir  şey  ihbâr 
eder  ki  nefs-i  rivâyetin  tarzı  ve  tefâsîli  hüccet-i  sıhhat  addedilebilir. 
Binâenaleyh  adi  u  zâbıt  olan  bir  tek  râvînin  rivâyeti  pek  de  kıymetsiz 
dçğildir* 

Muhbir  birden  ziyâde  olursa  her  biri  bâlâdaki  tarzda  ayrı  ayrı 
tedkîk  ve  tezkiye  edilir.  Ondan  sonra  Sözlerine  bakılır.  Sözleri  ya  mü- 
tevâfık,  ya  mütehâlif  olur.  Birinci  hâle  göre  tevâfukun  illeti  anlaşma, 
yâhud  hepsini  birden  kizbe  sevkedecek  veya  vehme  düşürerek  bir  hâl-i 
müşterek  değil  ise  haberin  sıhhatinden  başka  ihtimâl  kalmaz.  Ve  haber, 
yakîne  karîb  bir  zan  ifâde  eder.  Hele  -Avrupa  mantıkcılarınca  mevzû-ı 
bahs  olmadığı  halde  bizim  ulemâmızcâ  pek  büyük  bir  ehemmiyetle 
hail  ve  tedkîk  edildiği  üzere-  haber,  mütevâtir  yâni  kizb  ve  vehim 
üzerine  ittifakları  aklen  muhil  olan  eşhâs-ı  adîde  tarafından  mervî 
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ise  ona  inanmamak  mahsûsde  mükâbere  derecesinde  kavânîn-i  akla 
münâfî  düşer. 

ikinci  hâle  göre  ise  evvelkisi  gibi  kavı  bir  zan  hasıl  olamaz.  An- 
cak ihtimâl-i  sıhhat  nerede  daha  ziyâde  ise  o  cihet  tercih  olunur.  Bunun 
için  râvîlerin  adedine,  bâhusüs  kıymetlerine  bakılır.  Ve  hangi  tarafda 
ehliyyet  ve  vüsuk  nişanesi  daha  ziyâde  ise  -o  taraf  adeden  daha  az  da 
olsalar-  diğer  tarafa  râcih  sayılırlar. 

Menâbi-i  târîhiyyenin  üçüncüsü  olan  "Mektûbât"a  gelince: 
Müverrihlerce  en  ziyâde  başvurulan  menâbi*  bunlardır.  Ve  bu  i'tibârla 
ehemmiyet-i  azîmeleri  vardır. 

Vesâık-ı  mektûbe'de  en  evvel  yazı  tahkik  olunur.  Yazı  kime  nis- 
bet  ediliyorsa  hakîkaten  ona  âit  midir?  Yoksa  Apocryphe  yâni  asıl 
ve  menşeinde  cehâlet  var  mıdır?  Ciheti  aranır  ki  bu,  "Intikâd-ı  sened" 
demektir.  Müellife  âidiyyeti  sübût  bulduktan  sonra  muhteveyâtına, 
yâni  "Metn"e  geçilir.  Sâhib-i  eserin  naklettiği  şeyler  akla  yakın  şey- 
lerden midir?  Sözleri  arasında  ibhâm  ve  tenâkuz  var  mıdır?  Yoksa 
ifâdâtı  açık  ve  mütesâdık  mıdır?  ona  bakılır.  Eser,  intikâdın  bu  hâdde- 
sinden  de  geçirildikten  sonra  sâhib-i  hattın  kendisi  intikâd  edilir  ki 
bu  da  "Râvî'nin  ta'dîl  veya  cerhindir.  Yazı  yazan  kimse  vak'ayı  ve  yâhud 
vakâyıı  an-şühûdin  mi  nakl  ve  rivâyet  ediyor?  Yoksa  asıl  şühûd  kendi 
muâsırları  olub  da  o,  onlardan  mı  rivâyet  ediyor  ?  Kendisinin  rivâyete 
derece-i  ehliyyeti  nedir  ?  Sadük  mudur  ?  Aklı  başında  bir  kimse  midir  ? 
Hıfzı  kâvî  midir  ?  Vak'ayı  hemen  hudûsunu  müteâkiben  mi  kaydetmiş  ? 
Bilvasıta  naklediyorsa  aradaki  vâsıtalar  kimlerdir?  Ve  ne  kıratta  adam- 
lardır? işte  bu  cihetlerin  hepsi  tahkik  edilmedikçe  haber-i  mektubun 
derece-i  vüsûku  hakkında  şâyân-ı  i'timâd  bir  ilim  hâsıl  olamaz.  Ol- 
dukdan  sonra  da  Haber-i  vâhidden  ileri  bir  mertebeyi  bulamaz. 
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Intikâd  târihi  bir  netîce-i  ilmiyyeye  vâsıl  olabilmek  için  merviy- 
vât  ve  menkülâtı  böyle  sıkı  bir  hâdde-i  tetkikden  geçirmek  lüzumunu 
gösteriyor,  Alem-i  medeniyetçe  makbul  ve  mütedâvel  -tâdâdı  gayr-i 
mümkün-  bunca  târih  kitâblarının  acabâ  kaçı  bu  mi 'yâra  göre  ilmî 
sayılabilir?  Vesâikı  enzâr-ı  nâsa  bu  tarzda  arzederek  târih  yazmak  ev- 
velâ mâzî  hakkında  ma'lûmât-ı  beşeriyyenin  pek  az  olduğunu  i'tirâf 
demek  olacağı  için  o  koca  koca  ciltleri  de  pek  az  mikdâra  indirmeğe  razı 
olmak  demektir.  Sâniyen  böyle  eserler  mâzî  hakkında  çok  şeyler  bilmeğe 
harîs  olan  kâri'lerin  merâkını  tatmîn  edemiyecekleri  için  ruhlarını 
hayliden  hayliye  de  sıkar.  Bu  mahzuru  def  için  müellifler  hem  nakil 
ve  rivâyeti  bir  şekl-i  edebîye  sokmağa,  hem  de  vesâik-ı  muktaziye  ile 
sübût  bulmayıb  nâkıs  kalan  teferruatı  -mahzâ  silsile-i  vakâyiı  rahnedâr 
etmemek  ve  aralarındaki  irtibâtı  göstermek  birsiyle-  mütehayyileden 
istiâne  ederek  doldurmağa,  ondan  sonra  da  bu  hayâlî  vakâyi'  ile  hakîkî 
vakâyi*  halîtası  üzerine  gûyâ  felsefî  bir  çok  hakîmâne  ta'lîlât-ı  dûrâdûr 
binâ  etmeğe  kalkarlar.  Tıpkı  bir  romanın  vakâyiı  beynindeki  irtibat 
ve  münâsebeti  ta'lîl  ve  beyân  için  uydurulan  vakâyi-ı  fer'iyye  gibi.  El- 
deki tevârîhin  hakîkaten  müsbet  olan  pek  az  kısmı  istisnâ  edildikten 
sonra  -ihtiyat  ederek  söylüyorum-  yüzde  doksanı  böyledir.  Kim  ne  derse 
desin,  eri  ciddî  bildiğimiz  târîh  kitâblarının  ekseri  vakâyiı  bir  sübût-ı 
ilmîye  istinâd  etmediği  için  hayâlî;  bu  gibi  vakâyia  binâ  edilen  istid- 
lâlât-ı  târîhiyyeden  çıkan  netayiç  de  -âzamî  hüsn-ü  zannederek  söyli- 
yeyim-  ihtimâlidir.  Mevsuk  târihler  yalnız  vesâik  ve  şehâdâta  müste- 
nid  vak'aları  rivâyet  edenlerdir.  Ekseriyeti  teşkil  eden  diğerlerine  doğ- 
rudur diye  i'tibâr  edişimiz  sırf  müelliflerine  hüsn-ü  zannettiğimiz- 
dendir.  Bî-vecih  bir  hüsn-ü  zannın  ise  ilimde  pek  o  kadar  yeri  yoktur. 
Erbâb-ı  ilme:  "Bütün  ulûm  içinde  ihtimâl-i  sıhhatten  en  at^nâsibcdâr  olan 
ilim,  tdrihdir"  dedirten  işte  budur. 
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Maahâzâ  bu  kadarla  da  iktifâ  edecek  değiliz.  Bugün  Dîn-i  islâm 
ile  mütedeyyin  olanlardan  başka  dünyâda  hiçbir  dînin  sâlikleri  yoktur 
ki  şâri'lerinin  tefâsîl-i  ahvâlini,  bunların  ta'lîm  ettikleri  ahkâmı  her 
türlü  şükûk  ve  zunûndan  ârî  olarak  bilsin.  Ve  tâbi'  oldukları  kitâbların 
mübelliğ-i  evvellerine  âidiyyetlerine  ve  naks  ve  ziyâdeye  ve  tebdil  ve 
tahrife  uğramadıklarına  vüsûk-ı  tâmları  olsun.  Çünkü  kendileri  ile  ilk 
dindaşları  arasında  sened-i  muttasıl  yoktur.  Senedin  inkıtâmdan  do- 
layı da  din  bâbında  en  büyük  tanıdıkları  zâtın  dînine  kendileri  hakî- 
katen müntesip  midirler?  îcrâ  ettikleri  ameller  ve  âyinler  hakîkaten 
onların  ta'lîm  ettikleri  amellerle  âyinler  midir?  Yoksa  akideleri,  din 
ve  âyinleri  meçhul  kimselerin  o  dinlerle  bir  eser-i  telâubu  mudur? 
Bundan  şüphe  etmemek  elden  gelmez.  Ve  şüpheleri  izâleye  medâr 
olacak  hiçbir  delil  gösterilemez. 

Meselâ  Yehûd  ile  Nasârâ'nın  müştereken  ellerinde  tedâvül  eden 
"Abd-i  atik"  ile  yalnız  Nasârâ'nın  tâbi'  oldukları  "Ahd-i  Ccdîd"  kitâb- 
ları  hakkındaki  ihtilâfât  hakîkaten  fecî'dir.  Ahd-i  Atîk'ın  47 
kitâbından  Sâmirîlerce  -ki  Yahûdîlerin  bir  tâifesidir-  yalnız  yedisi 
mu'teberdir.  Bu  yedi  kitâbın  da  -ellerindeki  tbrânî  nüshaya  tevâfuk 
etmeyen-  diğer  tevâif-i  yehûd  yedinde  mütedâvil  nüsha-i  Ibrâniyyesini 
Sâmirîler  tanımazlar.  Hıristiyanlarca  da  Ahd-i  Atik'ın  bidâyet-i  emirde 
yalnız  38  kitâbı  tanınmış  iken  diğer  9  kitâbı  325,  364,  397  sinîn-i 
Mesîhiyyesinde  mün'akid  îznik,  Laodise  ve  Kartaca  konsillerinde  yâni 
mecâlis-i  ruhbâniyyesinde  tedricen  papazların  karariyle  Kütüb-i  Mu- 
kaddese sırasına  geçmiştir.  Nasıl  hoş  değil  mi?  Bir  kitâbın  vahy-i 
münzel  olması  veya  olmaması  keyfiyyeti  binlerce  sene  sonra  gelen  bir  kaç 
papazın  muvâfakat  re'yi  verivermesiyle  tekarrür  ediyor.  Ve  vahiy  değil 
iken  onların  demesiyle  min  tarafi'llâh  münzel  oluveriyor!. 

Ahd-i  Cedîd'i  teşkil  eyleyen  27  kitâbın  da  bidâyet-i  emirde 
yalnız  20  si  vahiy  sayilıb  bilâhare  364  ve  397  senelerinde  mün'akid 
Laodise  ve  Kartaca  konsillerinde  diğer  yedisi  kütüb-i  kânûniyye 
menzilesine  terfi'  edilmişlerdir.  Her  iki  ahdin  hâricinde  olarak  Yahû- 
dîlerin bâzılarınca  Mûsâ  aleyhi' s-saldtü  ve's-sdâm'z  nisbet  edilen  Miya- 


93 


eddtt  Tekvîn-i  Sağtr,  Mi'râc,  Esrar,  Vesdyâ,  Vtirâjât  namlariyle  altı,  Üzeyr 
âUyhi's-selâm'z  nisbet  edilen  bir,  Işa'yâ  aleyhi1 s-selâm a  nisbet  edilen 
iki,  Irmiyâ  aleyhi' s-selâm' a  1  nisbet  edilen  bir  -ki  cem 'an  on  kitâb 
ile  H  a  bek  ûk  aleyhi' s-selam'z  nisbet  edilen  kelimât,  Süleymân  aleyhi's- 
selâm'a  nisbet  edilen  diğer  mezâmîr  Yehûdun  ekseri  ile  Nasârâ'ca  mer- 
dûd  olduğu  gibi  Ahd-i  Cedîd'den  hâriç  olarak  da  îsâ  ve  Meryem  aley- 
hime's-saldtü  ve's-selâm  ile  Havâriyyun  ve  Etbâ-ı  Havâriyyûna  nisbet  edi- 
len yetmiş  bu  kadar  kitâb  daha  var  ki  Nasârâ'ca  Apokrif  yâni  gayr-i 
sâbit  addediliyor.  Bundan  mâadâ  Hıristiyanlarca  makbul  tanınmış 
yukanki  kitâblar  hakkında  şark  Ortodoksları  ile  Katolikler  ve  Protes- 
tanlar arasında  da  ihtilâfât-ı  azîme  vardır*  Kâri'lerimizbu  bâbta  Rah- 
metu'llâhi  Hindî  rahmetu  ilâhi  aleyb'in  iil^Mru'l-Hakk"ın<h  hayli 
tafsilât  görebilirler.  Bu  kitâb  Arabîden  Türkçeye  terceme  edildiği  gibi 
Fransızcaya  da  terceme  edilmiştir8. 

İş  bu  kadarla  da  kalmaz.  Bu  kitâblardan  her  birinin  Vahy  olub 
olmaması  hakkında  her  iki  taifece  mevcûd  olan  nizâ'dan  kat 'an-  nazar 
her  birinin  nisbet  olunduğu  nebî  tarafından  yazıldığı  da  sâbit  değildir. 
Bilâkis  o  enbiyâ  hazerâtının  o  kitâbları  yazmamış  oldukları  nefs-i  ki- 
tâblar ın  mütûnundan  müstahreç  edilleden  ve  Yehûd  ile  Nasârâ  ule- 
mâsının sarih  veya  müevvel  ikrâr  ve  ba'zan  iddiâlanndan  istidlal  edile- 
rek bi'l-burhâri  isbât  ediliyor. 

Hâsılı  Ahd-i  Atık  ile  Ahd-i  Cedtd  kitâblarını  kat  kat  saran  perde-i 
şükûk  ve  zulmet  o  kadar  kaimdir  ki*  biz  müslümanların  vahy-i  münzel 
olduğuna  yakîn-i  tâm  ile  ma'tekid  olduğumuz  Kur'an-t  Kerim  olmasa 
Mûsâ  ve  îsâ  aleyhime' s-salatü  ve's-selam  hazerâtının  birer  nebiy-yi  zî-şân 
olub  kendilerine  Tevrat  ile  bıcîl  nâmında  iki  kitâb  ve  şeriat  vahy  buyu- 


1  Kâmûsun  zabtı  böyle  -râ'run  sükûnu  ve  hemze  ile  mîm'in  kesriyİe-  dir.  Lakin 
Frenklcr  Nebiyy-i  müşarünileyh  Hazretlerine  J  £r  e*  mi  e  dediklerine  göre  ra'nın  fethi 
ve  mîm'in  sûkûri  veya  kesri  ile  olmak  gerektir. 

*  Idh-har-uLbaqq  ou  Manifestıîkm  de  la  Veritit  Irmst  Ltrouxf  editeur,  28,  Rue 
Bonaparte,  Paris. 
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rulmuş  olduğuna,  hattâ  bu  nâmda  iki  zât-ı  celîlü'l-kadrin  dünyâyı 
teşrif  ettiklerine  Yehûd  ile  Nasârâ'nıri  ellerindeki  hucec-i  nakliyyeye 
bakarak  kâil  olmamıza  .imkân  bulunmaz*  Yehûd  ile  Nasârâ'nın  da  bu- 
gün enbiyânın  ve  o  meyanda  kendi  nebilerinin  nübüvvetlerini  tasdik 
edebilmek  için  Kur^ân-t  Kerîm  i  tasdikten  yakın  bir  tarîk-ı  aklîleri  yok- 
tur. Avrupalılardan  nübüvvâta  mu'tekid  olmayanlar  Tevrat'ın  Asûrî- 
lerden  geldiğini,  îsâ  aleyhi' s-selâm  m  bir  şahs-ı  muhayyel  olub  hiristi- 
yân  akidesinin  bilmem  hangi  felsefe-i  Yunâniyye  rhahsûlü  olduğunu 
iddiâya  kadar  ileri  gidib  durmuyorlar  mı?  Acaba  neden?  Hiç  şüphesiz 
Yehûd  ile  Nasârâ  evvelden  beri  dînlerine  lâyıkıyle  sâhib  çıkıb  nebiy-yi 
zî-şan'larından  kendilerine  intikâl  eden  mu'tekadât  ve  ahkâmı  muha- 
fazada ihmâl  gösterdiklerinden  ve  isnâd-ı  muttasıhn  ma'nâsını  ve  ehem- 
miyetini vaktiyle  idrâk  ederek  inkıtâındaki  mahzuru  mühimseme- 
diklerinden.  Halbuki  Zât-ı  Akdes-i  Muhammedi  sallallâbu 
aleyhi  ve  sellem  kadar  ma'rûf  ve  hakkında  o  derecede  vesâik-ı  sahîha 
toplanmış  ferd-i  âferîde  gelmemiştir.  Ümmet-i  Muhammed  (salla' ilâ- 
htı aleyhi  ve  sellem)in  bugün  yeryüzünde  hiçbir  millete  nasîb  olmayan 
bî-bahâ  bir  şeref-i  âlü'l-âlî'dirki  kitâblarını,  dînlerinin  ahkâmını,  Peygam- 
berlerinin hâl  ve  şânını  ve  akvâl  ve  ef 'âlini  tahrif  ve  tağyire  uğratmaksızın 
bu  âna  gelinceye  kadar  on  üç  buçuk  asırdan  ziyâde  hıfza  muvaffak  ol- 
muş, bundan  sonra  da  ilâ  mâşâ-Allâh  olacaklardır.  Hangi  meselede  ara- 
larında ihtilâf  çıksa  merci-i  halli  -bihamdi'llâh  mahfuz  olan-  Kitâb  ve 
Sünet'tir.  Dînî  olan  bu  vesâık  bir  tarafdan  da  başka  yerde  nazîri  olmıyan 
en  sağlam  vesaik-ı  târîhiyyedir.  Gerek  din,  gerek  vakâyi-i  Islâmî  -hiç 
değilse  sadr-ı  Islâmda  olan  vakâyıı-  yazmak  isteyen  müverrih,  bî-taraf 
olmak  şartiyle  îslâm  ile  müslimînin  mâzîsini  olduğu  gibi  göstermekte 
hiç  müşkilâta  uğramaz. 

Bu  cihet  ma'lûm  olduktan  sonra  Ümmet-i  Muhammediyye  (salla'- 
llâbu  aleyhi  ve  sellem)  beyninde  rivâyete  istinâden  tâ  sadr-ı  evveldenberi 
müntekıl  olan  âsâr  ve  ahbâra  tevcîh-i  makâl  edelim. 

Asr-ı  Celîl-i  Nebevî  ile  Hayrü'l-Kurûn  diye  i'tikâd  ettiğimiz  As- 
hâb  ile  Tâbiîn  ve  Tebe-i  Tâbiîn  kamlarından  beri  bize  gelen  nukül, 
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hricâca  salâhiyyet  i'tibâriyle  -îbn-i  Hazm-i  Zâhirî'nin  taksimine 
_ore-  altı  derecedir: 

Birinci  dereceyi  Kitâbulldh'm  nazm-ı  mütevâtiri  hâizdir  ki  elyevm 
ulâvet  ettiğimiz  kelimât  ve  hurûf  ve  harekât  ve  sekenât  ve  kırâât-i  mü- 
tenevvia  ile   Muhammd  bin  Abdi'llâh    bin  Abdi'l-Muttalib 

Jlallâhü  aleyhi  ve  sellem  Efendimiz  tarafından  tebliğ  buyurulduğu 
thl-i  meşrık  ve  mağribin  karnen  ba'de  karnin  gayr-i  munkatı'  bir  tevâ- 
rürü  ile  şüphesiz  olarak  herkesin  ma'lûmudur.  Kurân-ı  Kerîmin  âyetleri 
peyderpey  hîn-i  nüzullerinde  nasıl  ümmete  ta'lîm  buyurulmuş  ise  öylece 
herkes  tarafından  okunmuş  ve  ilk  zamandaki  gibi  hiç  bir  asırda  inkıtaa 
ıığramaksızın  selefden  halefe  mütemâdiyen  intikâl  etmiştir.  Kitâbul- 
.âi'm  süver  ve  âyâtı  her  devirde  kâffe-i  ümmetin  kâffe-i  ümmete  teb- 
liği suretinde  bir  tevâtürü  hâiz  olduğu  gibi  ehl-i  kırâet  denilen  sınıf-ı 
ulemânın  isnâd-ı  muttasıl  ile  mahfuz  olan  müselsel  rivâyetleri  ile  de 

Tica  bir  tevâtürü  hâizdir.  Dünyâda  elfâz  ve  mebânîsi  ihtilâfsız  olarak 
bu  kadar  ma'lûm  ve  mahfuz,  tahrif  ve  tağyirden  masûniyyeti  bu  kadar 
muhakkak  hiçbir  söz,  hiçbir  kitâb  yoktur  ve  olmıyacaktın  Kurân-t 
]  trîmi  tilâvet  eden  kimse,  Sâhib-i  Şeriat' m  tebliğini  olduğu  gibi  bilâ 
noksan  tekrâr  ettiğinde  zerre  kadar  şüphe  etmez.  Bunda  bir  az  şekkeden 
-hangi  milletten  olursa  olsun-  aklında  hıffet  var  demektir.  Meğer  ki 
Kur  ân  ne  demek  olduğunu  ve  takriben  on  dört  asırdan  beri  nasıl  bir 
ıhtimâm-ı  emânetle  sudûrdan  sudûra  ve  suhufdan  suhufa  nakledil- 
diğini bilmiyecek  kadar  câhil  ola.  Savm  ve  Salât  ve  Hacc  ve  Zekât  keyfi- 
yetlerinin de  kâffe-i  nâsın  kâffe-i  nâsa  nakli  nev'inden  böyle  bir  tevâtür-i 
muttasıl  ile  bâliğ  olduğu  ma'lûmumuzdur. 

İkinci  derecedeki  nukül  -tefâsîli  âmme-i  nâsca  ma'lûm  olmadığı 
halde-  kâffe-i  ehl-i  ilmin  kâffe-i  ehl-i  ilme  karnen  ba'de  karnin  naklet- 
tiği şeylerdir  ki  Ayât  ve  Mu'cizât-ı  Seniyyenin  bir  çoğu  ve  menâsik-i 
Hacc  ile  Zekât  ahkâmının  ba'zıları  bu  sınıfa  dâhildir. 

Üçüncü  derecedeki  nukül  -hepsinin  de  zâtı,  hâl  ü  şânı,  adâleti, 
içinde  bulundukları  zaman  ve  mekân  ma'lûm  olan  ve  her  biri  rivâyet 
tderken  kendisine  haber  veren  zâtın  ismini,  kimin  oğlu  olduğunu, 
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nisbetini  bildirerek  sikâtın  sikâta  bildirdiği  şeylerdir  ki  bu  tarzdaki 
merviyyâtın  bir  çokları  da  ya  birçok  Sahâbî  tariklerinden  Resûlu'- 
Uâh  salla  ilâhi  eleyhi  ve  sellm'e,  ya  Sahâbî'ye,  yâhud  Tâbiî'ye,  yâhud  da 
Tâbiî'den  ahzeden  imâma  kâffenin  kâffeye  nakli  ile  sâbittir.  işte  men- 
külâtm  bu  üç  derecesinden  ahkâm-ı  dînin  ahz  u  telâkki  edileceğinde 
tereddüd  eden  yoktur. 

Dördüncü  derecedeki  nukül  öyle  nakillerdir  ki  yine  kâffeden 
kâffeye,  yâhud  sikadan  sikaya  bâliğ  olmak  üzere  mervî  bulunurlar  da 
silsile-i  isnâd  kendisi  ile  Nebiyy  aleyhi' s-salâtü  ve's-selâm  arasında  bir 
tek  vâsıta  kalan  bir  zâta  dayanır.  Ve  o  zât,  haberi  kimin  vâsıtasiyle 
öğrendiğini  bildirmemiş  bulunur,  işte  bu  nevi'  nukül,  ehl-i  îslâmm 
ba'zılarınca  ma'mûlün-bih  olursa  da  bir  çokları  bunlarla  âmil  olmazlar. 
Zîrâ  silsilede  ismi  zikredilmeyen  kimsenin  sika  olmamak  ihtimâli 
vardır. 

Beşinci  derecedeki  nukül  -yine  kâffeden  kâffeye,  yâhud  sikadan 
sikaya  nakledilmiş  ve  silsile-i  esânîdi  Resulü*  11  âh  salla'llâhu  aleyhi  ve 
sellem't  dayanmış,  şu  kadar  ki  tarîk-ı  rivâyeti  içinde  kizib,  yâhud  gaf- 
let töhmetlerinden  biri  ile  cerhe  uğramış,  yâhud  da  -böyle  bir  töhmetle 
mecruh  olmamakla  berâber-  hâli  meçhul  kalmış  bir  kimse  bulunan  na- 
killerdir ki  bu  gibi  rivâyetler  haberi  takviye  edecek  karâin  bulunduğu 
takdirde  ba'zı  müslümanlarca  bir  dereceye  kadar  makbul  sayılırsa  da 
diğerlerince  alelıtlak  merdûtdur. 

Altıncı  derecedeki  nukül  -yine  kâffenin  kâffeye,  yâhud  sikanın 
sikaya  ihbâriyle-  Nebî  aleyhi' s-salâtü  ve's-selâm*  izâfe  edilmeksizin 
filân  sahâbî,  yâhud  Tâbiî'nin,  yâhud  da  berisindeki  bir  imâmın  şöyle 
böyle  dediğine  yâhud  şöyle  böyle  hükmettiğine  dâir  olan  nakillerdir  ki 
bunların  da  kabulü  beyne'l-Müslimîn  münâzaün-fîhdir. 

Diğer  bir  nokta-i  nazara  göre  nukül-i  Islâmiyyenin  en  başmda 
şeksiz,  şüphesiz  Kitâb'-ı  Kerim  i  buluyoruz  ki  nev'inde  münferid 
olan  Kitâb-t  Açtım' s-Şân  diz. 

Nukülün  ikinci  nev'i,  Sünnet-i  Seniyye-i  Risâlet-Penâhî'ye  âid  olan 
kitâblardır  ki  onlarla  meşgul  olan  Muhaddistn  cemâat-i  kübrâsıdır. 


Üçüncü  nev'i,  Tefsîr'dir.  Kur' an -t  Kerim9  in  doğrudan  doğ- 
ruya nazm-ı  Arabîsinden  münfehim  olan  maânîden  başkaca  esbâb-ı 
nüzul  gibi,  şümul  ve  umûm-ı  maânîsi  vâsi'  olan  ba'zı  kelimât-ı  Kur 
iniyyenin  bir  ma'nâya  ihtisâsı  gibi  herhalde  nakl  ve  rivâyete  muhtaç 
olub  yalnız  lisân  kuvvetiyle  bilinemiyecek  bir  çok  şeyler  vardır  ki  bunlar 
Kur  'anın  hîn-i  nüzulünde  hâzır  olan  Fukahây-ı  Ashâb'dan  veya  on- 
lara müddet-i  medîdc  mülâzım  olmuş  Tâbiîn'den  ahzolunmak  zarureti 
vardır,  îşte  bu  gibi  haberler  de  Hadîs'dir.  Ve  bunlardan  Ilm-i  hadîs 
kavâi dince  makbul  olanlar  makbul,  olmıyanlar  merdûddur. 

Tefcîr  kitâblanna  Tâbiîn'den  Kâ'bü'l-Ahbâr,  Vehb  bin 
Münebbih  (34-114)  ve  şâire  gibi  Ehl-i  kitâb  kitâblariyle 
mütevaggil  zevâta  müntehi  rivâyâtda  karışmıştır.  Isrâiliyyât  denilen 
rivâyât  Ehl-iJcitâb'm  ağzından  yâhud  ele  geçen  Ehl-i  kitâb  kitâblann- 
dan  nakledilirdi.  Isrâîliyyât'ı  rivâyet  etmekde  vâkıâ  beis  görülmemiştir. 
Zira  bu  rivâyât  nihâyet  Kütüb-i  sâlifede  şu  söylenmiş,  bu  yazılmış 
demeğe  vardığı  gibi  Tirmizî'nin   *Çf*^  «-i^>  •  kay- 

diyle  Abdu'llâh  bin  Amri'bni'  1  -Â  s  raâiyallâhu  anbümâ'dan  rivâyet 
ettiği: 


•  -    1  V  -  - 


=Benim  tarafımdan  bir  âyet  olsun  tebliğ  edinip  Beni  İsrail  de  {öyle  diyor,  böyle 
diyor  diye  rivâyet  edebilirsiniz  Bunda  beis  yoktur.  Benden  rivâyet  ederken  her 
kim  benim  ağcımdan  müteammiden  yalan  uydurursa  Cebennem'deki  durağına  ha- 
{trlanstn"  Hadîs-i  merfuu  delâletiyle  de  bu,  mubah  görülmüştür.  Lâkin 
o  kabilden  merviyyât  hakkındaki  hüküm  tevakkuftan  ibârettir.  O  gibi 
merviyyât,  akla  hiç  de  muhil  i f  olmasalar  da  yine  tasdik  veya  tekzîbleri 
cihetine  gidilmez.  Akla  ve  Kitâb  ve  Sünnet'e  muhâlif  olanları  herhalde 
merdûddur.  Muvâfik  olanlarının  da  Mevzu1  olmak  ihtimâlleri  olduğu  gibi 
senedi  munkatı'  merviyyât-ı  sahîhadan  olmak  ihtimâlleri  de  vardır.  Kitâb 
ile  Sünnet  bunlardan  muğnî  oldukları  için  doğruya  yanlış ,  yanlışa  doğru 
demiş  olmamak  için  hüküm  vermekde  tevakkuf  etmek  gerektir.  Nite- 
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kim  Buhârt'de  Ebu  Hüreyre  radiya'llâhu  anh'den  merfûan  rivâyet 
edildiği  üzere  zamân-ı  Saâdet-Nişân-ı  Risâlet-Penâhî'de  Ehl-i  kitâb- 
dan  bâzı  kimselerin  Tevrat9 i  okuyup  lisân-ı  Arabi'ye  terceme  ettik- 
leri mesmû-ı  âlî-i  Nebevi  buyurulduğunda : 

Cj  <Iul  fc.T       .  v£s3f j^t  sJs'jUs^'' 

=  £A/-ı  Jfcîfat't  tasdik  de  etmeyim^  tek^îb  de.  Onlara  IjCJT  Ijİjİ 

>İ)kM  Kerîme* sini  1  okuyarak  cevab  verini^."  buyurmuşlardır. 

Ba'zı  eimme-i  dînin,  ezcümle  Ahmedibn-i  Hanbel'in:  "Üç  nevi'- 
kitabin  aslı  yokdur:  Megdçt,  Melâhtm,  Tefsir/9  sözü  lâzıme-i  ihtiyâta  binâen 
söylenmiştir.  Bunlara  asılsız  denmesi  serâpâ  yalan  ve  i'tibârdan  sakıt 
ma'nâsına  değildir.  Bâzı  tefsirât  vardır  ki  Nebiy-yi  Ekrem  salla*  llâbu 
aleyhi  ve  sellem' den  sudûru  sâbittir.  Ve  şüphesiz  makbuldür.  Ulemây-ı  Sahâ- 
be  ile  Tâbiî'nin  mevsûku'l-kelim  olan  ulemâsına  isnâd  olunan  rivâyât  da 
öyle.  Yoksa  îmâm  Ahmed'in  maksadı  bu  kitâblardaki  rivâyâttan  bir 
çokları  esânîd-i  muttasıla-i  sahîha  ile  sâbit  olmadığı  için  onlardaki  her 
rivâyete  bilâ  tahkik  kapılmak  caiz  olmadığını  anlatmaktır.  O,  kütüb-i 
hadîs'de  sübût  bulmuş  olan  bunca  tefsirleri  redde  elbette  taraftar  de- 
ğildir. Nasıl  olsun  ki  kendi  Müsned*ine  de  tefsire  âid  hadîsler  dercet- 
miştir. 

Nukül-i  Islâmiyyenin  dördüncü  nev'i  Siyer  ve  Megâçt  ve  Melâhtm 
ile  ale'l-umûm  Ahbâr  nâmı  verilen  sırf  târihî  rivâyâta  aid  kitâblardır. 
Megaçı  Gazevât-ı  Celîle-i  Peygamberîye  ve  Asr-ı  saâdetdeki  Seriyye'- 

1  Âyet-i  Kcrîme'nin  meâl-i  âlîsi :  EU-i  kitaba  dcyinizjkl  'bi^  Allah'a  ve  biçe  inzal 
olunan  Kitabet  Kerim'e  imân  ettiğimi^  gibi  İbrdbtm,  İsmail,  Isbak,  Ya'kub  ve  Esbât'a  in^al 
olunan  şeylere  de,  keçalik  Mûsaya,  İsa'ya  ve  bütün  enbiyâya  Kablart  taraftndan  kendilerine 
%tâ  olunan  kitâblara  imân  ettik.  Hiç  birini  diğerlerinden  aytrd  etmeyip  Ve  Allah'a  muti* 
ve  mtnkûdt^  Intehâ.  Va'lİthu  a'lem. 
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lere  taallûk  eden  haberlerdir.  Melâhım  bilfiil  vâki'  olan  muhârebâtdır. 
Sîret-i  Nebeviyye  ise  Zât-ı  Mukaddese-i  Risâlet-Penâhî'ye  aid  -bugünkü 
ta'bîr  ile-  Terceme-i  hâl'dîr  ki  alelekser  Megâzî  ve  Melâhım'ı  da  cimi' 
olur.  Ahbâr  da  bunlardan  mâadâ  olan  vakâyıa  müteallik  rivâyâttır  ki 
Târih  dediğimiz  şeydir.  Bizim  bugün  müverrih  dediğimize  o  zamanlar 
Ahhârî  denirdi.  Ahbâriyyûn'un  zikrettikleri  vakayı',  Islâmî  olabildiği 
gibi  gayr-ı  Islâmî  de  olabilir.  Eyyâm-ı  Arah  dedikleri  Câhiliyyet  muhâ- 
rebâtı,  Acem'in  yani  gayr-i  Arab  akvâmın  târihleri  bu  zümredendir, 
imâm  Ahmed'in  -bir  az  evvel  naklettiğimiz-  Megâzî  ve  Melâhım 
hakkındaki  sözü  de  -tefsir  için  söylediğimiz  gibi-  ıtlâkı  üzere  değildir. 
Nasü  olur  ki  Musâ  i  Ukbe'nin  Megâçî'sini:  "Megâ^î'nin  esah- 
htdır. "  diyerek  tavsiye  ettiği  evvelce  zikredilmişdi.  Rivâyât-ı  sâbite  ve 
gayr-i  sâbiteyi  muhtevi  olan  diğer  Mcgâzî'yi  okumakdan  tahzîr  etmiş 
demek  olur. 

Bu  sınıfa  dâhil  kitâblarm  Ehl-i  İslâm'ca  en  az  mu' teber  olanları 
Kütüb-i  Ahbar'dır.  Çünkü  Ahbâriyyun  gayr-i  Islâmî  vakâyii  bir  sened-i 
zaîf  ile  olsun  tevsîka  imkân  bulamamışlardır.  Zikrettikleri  rivâyât 
ya  senedsizdir,  ya  senedleri  varsa  münkatı'dır.  Onun  için  bunlara  ihti- 
câca  gayr-i  sâlih  alelâde  rivâyât  nazariyle  bakılır.  Siyer  ve  Megâzî  ve 
Melâhım  haberleri  ise  daima  Müsned'dir.  Yâni  râvîleri  vak'adan  tâ 
müellifin  zamânına  gelinceye  kadar  zikredilir.  Kıymetleri  de  muhad- 
disînin  usûl  ve  kavâidine  tebean  intikâd  edildikten  sonraki  kıymettir. 
Bunların  derece  derece  sahih  olanları  çok  olduğu  gibi,  derece  derece 
zaîf  olarları  da  pek  çoktur.  Bunların  bugün  merci-i  tahkiki  hadîs  ki- 
tâblarıdır. 

Bir  de  imâm  Ahmed  ibn-i  Hanbel  ile  diğer  bâzı  eimme: 
"Helâl  ve  baroma  dâir  biçe  bir  $ey  rivayet  olunursa  râvîler  hakkında  şiddet t 
je^iiUi  amal  hakkındaki  rivayetlerde  ise  tesâhül  gösteriri^."  demişlerdir. 
Çünkü  ikincilerine  evvelkileri  gibi  bir  hükm-i  şer'î  terettüb  etmez.  Bu  gibi 
rivâyât  nihâyet,  insan  şöyle  böyle  yaparsa  daha  büyük  bir  ecir  ve  fazilete 
nâil  olur,  demeğe  varır.  Bundan  dolayı  ehl-i  ilmin  büyük  bir  kısmı 
rekâika  yâni  zühde  müteallik  rivâyât  ile  kendilerine  hüküm  terettüb 
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etmeyen  Megâzî  nukûlü  hakkında  da  ruhsat  yâni  intikâdı  teşdit  etme- 
mek tarafına  gitmişlerdir»  Bu  gibi  rivâyâtı  -Mevzu'  olmamak  şartiyle- 
nakletmekte  beis  görmezler.  Megazî'nin  ahkâmı  mutazammın  rivâyâtı 
ise  Şer'-i  Şerifin  mühim  bir  bâbı  olduğundan  onlar  hakkında  nakir  ve 
kıtmîr  tetkîkâta  koyulmayı  vâcib  görmüşlerdir.  Nitekim  imâm  Ebû 
Yûsuf'un  (113  -  182)  Kitabü' l-Harâe'ı  ile  İmâm  Mumhammed'in 
(135-189)  Siyer-i  Kebîri  Siyer' in  ahkâma  taallûk  eden  kısmı  hakkında 
tedkikât-ı  fikhiyyedir. 


Feridun  ERTUĞRUL 
Kitaplığı 
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HABERİN  ENVÂI 

MÜTEVÂTİR,  MEŞHÛR,  MÜSTEFÎZ,  GARÎB,  AzÎZ. 

Bir  haberin  makbul  veya  rrıerdûd  olması  ö  habere  edilecek  vüsûk 
ve  î'timâda  bağlı  olub  makbûliyyet  veya  merdûdiyyetin  de  derecât  ve 
esbabını  araştırmak  iktizâ  ettiğinden  bittab'  hadîsin  envâa  taksim 
edilmesine  lüzum  görülmüş  ve  her  nev'a  terettüb  eden  hüküm  ayn  ayrı 
beyân  edilmiştir.  Binâen-aleyh  bir  haberin  sadr-ı  evveldeki  râvîleri  çok 
mudur,  az  mıdır?  Sened'inde  ittisal  veya  inkıtâı  mı  vardır?  Sened'ine 
dâhil  olan  ricâl  sikâtdan  mıdır,  değil  midir?  Sikâtdan  iseler  haberi 
rivâyet  etmekde  münferid  midirler,  değil  midirler?  İşte  bu  nokta-i 
nazarların  her  birine  göre  hadîs  bir  takım  aksâma  ayrılır.  Ve  her  kısma 
göre  hadîsin  ne  derecede  şâyân-ı  i'timâd  olduğu  araştırılır. 

Sadr-ı  evveldeki  aded-i  ruvâtma,  ta'bîr-i  dîgerle  derece-i  şuyûuna 
nazaran  haber  ya  Mütavâtir  ya  Mijbur,  ya  Müstefit  ya  Garîb  -nâm-ı  diğerle- 
Ferd,  yâhud  da  Açi^  olur. 

Haber,  senedinde  ittisal  veya  inkıta'  olduğuna  göre  ya  Merfû\  ya 
Mevkuf,  ya  Maktu  ,ya  Mürsel,  ya  Munkatı\yz  Mu  dal;  ya  MüdıUatya.  Maadan, 
ya  Muallâk  nâmını  alır. 

Gerek  sened  ricalinin  sıfâtına  yanı  derec-i  hıfz  ve  adâletlerine, 
gerekse  senedin  ittisal  ve  inkıtâına  nazaran  da  haber  ya  Sahtb,  ya  Hasen, 
ya  Zaîf  olur. 

Şâ\^  Mahfu^  Münkr,  MJrûj,  Muallel,  Muçdarib,  Müdrec,  Maklûb, 
Musabbaf,  Mubarrcf  gibi  nâmlarla  haberin  diğer  envâı  daha  vardır  ki 
bunlar  Haber-i  Zaîf'in  aksamındandır. 

Haber,  derece-i  şuyûuna  nazaran  ya  Mütevâtir,  ya  Haber-i  Vâhid 
olur.  Haber-i  Vâhidin  cem'i  Abbâr-%  Âhad'du.  Haber-i  Vâhid,  lügaten 
yalnız  bir  şahsın  rivâyet  ettiği  haber  demek  ise  de  ıstılâhan  mütevâtir 
mertebesini  bulmayan  haber  ma'nâsınadır.  Râvîsi  ister  bir,  ister  iki, 
isterse  daha  ziyâde  olsun. 

Habef-i  Vâhid  de  ya  Mtfbur,  ya  Ajtfj^,  yâhud  Garîb  olur. 
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HABER-İ  MÜTEVÂTİR 

Habcr-i  Mütevatir  kizb  üzerine  ittifakları  âdeten  muhil  olan  adedi 
kesir  bir  cemâatin  verdiği  mahsûse  âid  haberdir  ki  binefsihî  mervî 
hakkında  işidene  zarureten  yakin  ifâde  eder.  Mütevâtir  olan  Haber-i 
Resul  (aleyhi' s-salâtü  ves-selâni)vn  münkiri  kâfir  olur»  Çünkü  böyle  bir 
haberi  inkâr  etmek,  tekzîb-i  Resule  vanr  ki  o  da  şüphesiz  küfürdür. 

Kizb  üzerine  ittifakları  âdeten  muhâl  olan  cemâatin  akall  adedi 
hakkında  hayli  ihtilâf  edilmiştir.  3,  5,  7,  10,  15,  20,  40,  50,  70,  Ehl-i 
Bedir  adedince  üçyüz  bu  kadar  diyen  olduğu  gibi,  cemâatin  gayr-i 
mahsür  ve  bir  beldeye  sığmıyacak  kadar  kesir  olmak  lâzım  geldiğini 
iddia  eden  de  vardır.  Lâkin  cemâat  mikdârmı  böyle  adedlere  kasr eden- 
lerin hiçbiri,  sözünü  ciddî  bir  delil  ve  bürhâna  binâ  edememiştir. 
Hakikat-i  halde  ise  tevâtürcn  ihbâr  tarikiyle  ilm-i  yakîn  hâsıl  olması 
muhbirlere  yâni  râvîlere,  muhberün-lehe  yâni  haberi  işidenlere  ve 
muhberün-anhe  yâni  haber  verilen  vak'aya  göre  değişir. 

Tevâtürün  ikinci  şartı  muhberün^anhin  mahsûs  yâni  görülmüş, 
yâhud  işitilmiş  vakâyıa  dâir  olmasıdır.  Sübût  ve  adem-i  sübûtu  nakle 
değil,  bürhâna  muhtaç  olan  kazâyây-ı  akliyyenin  kailleri  ne  kadar 
çok  olursa  olsun  tevâtür  sayılmaz*  Meselâ  vücûd  ve  vahdâniyyet-i  Bârî'yi 
inkâr  edenlerin  adedi  ne  kadar  çok  olursa  olsun  kesret-i  adedleriyle  istid- 
lal edilerek  da'vâlarını  tasdik  etmek  lâzım  gelmez.  Hak  olan  kazâyânın 
tasdiki  nefsel-emirde  hak  olduğundandır.  Tasdik  edenlerin  kıllet  ve 
kesreti  bu  babda  müessir  olamaz. 

Tevâtür'ün  üçüncü  şartı  da  tarafeyn  ile  vasatın  istivâsı  yâni  rivâ- 
yetin  evvelinde  ve  âhirinde  ve  ikisi  arasındaki  tabakâtın  kâffesinde 
muhbirlerin  tevâtür  adedini  bulmasıdır.  Bu  kesret  hangi  tabakada 
sâbit  değilse  tevâtür  de  yoktur.  Bir  haber  ilk  tabakada  mütevâtir  değil 
iken  o  tabakadan  sonra  rivâyet  edenlerin  adedi  ba'zan  hadd-i  tevâ- 
türü  bulur.  Fakar  haber  Mütevâtir  olmaz.  Keza  hidâyette  Mütevâtir 
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olan  bir  Haberin  orta  veya  son  tabakaların  birindeki  râvîleri  tevâtürün 
dûnuna  düşerse  yine  Mütevâtir  olmaz. 

Ebû-Bekr  el-Cessâs  Mütevâtir'i:  "Haberin  maymununa  ya 
türeten,  ya  nazaran  ilim  ifâde  eden  sö£'   diye  ta'rîf  ve  "yâ  nazaran*  kay- 
dını ithâl  eder.  Ona  göre  "Zaruret eri 9  müfîd-i  ilim  olan  Mütevâtiri  inkâr 
eden  kâfir  olursa  da  Nazaran  ilim  ifâde  eden  Mütevâtirin  münkiri 
kâfir  olmaz. 

Tevâtür  ya  lâfzı,  ya  ma' nevî  olur.  Mütevâtir-i  Lâfçı  naklinde  ruvâtın 
elfâzı  müttehid  olan  Haber-i  Mütevâtirdir  ki  mütevâtir  kelimesi  ıtlâkı 
üzere  isti'mâl  edildiğinde  bu  ma'nâya  masrufdur.  Mütcvâtir-i  manevî,  yahut 
Mütevâtir  min  ciheti  l-manâ  beyinlerinde  kadr-i  müşterek  bulunan  kazâ- 
yây-ı  muhtelifeyi  ruvâtm  ayrı  ayrı  elfâz  ile  nakletmeleriyle  sübût  bu- 
lan ma'nây-ı  müşterektir.  Meselâ  Alî'nin  şecâatını,  Hâtem'in  sehâsını 
imiş*  ir  muhtelif  kıssaları  bir  çok  râvîler  ayrı  ayrı  nakletseler  -hiçbiri: 
"Alî  ject'dir,  Hâtem  sahîdir"  dememiş  olsalar  da- o  nakillerin  zımnında 
kadr-i  müşterek  olan  "Ali'nin  şecaati"  ve  "Hâtem'in  sehâsı"  sâbit  olur* 

Mütevâtir-i  lâfzî'nin  en  yüksek  tabakası  Kelâmu'llâh  olmak  üzere 
taraf-ı  âlî-i  Risâlet-Penâhîden  tebliğ  buyurulup  ta'rîf  olunduğu  veç- 
hile bize  naklolunan  Kur'ân-ı  Kerîmdir.  Sünet'de  de  -az  olsa  da-  kes- 
retti ruvâtı   hasebiyle  mütevâtir  olan  ba'zı  haberler  vardır.  Meselâ  : 

Hadîs-i  Şerifini  asren  ba'de  asrın  bir  cemm-i  gafîr  Sahâbe'den 
nakletmişler  ve  Muhaddîsinden  bâzılarının  tahrîcine  göre  bunu 
rivâyet  eden  Ashâb-ı  Kirâm  kırka,  daha  ziyâde  taharriye  koyulan 
diğer  bâzı  huffâzın  tahrîcine  göre  -içlerinde  Aşere-i  Mübeşşerenin 
hepsi  dâhil  olmak  üzere-  altmış  ikiye,  daha  çok  araştıranlara  göre 
yüzden  ziyâdeye,  Muhyid-dîn-i  Nevevî'nin  Şerh-i  Müslim'deki 
beyânına  göre  takriben  ikiyüzden  ziyâdeye  bâliğ  oluyor.  Lâkin  Zeynü'd- 
d  ın-i  Irâki'nin  tahkikına  göre  bu  rivâyetlerin  çoğu  mutlaka  kizib 
hakkında  olub  bu  lâfz  ile  rivâyetinde  ittifak  ettikleri  ma'lûm  olan 
Sahâbe'nin  adedi  yetmiş  bu  kadardır. 
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Hâfız  Celâlü'd-dîn-i  Süyûd  (849-911)  -tariklerini  araştıra  araş- 
ara-  tevâtürüne  hükmettiği  bir  çok  Hadîsler  daha  bulmuştur  ki  bunları 
"El-Ezfâul-Müttnâsirc Ji'UAhbârıl-Mütevâtirt'  ismindeki  kitâbında  cem' 
etmiştir.  Tevâtürünti  isbât  ettiği  Hadîsleri  ebvâb  üzerine  tertîb  ile  her 
birinin  esânîdini,  tahrîç  eden  Hâfız'ın  kitâbım  ve  esânîdin  turuk-ı 
muhtelifesini  bu  kitâba  yazdıktan  sonra  hadîslerin  yalnız  muharriç- 
ler ini  gösterib  esânîd  ve  turuku  hazf  etmek  suretiyle  kitâbını  KatJuU 
Eçhâr  nâmiyle  ihtisar  da  etmiştir. 

Bu  kitâbın  birinci  « oCİIb  'jC/YT^I  t  Hadîsi  -Dâre- 
kutnî  ile,  Ebu'l-Kâsım  bin  Mende'nin  tahrîcâtına  nazaran** 
otuz  üç  Sahâbî'den  mervî  olduğuna  bakılarak  bir  çoklarınca  Mütevâtir 
zannolunmuş  ise  de  Ehl-i  Hadîs  kavâidince  sahih  denebilecek  yalnız 
Ömer  radiyallâbu  anh  rivâyeti  olub  ondan  yalnız  Alkame,  Alkame'- 
den  yalnız  Muhammed  bin  Ibrâhîm,  Muhammed  bin  îbrâ- 
hîm'den  de  yalnız  Yahya  bin  Saîd  tankından  gelen  rivâyet  sahih  oldu- 
ğundan bu  Hadîs  sahih  olmakla  berâber  Mütevâtir  değil,  Ahbâr-ı  Âhâd'- 
dandır.  Mesh  ale'l-huffeyn  Hadîsi  de  altmışdan  ziy&dt  Sahâbî'den  menkûl 
olduğu  gibi  Havz  Hadîs' i  elli  bu  kadar  Sahâbî'den  mervî  bir  Mütevâtir-i 
Lâfzî'dir.  Kezalik  1  CaCp£    ^CC  *\'JJ  ^fjl^i  B 

Hadîsi  otuz  yedi,  c  y>~  1  <-»■■——  jJ-p  Ol  jJu\  ü  H  Hadisi  de 
yirmi  yedi  Sahâbî'den  mervîdir. 

Haber-i  Mütevâtir  alâ  veçhi'l-yakîn  sahih  olub  esâsen  lim-i  îsnâd'ın 
mebâhisinden  hâriçdir.  Tevâtür  için  sened  aranmaz.  Zira  Ilm-i  îsnâd'da 
râvîlerin  sıfâtı  ya'nî  adâlet  ve  hıfzı  ile  isti'mâl  ettikleri  siyağ-ı  edâ  haysi- 
yetinden bir  Hadîs'in  sıhhat  veya  za'fmdan  ve  rivâyetin  bu  sebeple 
ma'lûlünbih  veya  metruk  olmak  lâzımgeleceğinden  bahsolunur.  Haber-i 
Mütevâtir  ise  -râvîleri  ebrâr  olmuş,  küflâr  olmuş-  her  halde  ilm-i  yakın 
ifâde  ettiğinden  artık  râvîlerinden  bahsetmeğe  hâcet  kalmaksızın 
onunla  amel  vâcibdir»  Binâen-aleyh  Muhaddisî'nin  vazifesi  bidâyet-i 
emirde  Ahbâr-ı  Ahâd  olarak  ma'lûmları  olan  Hadîslerin  esânîdi  ile  meş- 
gul olub  bu  esânîdin   kesretini  isbât-ı  tevâtüre  kifâyet  edecek  merte- 
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bcdc  bulurlarsa  Hadîs'in  mütevâtir  olduğuna  hükmetmektir.  Ruvâtın 
adedi  tevâtüre  hükmettirmiyecek  derecede  ise  muhaddis,  ahvâl-i 
ricâl  ile  şâir  karâine  bakarak  hadd-i  tevâtüre  çıkabilir  mi,  çıkamaz  mı  ? 
diye  bakar.  Ve  bu  şeritti  ihrâz  etmiş  olanlara  Mütevâtir,  etmemiş  olanlara 
derece  derece  Müstefit  Mtfbur  ve  şâire  unvanlarını  verir.  îşte  misâl  ola- 
rak ta'dâd  ettiğimiz  bir  kaç  Hadîs'de  ibtidây-ı  emirde  ulemây-ı  eserin 
nazar-ı  tetkîkma  Ahbâr-i  Ahâd  olarak  isâbet  etmiş  ve  kesret-i  ruvât 
hasebiyle  hadd-i  tevâtürü  bulmuş  oldukları  bi'l-istikrâ'  sonradan  ma- 
lûm olmuştur. 

Herhalde  Sünnet'de  Mütevâtir-i  lâfzı  pek  azdır.  Tevâtür-ü  Mâ'- 
nevî  ile  sâbit  olmuş  Sünen  ise  pek  çoktur.  Meselâ  namazların  günde  beş 
vakit  kılınması,  aded-i  rekâtı  ve  şâire  gibi  Sünnet  ile  sâbit  ahkâm-ı 
dîniyye  böyledir.  Binâenaleyh:  "Haniya  Kur  ân  da  beş  vakit  nama^  var 
mı?"  suâlini  dillerine  virdeden  inadcı  bî-namazlann  teşkîkâtı  beyhû- 
dedir.  Bunlar  on  bu  kadar  sene  aleyhi' s-salâtü  ve's-selâm  Efendimiz 
tarafından  evkât-ı  muayyene-i  ma'lûmesinde  hergün  beşer  defa  kıl- 
dırılmış namazlardır  ki  herbiri  başka  elfâz  ile  bu  ma'nâyı  ifâde  eden 
rivâyâtm  adedi  Âyât-ı  Kur'âmyyenin  tevâtürü  kadar  kuvvetlidir. 

Sikât-ı  Ahâd'ın  rivâyetleriyle  elyevîn  ma'lûmumuz  olan  mu'cizât-ı 
Seniyye  de  m  in  ciheti'l-ma'nâ  Mütevâtir  kabîlindedir.  Bunların  çoğu 
cemm-i  gaf  îr  mandarında  izhâr  buyurulmuş  olub  kâfFeden  kâffeye  nakle- 
dilmiş olduklarında  şüphe  yoktur.  Kâffenin  ma'lûm  olan  bu  nukülün  ki- 
tâblara  geçen  Sened'lerinde  bazı  zuafânm  bulunması  bile  rivâyeti  kuv- 
vetten düşürmez.  Zîrâ  Haber-i  Mütevâtir'in  vücûb-ı  tasdiki  zâten  tevsîk-ı 
ruvâtına  vâbeste  değildir.  Ahkâmın  bu  kabilden  olanları  da  bu  hüküm- 
dedir. Meselâ  :  «  JjJ  "î!m>j""V  »  Hadîsi  Câbir  radiyallâhu  anb'e 
*  "  ~  -» 

dayanan  bir  Hadîs-i  Mürsel  olduğu  halde  bi'l-icmâ'  mucibince  amel 
olunmuş  olmasından  Müçtehid'lerin  hepsince  kâffenin  kâffeye  nakliyle 
sâbit  olduğunu  isdidlâlde  güçlük  çekilmez. 
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Haber-İ  Meşhûr  Ve  Müstefîz 

Yukarda  Haber-i  Vâhid'in  Meşhur  ve  Aft^  ve  Cartb'e  munkasem 
olduğunu  söylemiştik. 

Haber-i  Meşhur  Muhaddisîne  göre  râvîlerin  adedi  mahsûr  olmak 
üzere  lâakal  üç  tarik  ve  isnâd  ile  naklolunan  haberdir.  Fukahânın  Haber-i 
Müstefit  dedikleri  işte  budur.  Fukahânın  bir  takımı  istifâzanın  sübûtu 
için  -ta'rîf  'de  olduğu  gibi-  lâakal  üç  kimsenin  rivâyetini  şart  kıldıkları 
gibi  diğer  ba'zıları  iki  ile  iktifâ  etmişler,  diğer  ba'zıları  da  lâakal  dört 
olmalı  demişler. 

Ba'zılarmca  Haber-i  Meşhûr  "Bidâyet-i  emirde  yanı  karn-t 
evvelde  aslı  olub  ümmetçe  telakJâ  bi'l-kabul  edilerek  bilâhare  sayı  olan  haber" 
diye  ta'rîf  edilmiştir.  Bu  ta'rîfe  göre  karn-ı  evvelde  bir  veya  daha  ziyâde 
râvî  tarafından  rivâyet  edilib  karn-ı  sânı  ve  sâlis'de  hatt-ı  tevâtüre  var- 
mış her  haber,  Meşhûr  olmuş  olur.  Bu  ma'nâca  Haber-i  Meşhûr  ile 
-hadd-i  tevâtüre  varmaksızın  lâakal  üç  Sahâbî  ^^iı^^^f^^^\xDZa' 
Haber-i  Müstefîz  arasında  umûm  ve  hı^g^ftıînvrçhin  vardır.  Aslın- 
dan ikiden  ziyâde  râvîsi  olub-ıeârrw  sânî  ve  sâlis'de  hatt-ı  tevâtürü 
^^J^^o^t^i  ıstılaha  göre  hem  Meşhûr,  hem  Müstefîz  denirse 
de,  aslında  üç  râvîsi  olub  bilâhare  Mütevâtir  olmıyana  yalnız  Müstefîz 
denir,  Meşhûr  denmez.  Bilâkis  karn-ı  evvelde  bir  iki  râvîsi  olub  karn-ı 
sânî  ve  sâlis'de  tevâtür  bulmuş  olana  Meşhûr  denir  de  Müstefîz  denmez* 
Sâlifu  1-arz  ((  .  .  .  Jt^  VI  D  Hadîsi  gibi  ki  turuk-ı  sahîhasını 
istiksâ  eden  Muhaddislerce  yalnız  Ömer  Radiya'llâhu  <ro£'den  sübût-ı 
sıhhati  i'tibâriyle  bir  Haber-i  Ferd  iken  Hazret-i  Ömer'den  sonra 
üçüncü  mertebede  gelen  râvî  Yahyâ  bin  Saîd  el-Katt ân' dan  onu 
-Ebû  Ismâîl  Herevî'nin  tahkîkına  göre-  yediyüz  kimse  ahzetmiş 
olmasına  binâen  bilâhare  şöhret  bulmuştur.  Haber-i  Meşhûr  veya  Müs- 
tefîz'm  Muhaddisîn'ce  mu' teber  olan  ta'rîf  i  birincisidir.  Diğerlerini 
de  yazmakdan  maksad,  yekdiğerin  ıstılâhiyle  konuşmıyanların  kullan- 
dıkları ta' bîrlere  dikkat  edib  yanılmaya  mahal  bırakmamakdır. 

Haber-i  Meşhûr' un  bir  ma'hâsı  da  elsine-i  nâs'da  dâir  ve  m  üş- 
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tehir  olan  haberdi  ki  karn-ı  evvelde  bir  veya  ziyâde  râvîsi  olan  habere 
de,  hiç  râvîsi  olmıyan  isnadsız  habere  de  şâmildir.  Aslı  olmaksızın  şâyİ' 
olan  Haber-i  Meşhûr'a  misâl  olarak  ^  *C-*j"S"  JL*  l  *  » 
liSjiS  J^Gİİ  dJLQ#I^Uj  J  c/jJj*  ile  Hadîs'lerini 
îrâd  ederler. 

Hadîs-i  Meşhûr'u  Hadîs-i  Müstefîz'den  eamm  tutanlar  da  vardır. 
Bunlar  şöhretin  sübûtu  için  matlüb  olan  aded-i  ruvât,  iptidâdan  nihâ- 
yete  kadar  bulunursa  Hadîs-i  Müstefîz  diyorlar  ki  bu  ma'nâca  Mütevâ- 
tir'e  yaklaşır.  Bu  i'tibâra  göre  her  Hadîs-i  Müstefîz,  Meşhurdur.  Lâkin 
her  Hadîs-i  Meşhûr,  Müstefîz  sayılmaz. 

Ba'zıları  da  Müstefîz'ı  "A&ei  itibâr  etmeksizin  ümmetin  telâüd 
bi'l-kabûl  ettiği  haber."  diye  ta'rîf  ederler  ki  bunlara  göre  Mütevâtir  de- 
mek olur.  Bu  son  iki  ma'nâya  göre  Müstefîz  -Mütevâtir  gibi-  fenn-i 
Hadîs'in  mevzuu  hâricinde  kalır.  Ebû  Bekr  el-Cessâs  da  -yukarda 
beyân  edildiği  üzere-  Meşhûr'u  Mütevâtir'in  bir  nev'i  addeder. 

Haber-i  Meşhûr'un  hükmü  ekseriyete  göre  -Haberi  Azız  ve  Haber-i 
Garîb  ile  bu  nevi'lere  dâhil  olmıyan  Haber-i  Vâhid  gibi-  îlm-i  zannî 
ifâde  etmektir.  Cessâs  ile  Hanefiyyeden  bir  cemâate  göre  ilm-i  yakın 
ifâde  ederse  de  bu  yakîn  nazarîdir.  Ya'nî  bilistidlâl  hâsıl  olur.  Bundan 
dolayı  da  münkiri  ikfâr  olunmaz.  Bu  ihtilâf  Haber-i  Meşhûr'un  Mütevâ- 
tir aksâmmdan  addedilib  edilmemesi  hakkındaki  ihtilâfdan  neş'et  et- 
miştir, imâm  Muhammed'in  ashâbından  îsâ  bin  Ebân'a  göre  ise 
Haber-i  Meşhûr  ilm-i  yakîn  değil,  Ilm-i  tumânînet  ifâde  eder.  Ve 
Haber-i  Vâhid'in  fevkında  ve  Haber-i  Mütevâtir'in  dûnunda  bir  mer- 
tebededir. Kâdî  Ebû-Zeyd  ile  âmme-i  müteahhırînin  de  muh- 
tân  budur. 

Haber-İ  Aziz  ve  Garîb 

Haber-i  Azîz  ile  Haber-i  Garîb'e gelince :  Nevevî'nin  -Ebû  Ab- 
di'llâh  bin  Mende  ile  Ibnü's-Salâh'a  tebean-  ta'rîfine  göre  bir 
Hadîs'i  meselâ  Zührî  ve  Katâde  gibi  merviyyâtı  toplanan  meşhûr 
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eimmenin  birinden  rivâyet  etmekde  bir  kişi  münferid  kalırsa  Ha- 
dîssin adı  Garîb,  münferid  olanlar  iki  veya  üç  kimse  ise  Azız,  rivâyet 
edenler  bir  cemâat  olursa  Meşhur  olur  Bu  ta'rîfden  anlaşıldığı  üzere 
bunların  ıstılâhınca  infirâd  yalnız  bir  şahsın  rivâyet  etmesi  demek 
değildir,  Râvîler  haberi  şöhret  derecesinden  dûn  mertebede  bırakacak 
mikdârda  ise  -müteaddid  de  olsalar-  yine  infirâd  vardır.  Nitekim  hadd-ı 
tevatürü  bulmamış  haberin  de  -râvîleri  müteaddid  olsa  da  yine-  Haber-i 
Vâhid  sayıldığı  bir  az  evvel  söylenmişti. 

Şeyhü'l-îslâm  Ibnü  Hacer-i  Askalânî  ise  lâakal  üç  râvîsi 
olana  Meşhur,  lâakal  iki  râvîsi  olana  Azız  diyenlerin  kavlini  ihtiyâr 
etmiştir.  Binâen-aleyh  bu  kavle  göre: 

Haber-i  Açt^  ibtidâdan  intihâya  kadar  râvîsi  ikiden  az  olmıyan 
haberdir.  Bunun  böyle  tesmiye  edilmesi  ya  nâdirü'l-vücûd  olduğundan, 
ya  rivây etlerin  hep  birbirini  takviye  ettiğinden  dolayıdır.  Kastalânî  de 
Haber-i  Azîz'i:  "Ruvât-t  Huffâ\  içinden  yalm^  ikisinin,  yâhud  üçünün  riva- 
yetinde tejerrüd  ettiği  haber."  diye  ta'rif  ediyor.  Bunun  Meşhur 'dan  farkı, 
Meşhur' un  lâakal  üç  senedi  olmak  şart  olduğuna  göredir.^  Bu  takdire 
nazaran  ahbâr-ı  azizenin  bir  takımı  Meşhûr  ise  de  her  Azîz,  Meşhur 
değildir.  Haber-i  Azîz'in  misâli  kitâbımızın  Ebû  Hüreyre  ile  Enes 
Radiya'llabu  anbüma  dan  mervî  olan  dördüncü  ve  on  beşinci: .  J-^J-İ^  B 
'  Hadîsi'dirki  Buhârî  onu  bu  iki  Sahâbî'den  ri- 
vâyet etmiştir.  Hadîs'i  Enes'den  Katâde  ile  Abdü'l-Azîz  tin 
Süheyb,  Katâde'den  Şu'be  ile  Saîd,  Abdü'l-Azîz'den  îsmâîl 
bin  Uleyye  ile  Abdü'l-Vâris  ve  her  birinden  bir  çok  kimseler 
rivâyet  etmişlerdir.  Lâkin  şâyi'  olan  ıstılaha  göre  Haber-i  Meşhur  ile 
Haber-i  Azîz'de  tabaka-i  ûlâda  ruvâtın  teaddüdü  şart  değildir.  Binâ- 
enaleyh her  tabakada  lâakal  üç  râvîsi  olduğu  halde  üçden  az  Sahâbî'den 
mervî  olan  Hadîs'e  Meşhûr  denildiği  gibi  ba'zı  tabakâtta  yalnız  iki, 
sonraki  diğer  tabakâtın  kâfFesinde  de  lâakal  iki  râvîsi  olduğu  halde 
yalnız  bir  Sahâbî'den  mervî  olan  hadîse  de  Azız  denilir. 
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Bir  Hadîs'e  A^î^-i  Mtfbar  denildiği  de  vardır.  Nitekim  ö  j 1 4>*»-'l 
c  -L*L-iJl  ^^44  OjJbCJi  Hadîs'ini  Huzeyfe  bin  el-Yemân  ile 
Ebû  Hüreyre  radiya'lUbuanbümâ  rivâyet  ettiklerinden  mebdei  i'tibâriyle 
Azîz  ve  Hadîs'i  Ebû  Hüreyre  radiya'llâhu  anh'den  yedi  Tâbiî  rivâyet 
ettiklerinden  «  .  .  .  JCP  ^  I  ^J]  j  Hadîs'i  gibi-  Meşhur  olmuş- 
tur. Bu  yedi  Tâbiî  Ebû  Sel  eme  bin  Abdi'r-Rahmân,  Ebû 
Hâzim,  Tavus,  A'rec,  Hemmâm,  Ebû  Sâlih,  Mevlâ  Üm- 
mü-Bürsün   demekle  ma'rûf  Abdü'r-Rahmân   bin  Adem'dir. 

Haber  A  Garîb  hangi  tabakada  olursa  olsun  şahs-ı  vahidin  rivâyetinde 
teferrüd  ettiği  haberdir.  Garîb,  yabana  ve  vatan-cüdâ  ma'nâsınadır.  Böyle 
olan  rivâyetin  diğer  râvîlerde  nazîrine  tesadüf  edilmediği,  yâhud  diğer 
rivâyetler  ona  muhâlif  olduğu  için  buna  bu  isim  verilmiştir.  Garîb'e 
Ferd  de  derler  ki  o  da  ya  Mutlak,  ya  Nisbî  olur : 

Garâbet  -ta'bîr-i  dîgerle  teferrüd-  Sened'in  aslında  olur  ya'nî 
isnâdın  medar  ve  mercii  olan  mahalde  -ki  Sahâbî  tarafı  ya'nî  Tâbiî'dir- 
bulunursa  haber  Fcrd-i  Mutlak  yâhud  Gartb-i  Mutlak'dır.  Garâbet  (Tefer- 
rüd) senedin  esnasına  müsâdif  olursa  habere  Ferd-i  Nisbî  yâhud  Garîb-i 
Nisbi  denir.  Meselâ  vilâyı  bey'  ve  hibe  etmekten  nehiy  hakkındaki 
Hadîs  ferd-i  mutlaktır  ki  bunu  Abdu'llah  bin  Dînâr,  Abdu'- 
11  âh  bin  Ömer  radiya'llâhu  anhümaâzn  rivâyet  etmekde  müteferrid 
ve  Abdu'llah  bin  Dînâr'dan  rivâyet  edenler  müteadditdir.  Ba'zan 
Tâbiî-i  münferidden  rivâyet  eden  râvî  de  münferid  olur.  Ve  yine  Hadîs 
Ferd-i  mutlaktır.  Kitâbımızın  Ebû  Hüreyre  radiyallâhu  anh'den  mervî 
dokuzuncu  Hadîs'i  gibi  ki  onu  Ebû  Hüreyre'den  rivâyet  etmekde 
Ebû-Sâlih  teferrüd  ettiği  gibi  Ebû  Sâlih'den  rivâyet  etmekde  de 
Abdu'llah  bin  Dînâr  teferrüd  etmiştir. 

Ferd-i  Nisb!  hâssa  tan  bir  cihete  nazaran  Ferd  olan  Hadîs'dir.  Vücûh-i 
adîdeden  mervî  olan  bir  Hadîs  hakkında: 

"«  j"bLi0jİP  <j*Jjı5i=  Bu  Hadîsi  filândan  rivayet  etmekde  filân 

teferrüd  etmiştir."  demeleri  bu  ma'nâyadır.  Meselâ  bir  Hadîs'i  bilfarz 
İbnü  Ömer   radiya'llâhu    anbümâ'dan  Nâfi',  Nâfi'den  de  Mâlik 
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rivayet  etmiş  bulunur  da  bir  çok  râvîler  Mâlik'e  uğramaksızın  Nâfi'- 
den  rivayet  ettikleri  halde  yalnız  bir  râvî  Mâlîk  tankından  Nâfi'den 
rivayet  etmiş  bulunursa  Hadîs,  Garîb-i  Nisbî  olmuş  olur.  Buna  nisbî 
demeleri  Hadîs'in  -veçh  veya  vücûh-i  diğerden  Azız  veya  Meşhur  olsa 
bile-  yalnız  o  şahs-ı  muayyen  cihetinden  garâbetle  muttasıf  olmasından- 
dır* "Bu  Hadîs9 i  rivayet  etmekde  ehl-i  Mekke,  ehl-i  Şam,  ehl-i  Basra,  ehl-i 
Küfe,  ehl-i  Horasan  tej errüd  etmiştir.";  yâhud:  "-Basra9 Ular  Kufe9  itlerden, 
Horasanı9  ler  Kufilerden  bunu  rivayet  etmekde  tef  errüd  etmişlerdir.99  dedikleri 
hadîsler  de  Ferd-i  Nisbî  nev'indendir.  Başka  bir  belde  Muhaddis'le- 
rinin  rivâyet  etmedikleri  bir  hadîsi  bir  belde  Muhaddis'lerinin  rivayet 
etmekde  teferrüd  etmeleri  o  hadîsin  za'fım  iktizâ  etmez.  Lâkin  bu 
ibârelerden  kasdedilen  ma'nâ  bir  belde  Muhaddis'leri  ofmayıb  da  o 
beldenin  muayyen  bir  muhaddisi  ise  o  zaman  hadîs,  Ferd-i  Mutlak 
nev'inden  olur»  Ve  hakkında  Ferd-i  Mutlak'm  ahkâmı  cereyân  eder. 

Ehl-i  hadîs,  ekseriyyetle,  mutlak  olarak  Ferd  deyince  Ferd-i  Mut- 
lakı,  Gartb  deyince  de  Ferd-i  Nisbî 'yi  kasdederler. 

Bezzâr'ın  Müsned9i  ve  Taberânî'nin  Muctm-i  Evsat9ı  ile  Mu- 
cem-i  Sağtr  indc  ahâdîs-i  efrâddan  pek  çok  rnikdârda  cem'edilmiştir. 
Dâre.kutnî  ise  bunlardan  yüz  cüz*  kadar  toplamıştır. 

Bir  Hadîs-i  Garîb'in  diğer  tarîklerden  de  rivâyet  edildiği  sabit 
olursa  garâbetden  kurtulur:  Ya  Azîz,  yâhud  Meşhur  mertebesine  çıkar. 

Garîb'e  (Ferd-i  Nisbı'ye)  muvafık  bir  rivâyete  başka  tarîkden  kesb-i 
ıttıla'  edilirse  muvâfık  olan  hadîse  Mut âbı  kendisine  mütâbi'  aranan 
ferde  de  Mütaba  denir. 

Garâib'in  ekseri  sahîh  olmamakla  berâber  nefse'l-emirde  garâbet. 
sıhhate  münâfî   değildir.    Bir  hadîs-i  Garîb,  ricâlindeki  vüsûk  ya'nî 
adalet  ve  hıfz  derecesine  göre  kâh  Sahîh,  kâh  Hasen,  kâh  da  Zaîf  olur. 
Nitekim  Sahihâyn'da.  bir  çok  garâibt  ta'bîr-i  dîgerle  efrâd  vardır.  Maa- 
hâzâ  ba'zılarının  garibi  -ilerde  bahsedilecek-  ma'nâsında  da  kul- 

landıkları da  vardır.  Nitekim  Mesâblh  sahibinin  ba'zı  ahâdis  hakkında 
I  ^ij^-  vl*-fJL>-  I  9  demekden  maksadı  hadîsin  senedine 
ta'ndır.  Lâkin  meşhur  olan  ıstılah  bizim  yukarda  naklettiğim  izdir. 
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Eimmenin  ve  ezcümle     Ebû'ş-Şa'sâ\    Ibrâhîm~î  Nehaî, 
Recâ'  bin  Ebî  Habîb,  Şa'bî  gibr«olle-i  Tâbiî'nin  ahâdîs-i  ga- 
ribe araştıranları  ta  yîb  ettikleri  yukarda  (£>  57)  zikredilmişti,  Garâib 
içinde  makbûl  olanlar  var  ise  de  ekserisi  Zaîf  olduğundan  Etbâ-ı  Tâ- 
biîn'den  olan  sonraki  eimmede  evvelkilerin  isrini  ta'kib  etmişlerdir. 
Nitekim    imâm   Ahmed  •  ibn-i   Hanb^l:    "Şu  Garib  hadîsleri 
yazmayım^  Bunların  çoğu  münker  olub  bu  münherler  beb  çat/  kimselerden  riva- 
yet olunmaktadır."  diye  nâsı  garâibe  inhimâkden  tahzîr  ettiği  gibi  îmâm 
Mâlik  de:  "İlmin  ya* nî  Hadîs  in  en  nahoşu  Garib  olanıdır.  En  iyisi  de  her- 
kesin rivayet  etmi}  olduğu  açık  ilimdir"  demiştir.  Abdü'r-Rezzâk 
bin  Hemmâm:  "Bi^  Hadîsin  Garîb'ini    iyi  bir  sey  zannederdik.  Meğer 
fena  bir  sey  imij,'*  diye  beyân-ı  nedamet  ederken  Abdu'llâh  bin  el- 
Mübârek  de:  "İlim  dediğin  sağdan,  soldan,  her  taraftan  sana  gelendir/9 
diyerek  şöhret  bulmuş  rivâyâta  temessük  edilmesini  tavsiye  etmiştir. 
Zührî   birgün    imâm    Zeyne'l-Âbidîn    hazretlerine  bir  hadîs 
rivayet  etmiş.  Hazret-i  imâm:  "Bâreke'llâb,  çok  gü^el  rivayet  ettin. 
Biçe  heb  boylesini  tahdîs  et."  buyurmuş.  Zührî:  "Bunda  bu  kadar  istihsân 
edecek  ne  var  7  Ben  si%e  benden  piyade  malumunuz^  olan  bir  hadîsi  söyledim." 
deyince:  "Hayır,  böyle  söyleme.  İlmin  -yanı  dînin-  bilinmeyeni  yokdur. 
İlim  dediğin  maruf  olan  ve  lisanların  müttejikan    rivayet  ettikleri  şeydir" 
cevâbını  vermiş,  imâm  Ebû  Yûsuf'un  da:  "Dîni,  kelâm  ile  arayan 
fındıkladır.  Hadîs'in  Garîb'ini  arayan  yalancı  olur.  Malı  kimya  ile  arayan 
züğürtler."  sözü  meşhurdur. 

Bir  de  "Garîbü'l-Hadîs" ta'bîri  vardır  ki  hadîslerin  herkese  ma'- 
lum  olmayıb  ancak  lügâtda  mütebahhir  olanlarca  ma'lûm  olan  elfâz-ı 
gâmızası  demektir.  Bu  ma'nâca  Garîbü'l-Hadîs  de  pek  mühim  bir  fen 
olub  bir  çok  âsâra  mevzii'  olmuş  ise  de  bahsettiğimiz  Hadîs-i  Garîb  ile 
karıştırılmaması  iktizâ  eder. 

Bir  takım  esbâb-ı  ,  ârızadan  dolayı  -aslından  zaîf  olan  bir  haberin 
kuvvet  bulması,  kezâ  aslından  kavî  olan  bir  haberin  za'fa  uğraması 
mümkündür.  Ancak  kuvvet  bulmuş  bir  haber  kendi  derecesinden  yukarı 
dereceye  çıkamaz.  Kendisine  za'f  ârız  olan  haber  ise  bilâkis  derecesinden 
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aşağıya  iner.  Haber-i  Mütevâtir'in  tevâtürü  ne  kadar  ziyâde  olursa  ol- 
sun yine  Mütevâtir  nâmını  alır»  Zîrâ  tevâtürün  fevkına  çıkacak  derece 
yokdur.  Halbuki  tevâtürü  herhangi  tabakada  azalacak  olursa  merte- 
besi aşağılar.  Ve  derece  derece  Meşhâr,  Azız,  Garîb  mertebelerine  iner. 
Mürûr-ı  zaman  ile  münderis  olmuş  nice  ahbâr-ı  mütevâtire  vardır. 
Meşhur' un  da  şöhreti  ne  kadar  artarsa  artsın  tevâtür  derecesini  bulamaz. 
Zîrâ  mütevâtirde  tevâtürün  birinciden  sonuncuya  kadar  bütün  tabakâtda 
bâhusüs  tabaka-i  ûlâda  bulunması  şarttır.  Bidâyette  mütevâtir  iken 
bilâhare  tabakâtın  her  hangisinde  tevâtürü  zâil  olmuş  ise  "Habcr-i  mun- 
katıü't-tevâtür"  denir.  Vâkıâ:  "Filân  haber  ikinci ,  ya  üçüncü  tabakada  hadd-i 
tevâtürü  bulmuştur"  denir.  Fakat  bu  tevâtür  mutlak  değil,  nisbî'dir, 
Meşhûrun  şöhreti  azalırsa  Azız,  yine  azalırsa  Garîb  mertebesine  iner. 
Garîb'in  za'fa  uğraması  indirâsı  demekdir.  Ba'zı  haberlerin  münderis 
oldukdan  sonra  sılıhate  delâlet  eder  bir  şeyin  zuhuriyle  tekrâr  canlan- 
dığı da  vâkı'dır. 

Hülâsa  mütevâtir'den  mâadâsı  Haber-i  Vâhid'in  aksâmıdır.  Ve 
intikâd  ancak  bunlara  taallûk  eder,  Ahbâr-ı  Âhâd'm  makbulleri  ol- 
duğu gibi  merdûdları  da  vardır.  Hadîs-i  Mütevâtir'in  ise  -bir  kaç 
kerre  tekrâr  ettiğimiz  veçhile-  ilm-i  yakîn  ifâde  etmesi  delîl-i  aklî 
ile  ma'lûm  olduğundan  intikâddan  sâlim  ve  binâen-aleyh  ilm-i  nakd-i 
hadîsin  bittab'  mevzûündan  hâriç  kalır.  Ba'zılarınm  Müstefîz'i  de 
Mütevâtir'e  ilhak  ettikleri  yukarda  geçmişti.  Haber-i  Meşhûr  ile 
Haber-i  Azîz  de  makbuldür. 

Hadîs-i  Makbul  nefse'İ-emirde  rüçhân-ı  sübûtuna  bir  delîl  kâim 
olan,  Haber-i  Merdüd  da  nefse'l-emirde  rüçhân-ı  sübûtuna  bir  delîl  kâim 
olmıyan  haber  diye  ta'rif  edilmişlerse  de  bu  ta'rife  göre  sübûtunun 
rüçhânı  ile,  adem-i  sübûtunun  rüçhânı  cihetleri  müsâvî  olan  Haber-i 
Meşkuk  da  Haber-i  Merdûd  nev'ine  dâhil  olmuş  olur  ki  hak  olan  o  kısmı  da 
ayırmakdır.  Binâenaleyh  ba'zıları  Haber-i  Makbûl'ün  tarifini  hâli  üzere 
ibkâ  edib  Haber-i  Merdûdu  "Adem-i  sübûtunun  rüçhânına  bir  delîl  kâim 
olan  haber  \  Haber-i  Meşkûk'u  da  "Rüçhân-ı  sübut  ve  adem-i  sübûtuna  bir 
delîl  kâim  olmıyan  haber'  diye  ta'rîf  etmişlerdir.  Haber-i  Meşkûk'un 
hükmü  kendisini  makbûl  veya  merdûda  ilhak  edecek  delîl  zahir  olun- 
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caya  kadar  hakkında  tevakkuftur.  Ahbâr-ı  meşkûke  her  iki  kısmın 
adeden  mıkdârlarmı  tecâvüz  edecek  derecede  çokdur. 

Ahbâr-ı  Âhâd'ın  makbul  olanları  karâin  ile  mahfûf  olduğundan 
ilim  ya'nî  yakın  -i  nazarî,  yoksa  ilm-i  zannî  ifâde  ettiği  gibi  merdûd 
kısmına  dâhil  olanlar  hakkındaki  itmi'nan-ı  kalb  derece  derece  azalır. 
Cümhûra  göre  makbul  olan  Ahbâr-ı  Ahâd  ile  amel  vâcib'dir.  Haber-i 
Merdûd,  muhberün-bihin  sıtkı  tereccüh  etmemiş,  olanlardır. 


12 

1'TİBÂR  -  MÜTÂBEÂT  ÎLE  ŞEVÂHlD* 


Bundan  evvelki  bahisde  Hadîs'in  Mütevâtir,  Meşhur,  Müstefîz, 
Azîz  nevi'leri  makbul  olub  Garîb  (Fent)  nev'inin  kimi  makbul,  kimi 
merdûd  olduğu,  Haber-i  Garîb'in  de  diğer  tarîklerden  rivâyet  edilmiş 
olmasiyle  garâbetden  ve  sıhhata  delâlet  eder  diğer  ba'zı  karâinin  inzi- 
mâmiyle  za'fdan  kurtulduğu  söylenmişdi. 

Ferd  zannolunan  bir  Hadîs'in  diğer  tarîk  veya  turukdan  acabâ 
râvîsi  var  mıdır?  Diğer  Muhaddisîn'ce  bu  Hadîs  ma'rûf  mudur?  diye 
hâlini  tefahhusa  ıstılâhan  Vtihâr  denir.  Cevâmi',  Mesântd,  Ic^â\  ilâ-âhi- 
rih.  gibi  Kütüb-i  Hadîsiyye'den  tetebbu'  neticesinde  Ferd  olan  hadîsin 
başkası  tarafından  da  rivâyet  edildiği  tebeyyün  ederse  bu  hadîs  artık 
fertlikden  kurtulmuş  ve  diğer  râvînin  rivâyet  etmesi  ile  -bâ'nın  fethiyle- . 
Mütâba  yâhud  Mütâbaun-altyh  ölmüş  olur.  Mütâbam  hadîsine  de  Mü- 
tabam  aleyh  derler*  Öteki  râvîye  de  -Bâ'nın  kesriyle-  Mütâbi',  ve  hadîsine 
Tabi9  denir.  Mütâbi'  hadîsi  kimden  rivâyet  etmiş  ise  o  şahsa  da 
Mütâbam-akyh  nâmı  verilir.  Hâsılı  Mütdbeat  râvî-i  muayyene  tamâm-ı 
isnâdmda,  yâhud  isnâdının  bir  kısmında  diğer  bir  râvînin  muvâfik  ve 
müşârik  olmasıdır. 

I'tibârın  kaidesi  şudur.  Muhaddis,  ruvâttan  birinin  rivâyet  et- 
tiği Hadis-î  ferdî  ele  alıb  ve  sebr  etmek  ya'nî  arayıb  taramak  suretiyle 
diğer  ruyât-ı  hadîs'in  rivâyâtiyle  mukâyese  (Vtibâr)  edib  acabâ  bu  ha- 
dîs'i  o  lâfz  ile  rivâyet  eden  başkası  da  var  mıdır?  diye  bakar.  Ve  o  râvî- 
nin akrânından  işe  başlar.  O  hâdisi  o  lâfz  ile  başkası  da  o  râvînin  şey- 
hından  rivâyet  etmiş  midir?  Böyle  bir  kimse  yok  ise  şeyhinin  şeyhuı- 
dan  -Râvî'nin  şeyhi  gibi-  başkası  rivâyet  etmiş  midir?  diye  isnadın 
sonuna  kadar  birer  birer  araştırır.  Rivâyette  müşârik  bulursa  Mütâbea  hâsıl 
ve  mütâbiin  keşfedilmesiyle  ferd  zannolunan  o  hadîsin  râvîsi  Mütaba' 
olmuş  olur.  Hadîs'in  mütâbiini  bulamazsa  acabâ  o  ma'nâda  rivâyet 
edilmiş  diğer  hadîs  Var  mıdır?  diye  arar.  Bulursa  keşfedilen  fâvî  mün- 


115 


ferid  zannolunan  râvînin  Şalid'i  olmuş  olur.  Bunu  da  bulamazsa  hadîs 
onun  nazarında  artık  fertlikden  kurtulmaz. 

ftibârı  şöyle  temsil  ederler  :  Meselâ  Hammâd  bin  Seleme 
mütâbaun-aleyhi  olmaksızın  bir  hadîsi  Eyyûb  Sahtiyânî'den, 
Eyyûb  Ibn~i  Şîrîn  den,  Ibn-i  Şîrîn  Ebû-Hüreyre  Radiyallâhu 
anhdtn,  EbûHüreyre  deNebiy-yi  Ekrem  salla  llâlm  aleyhive  sellem'- 
den  rivâyet  etmiş  bulunurlar.  Böyle  olan  hadîs'in  mürâbaun-aleyh  ol- 
maması Hammâd'dan  başka  bir  sika  onu  şeyhından  yâni  Ey/ûb'dan 
rivâyet  etmemiş  ma'nâsınadır.  Bu  takdirde.  Eyyûb'dan  gayri  bir  sika 
bunu  îbn-i  Sîrîn'den  rivâyet  etmiş  mi?  diye  aranır.  Bulunmadı  mı, 
Ibn-i  Sîrîn'den  başka  bir  sıka  bunu  Ebû  Hüreyre'den  rivâyet 
etmiş  mi?  diye  bakılır.  Bu  da  bulunmadı  mı,  Ebû  Hüreyre'den 
başka  bir  Sahâbî  bunu  Resûlu'llâh  salla'llâbu  aleyhi  ve  sellem'den 
rivâyet  etmiş  midir?  diye  tahkik  edilir.  Bu  tahkikin  neresinde  hadîsi 
rivâyet  etmiş  bir  sikaya  tesâdüf  edilirse  hadîs'in  merci'  olmaya  sâlih 
bir  aslı  var  demektir.  Lâkin  diğer  bir  tarîkden  sübût  bulmamış  olursa 
bir  asl-ı  sahihi  yok  demek  olmuş  olur. 

Tirmizî'nin: 

ı=ljrât  etmeksizin  dostunu  a^tcıh  eksik  sev;  belki  günün  birinde  sana  düşman 
olur.  Yine  ifrat  etmeksizin  düşmanına  azıcık  eksik  buğz_  et ;  belki  günün  birinde 
senîn-dostun  olur."  Hadîsi  mütâbeasız  Hadîs-i  ferdin  misâli  olub  Tirmizî 
senedini  ^  (j  j-~m  ^yj  ^j-i  »  <j-*         *"  Crt  o~*% 

({  Ouij  dfj  I  S^jjJb  fj  \=z..Abn-i  Sırın  Ebû  Hüreyre'den.  rivâyet  ettiğini 
beyân  ederken  galiba  Ebu  Hüreyre  Hadîs* i  uf  etti.  Yâni  Resulü  ilâh 
salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem'den  işitmiş  olduğunu  söyledi."  diyerek  îbn-i 
Sîrîn'in  ref'-i  Hadîs'de  şekkini  gösterir  bir  sîga  ile  isnâdı  sevk  ve 
metni  serdettikten  sonra: 
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=  Bu  bir  Hadîs-igârîbdir  ki  onu  bu  isnâd  ile  yalnt^  bu  vecibden  yâni  bu 
tarîhden  biliyoruz^'  diyor.  Bu  sözden  murâdı  hadîsin  başka  tarîkden  rivâ- 
yet  edilmemiş  olduğunu  söylemek  olmayıb  sâbit  olmuş  diğer  bir  tarîkini 
bilemiyoruz  demek  ister.  Yoksa  aynı  hadîsi  Hasan  bin  Ebî  Ca'- 
fer'in  de  îbn-i  Sîrîn'den  rivâyet  etmiş  olduğunu  yine  kendisi  bu 
sözün  akıbinde  haber  veriyor.  Lâkin  Hasan  metruk  olduğundan  mütâ- 
beâtta  işe  yaramaz.  1 

Bu,  mütâbeasız  i'tibârın  misâlidir.  Hammâd'dan  başka  bir  sika 
da  Eyyûb'dan  rivâyet  etmiş  olaydı  mütâbeat,  hem  de  Mütâbeatt  tam- 
me  bulunacakdı.  Eyyûb'dan  başka  bir  sika  îbn-i  Sîrîn'den,  Ibn-i 
Sîrîn'den  başka  bir  sika  Ebû-Hüreyre'den,  Ebû-Hüreyre*den 
başka  bir  Sahâbî  Resûlu'llâh  salla  llâbu  aleyhi  ve  selim9  den  rivâyet 
etmiş  bulunaydı  yine  mütâbeat  bulunacakdı.  Lâkin  bu  takdirlerde 
Mütâbeat-t  gayri  tâmmt,  yâhuâ  kâstrat  yâbud  nakısa  olurdu.  Ve  mütâbi'- 
lerin  her  biri  mütâbeat-ı  tâmmeden  uzaklığı  nisbetinde  kâsır  sayılırdı. 
Böyle  Hadîs  hakkmda  : 

=Bunu  Nebiy-yi  Ekrem  salla9  llâbu  aleyhi  ve  selim9  den  rivâyet  etmekle  Ebu- 
Hüreyre  teferrüd  etmişdir",  yâhud:  "ı  i j->mJ-*ıJ  \  {jS>  J-ij-?"  J-j  İl  =  İbn-i 
Şîrîn  Ebu  Hüreyrtden  rivayetinde  teferrüd  etmiştir",  yâhud:  » ı 

I  j-i  j^+m  j-j] ,  yâhud  da:  «  ^jj  »  ^L^-  ö  denilirse  bu  sözlerin 
her  biri  bu  rivâyetde  vücuh-i  mütâbeâtın  müntefî  olduğunu  iş'âr 
eder.  Mütâbeât  ile  şevâhidin  intifâsı  ise  rivâyeti  Şâzz  hükmünde  tutar 
ki  ruvâtının  hâiz  oldukları  kabul  veya  red  sıfâtına  göre  kâh  Sahih  ve 
kâh  Hasen  ve  kâh  Zaîf  olur. 

1  İşbu.  Hasan  bin  Ca'fer'in  Sened'İ  İbn-i  Adiyy'in  beyanına  göre  H am- 
in ad' ınki  gibi  «  İ^J**"  &)  0*  Vjd'  Û**  ^  Bu 
dîs'in  -lbni  H i bbân'ın  dediğine  göre  bir  râvîsi  daha  vardır  ki  o  da  Hasan  bin 
Dînâr  dır.  Ve  senedi  g  o jlj*  ijS  (j  Cf^  *  <^x'  Lâkin  her  ikisi 
içinde  Metrukü'!- Hadîs  demişlerdir.  Bunlar  eğer  sika  olaydılar  Hasan  bin  Ca'fer'in 
Hammâd'a  mütabaan  mutabaat-ı  tâmme,  Hasan  bin  Dinar'ın  ki  de  mütâbaat-ı 
kâsıra  olmuş  olurdu. 


ieridun  ERTUĞRÜt 
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Mütâbeat  lâfzan  muvâfakatta  isti'mâl  olunur.  Tâbi'  olan  hadîs, 
Ferd  zannolunan  Hadîs* in  lâfzan  muvâfıkı  olmayıb  da  yalnız  ma'nâsına 
ddâlct  ederse  Şâbid  nâmını  alır»  Bazıları  diğer  Sahâbî'den  rivâyet  olu- 
-an  Tâbia  -ister  lâfzan,  ister  yalnız  ma'nen  muvâfık  olsun-  Şâhid  ıtlak 
ediyorlar.  Bir  kısım  muhadcüsîn  de  Tâbia  Şâhid,  Şâhid'e  Tâbi'  nâmını 
▼erirler.  Lâkin  bu  ıstılah  farkları  hakîkî  ihtilâf  sayılmaz*  Zîrâ  bu  mu- 
rlfık  rivâyetlere  herhangi  isim  verilirse  verilsin  maksüd  olan  ma'nâ 
nün  fer  ıd  zannolunan  rivâyeti  takviye  ettiklerinden  ibârettir. 

Hem  Tâbii,  hem  Şâhid'i  bulunan  Hadîs-i  ferde  misâl : 
İmâm  Şâfiî  imâm  Mâlik'den,  o  da  Abdull  âh  bin  Dînâr'- 
dan,  odalbnü  Ömer  raiiyallâhu  anbümaâan  : 

l  üSyö  VjoÛI  IjİL^'Ü  #ü  Û    'o'/Jj  =Ay 

yirmi  doku^  gündür.  Hilâli  görmedikçe  oruç  tutmayım^  Hilâli  görmedikçe 
bayram  etmeyiniç.  Eğer  ufkunu^  bulutlanmış  bulunursa  sayıyı  otuza  tamamlar 
yım^."  Hadıs'ini  bu  lâfz  ile  rivâyet  etmiş.  Bir  takım  kimseler  son  cüm- 
leyi Mâlik'den  bu  lâfz  ile  rivâyet  etmekde  î  mâm  Şâfiî'yi  münferid 
fetoinetm işler  ve  "İmâmın  garâibindendir"  demişlerdir.  Çünkü  Ashâb-ı 
Mâlik'den     rivâyet  :   "/OljjOİü  #^sCXp  *ü  Ci  »  =Eğer 

ufkunu^  bulutlanmış  bulunursa  hesab  ve  takdir  edinip."  sûretindedin 
Lâkin  bu  Hadîs,  Buhârî'de  Şâfiî'nin  akrânından  olan  Abdul- 
lah bin  Mesleme  el-Ka'nebî  tarafından  da  ayni  isnâd  ile 
imâm  Mâlik  tankından  evvelki  lâfz  ile  mervî  olduğu  için  Şâfiî- 
'nin rivâyeti  garâbetden  sâlim  kalmıştır.  Bu  mütâbeat,  Şâfiî'nin  şeyhi 
olan  Mâlik'de  vâki'  olduğu  için  Mütâbeat-ı  lammf'dir.îbnü  Hüzeyme 
#nin  Sahîh'ında  da  Âsim  bin  Muhammed'den,  o  da  pederi  Mu- 
hammed  bin  Zeyd'den,  o  da  ceddi  Abdullah  bin  Ömer 
radiyalUbu  anhümâ'dan  :  1jJL»3kJ|  =  Otu^u  tamamlaymu£\ 

lâfziyle;  "SahîV'-iMüslimdtât  Übeydullâh  bin  Amr'dan  ,o  da 
Nâfi'den, odalbnü  Ömtvraâiya'llâhumhümâ'âanı  tûy^û  Ijj  Jjûı" 
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=zOtu^gün  olmak  üçere  hesâh  ve  takdir  edinip."  ibâresiyle  vârid  olduğundan 
Şâfiî'nin  rivâyeti  o  iki  tarik  ile  de  mütâba'dır.  Ancak  bu  mütâbeat, 
şeyhi  olan  Mâlik'den  daha  yukarda,  hattâ  Sahâbî'de  vâki'  olduğu  için 
Mütâbeat-t  kâstra'dıt. 

Yine  bâlâdaki  rü  yet-i  hilâl  Hadîs'ine  dâir  Neseî  tarafından  Mu- 
hammed  bin  Huneyn'in  îbnü  Abbâs  radiya'llâhu  anhüma- 
dan  merfûan  vâki*  olan  rivâyeti,  Şâfiî'nin  Abdu'llâh  bin  Dînâr 
tankından,  onunda  ibnti  Ömer  radiyallâhu  anhümadan  olan 
«  ~*         ljJL^ü  »  rivâyetine  muvâfıkdır.  işte  bu  Şâhid  bi'l- 

lafadır.  Diğer  tarafdan  da  Buhârî,  Muhammed  bin  Ziyâd  tan- 
kından, o  da  Ebû  Hür  ey  re  radiyallâhu  anb'den: 

=  £g*r  oy  Wttf  paff^ı  arkasında  saklanmıj  bulunursa  Şabanın 
sayısını  otuça  tamamlayım^"  lâfzı*  ile  rivâyette  bulunuyor  ki  bu  da 
Şâhid  bi'l-ma'nadvc. 

Diğer  bir  misâli  de  Hâfız  Zeynü'd-dîn-i  Irâkl  şöyle 
veriyor; 

Müslim  ile  Neseî'de         cjbo  (j  j^P^e  CCjİİ*  (j  oLA-  ö 

G        ^'t^J  dr*  0*  çj{J  ti1  dr  senedi    ile    şöyle  bir 

rivâyet  vardır:  Resulü  ilâh  salla  ilâhı  aleyhi  ve  sellem  Ümmul-Mu  minin 
M  ey  mu  ne  radiya'llâhu  anhanın  mevlâtı  olan  bir  hatuna  emvâl-i  sadakadan 
ihsan  buyurdukları  bir  davarın  lâdesini  günün  birinde  bir  kenara  atılmış  görünce: 
•Vto  1>*££l#Û  öjJÛ'jİ  C*jC*I  l/jÛtl  =  Şunc*ğiQn  postonu  alıb 
tabakladıkdan  sonra  ondan  intifa  etmeli  değil  mi  idiler}"  buyurmuşlar*  Amr 
bin  Dînâr'ın  ashâbı  içinden  bu  Hadîs'i  /aj^üJÜ»  ı  lâfzı  ile  Süf- 
yân'dan  başkası  rivâyet  etmemiş  olduğundan  bu  lâfızda  Süfyân  mün- 
ferid  sayılmış.  Nitekim  Ibnü  Cüreyc  ile  îbrâhîm  bin  Nâfi'  el- 
Mekkî  de  bu  Hadîs'i  Amr'dan  rivâyet  etmişlerse  de  dibâğat  sözünü 
karıştırmamışlar.  Demek  Süfyân'a  mütâbeat-ı  tâmme  yoktur. 
Acabâ  Amr'dan  başkası  Atâ'dan  böyle  bir  rivâyette  bulunmuş  mu  diye 
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aranmış»  Bir  de  görülmüş  ki  Üsâme  bin  Zeyd  el-Leysî  ile  Yezîd 
bin  Ebî  Habîb  ve  Ibnü  Cüreyc  de  At â'dan:  LfJ#L*l  k^pjJ  V»" 
I  O  ^LnAliL»  oj_*JLaj  *0  =Şunc  ağılın  postunu  yü^üp  tabakladıkdan 
sonra  onunla  intifa  etmeli  değil  mi  idini^)"  lâfzı  ile  Amr'a  mütâbi* 
imişler,  Süfyân'ın  rivâyetine  işte  böylece  üç  tarîkdan  mütâbeat  vâki' 
olmuş  demektir.  Bunun  bir  de  Müslim  ile  Ashâb-ı  Sünen  taraf- 
larından t  ^Up  Cj)  (S  ü)  Cf^J^^f  û*  *  senedi  ile  rivâ- 
yet  olunmuş  Şâhid'i  vardır  ki  o  da:  t ^-$3*  SÜi^z  «^CaI^I  b" 
=  Herhangi  hayvan  postu  tabaklanırsa  tâhir  olmuş  olur."  hadîsi  Merfû'dur. 

Rivâyetleri  ile  ihticâc  edilemiyecek  zuafânın  da  hadîsleri  ba'zan 
mütâbeat  ve  istişhâd  için  mu'teberün-bih  olur.  Lâkin  -Elfâz-ı  cerh  ve 
ca'dîl  bahsinde  görüleceği  üzere-  her  zaîf,  hele  kizb  veya  fuhş-ı  galat  ile 
müttehem  olan  râvînin  rivâyeti  ile  i'tibâr  edilmez.  Zaîf  olan  rivâyetlerc 
i'tibâr,  ferd  olan  rivâyeti  bir  dereceye  kadar  kakviye  etmek  içindir. 
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HADÎS-I  ŞÂZZ  VE  MAHFÛZ.-  HADÎS-I  MÜNKER  VE 
MA'RÛF.-.  HADÎS-Î  METRÛK 

Râvî'nin  infirâdı  yüzünden  hadîs  çok  kere  za'fa  uğradığından 
bittab'  Garib  olan  hadîs'lere  karşı  gösterilecek  vüsûkun  derecesini 
ta'yîn  etmek  ihtîyâc-ı  şedidi  baş  göstermiştir*  Bu  meyanda  nazar-ı  dik- 
kate pek  ziyâde  çarpan  hadîsler  Şâ^f  Münker,  Metrik,  ve  Muallel  nâm- 
larını alanlardır. 

Hadîs-İ  Şâzz 

Hadîs-i  Şakıtı  ta'rîfinde  ihtilâf  edilmiştir  :  Istılah  nokta-i  naza- 
rından en  ziyâde  i'timâda  şâyeste  olan  ta'rîfe  göre  Şâzz  "MakhAl  olan 
râvînin  kendisinden  daha  makbül  olana  muhalif  olarak  rivâyet  ettiği  hadis."  dir. 
Bu  cakdirde  daha  makbûl  olanın  rivâyet  ettiğine  Mabfû^  denir, 

44 Sika  olan  râvînin  diğer  sihita  -gerek  metinde,  gerek  senedde-  ziyâde  ve 
nah  ile  muhâlif  olartk  rivâyet  ettiği  hadtsdir"  diye  de  ta'rîf  edilmiştir  ki 
îmâm  Şâfiîilebu  bâbda  ona  peyrev  olmuş  ehl-i  Hicaz  ulemâsından 
bir  çoklarının  kavli  budur.  îmâm  müşârün-ileyh :  44Hadîs-i  Şâfji  baş- 
kasının rivâyet  etmediğini  rivâyet  eden  sikanın  hadîsi  değil,  sikanın  nâsa  yani 
diğer  sikâta  muhâlij  olarak  rivâyet  ettiğidir"  diyor. 

Bu  ta'rîflerin  her  ikisine  göre  Şâzz'ın  râvîsi  sikadır  ve  kavidir. 
Lâkin  Mahfûzu  rivâyet  eden  râvî  ondan  akvâ  ve  daha  ziyâde  mevsû- 
kun-bihdir.  Bu  vüsuk  ve  kuvvet  de  ya  Mahfuzu  rivâyet  edenin  zabtı 
daha  sağlam,  yâhud  Mahfuzu  rivâyet  eden  sikâtın  daha  çok,  yâhud 
vücûh-i  tercîhattan  diğer  bir  veçh  ile  Mahfûz'un  kuvveti  s$bit  olmasiylc 
hâsıl  olur  ki  ricâli  lâyıkıyle  tanımak  ve  i'tibâr  sâyesinde  hadîs'in  mütâ- 
beât  ve  şevâhidini  araştırmakla  bu  netice  ma'lûm  olur. 

Hâkim:  "Şâm  bir  sikanın  mütâbii  olmaksızın  münferiden  rivâyet 
ettiği  hadîs  dir "  diyor.  Ve  Şâm  ile  Muallel  arasında  şöyle  bir  fark  gös- 


tteriyor  :MualleTde  râvînin  cihet-i  vehmine  delâlet  eden  illete  vukûf  hâsıl 
olmuş,  Şâzz'ın  ise  böyle  bir  illetine  kimse  muttali*  olmamış  bulunur. 
Bu  ta'rife  göre  diğerlerine  muhâlif  olsun  olmasm  sikanın  mahz-ı  tefer- 
rûdü  ile  şüzûz  hâsıldır. 

Ebû  Ya'le'l-Halîlî  ise  İramda  yalnız  bir  isnâdı  olan  hadîs'e 
Şâzz  nâmım  veriyor.  Ve  "Huffâtn  dedikleri  budur"  diyor.  Onun  beyânına 
göre  şüzûz  için  bu  kadarı  kâfi'dir.  Râvî'nin  sika  olup  olmama- 
sına bakılmaz.  Ancak  şu  var  ki  râvî-i  münferid  sika  değil  ise  hadîsi 
Metruk  olur.  Sika  ise  tevakkuf  olunub  hadîs'i  ile  hemen  ihticâc  edilmez. 

Her  ikisinin  ta'rîfi  de  -diğer  ruvâta  muhâlefet  kaydına  i'tibâr 
•cfclmediğihden-  ma' nen  yakın  olup  şu  kadar  ki  Hâkim'in  Şâzz'ı 
Halîlî'nin  Şâzz'ından  ehastır.  Çünkü  Hâkim  râvî-i  müteferridin 
sika  olmasmı  şart  kılıyor.  Halîlî  ise  bu  kayda  bile  lüzum  görmüyor. 

İbnü's-Salâh,  Nevevî,  Irâki,  îbn-i  Hacer-i  Askalânî, 
Süyûtî  her  ikisimn  ta'rîflerine  mu'tanzdırlar.  Şâzz  eğer  onların  dediği 
gibi  olsa  ı  oCLllı  'JCpYI  TÎİ  l  Hadîsi  (S.106),  vilânm  bey'  ve 
hibesinden  nehiy  hakkındaki  Hadîs  (S.  109)  ve  Sahîbayndz  olan  bunlara 
benzer  bir  çok  hadîsler  yalnız  birer  isnâd  ile  ma'lûm  oldukları  için 
hep  Şâzz  i'tibâr  edilmiş  olmak  lâzım  gelir  ki  buna  kâil  olan  yokdur. 
Müslim  de:  "Zübrt'nin  dokşan  hadîsi  vardır  ki  kendisine  hiçbir  râvî 
mujârik  olmadığı  halde  onları  ceyyid  isnâdlarla  rivayet  etmiftir."  Diyor  ki, 
ıstılâh-ı  Muhaddisî'nin  onların  ta'rîflerine  muvâfık  olmadığını  bu  da 
gösterir. 

Bu  bâbda  hakvesahîh  olan  -Ibnü  VSalâh'm  dediği  gibi- meseleyi 
tafsil  etmektir:  Eğer  râvî-i  sika  teferrüdü  ile  kendisinden  ahfaz,  azbat, 
hâsılı  «rcah  olan  diğer  bir  sikaya  muhâlefet  etmiş  ise  riviytd  Şd^ı 
Merdud  dur.  Ve  Malju^  işte  bunun  mukabilidir.  Yok  eğer  kendisine 
ercah  olan  diğer  sikaya  bu  teferrüdü  ile  muhâlefet  etmemiş  yâni  öteki 
•ikanın  da  rivâyet  ettiğini  rivâyet  etmiş  olub  şu  kadar  ki  ötekinin  rivâ- 
yetinde  olmayan  bir  şeyi  de  rivâyet  etmiş  ise  bakılır.  Eğer  kendisi 
adi,  hâfız,  zabtına  güvenilir  b*r  kimse  ise  teferrüd  ettiği  şey  Süiıo'dir. 
Eğer  hıfzına  o  kadar  i'timâd  edilmemekle  beraber  ehl-i  zabt  ve  itkân 
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derecesinden  de  çok  geri  kalmıyorsa  infirâd  ettiği  şey  Hasen,  o  derecenin 
dûnunda  ise  rivâyeti;  Şâzz,  Münker,  Merdût'dur. 

Elhâsıl  sikâtın  zabtına  muhâlif  olan  Hadîs-i  Ferd  ile  râvîsi,  tefer- 
rüdü  hâlinde  eksikliğini  cebredecek  derece-i  zabt  ve  itkânda  olmıyan 
hadîs  Şaçg-t  Merdûd'duı.  Ve  bu  tefsire  göre  Şâq^  ile  Münker  bir  ma- 
nâya gelmiş  olur. 

Şâzz'ın  misâli:  Tirmîzî  ile  Neseî  ve<îbnü  Mâce'nin  Süf- 
yân  bin  Uyeyne  tankından  jS>        J*i*  C/m  J  u** 

t  LjIp  -0>l      j  ^1  senedi  ile  rivâyet  ettikleri  bir  hadîse  naza- 

ran ahdi  âlî-i  Risâlet-Penâhî'de*  bir  kimse  vefât  edib  âzâd  etmiş 
olduğu  bir  mevlâdan  başka  da  bir  kimseyi  bırakmamış.  Nebiyy-i 
Ekrem  salla  ilâha  aleyhi  ve  sellem  de  mîrâsını  ona  vermişler.1  Hadîs'in 
senedi  muttasıldır.  Onu  yine  muttasıl  an  rivâyet  etmekde  Ibnü  Güreye, 
îbnü  Uy  ey  ne*  ye  mutâbeat  etmiştir.  Halbuki  öteden  Hammâd 
bin  Zeyd  bu  hadîsi  Amr  bin  Dînâr'dan,  Avsece'den  Maktü' 
olarak  yâni  îbnü  Abbâs  raiiyallâhu  anhümayı  zikretmiyerek  rivâyet 
ediyor.  Mahfuz  olan  rivâyet  ise  îbnü  Uyeyne  ile  îbnü  Cüreyc'in 
rivâyet-i  muttasılalandır.  Hammâd  herkesçe  ehl-i  adâlet  ve  zabt 
ve  itkandan  ma'dûd  olmakla  berâber  rivâyeri  Şâzz'dır.  îşte  bu,  Sened'de 
şüzûzdur. 

Bir  de  Metin'de  şüzûz  vardır  ki  misâlleri  şunlardır : 
"«  Vİr-*  j  Jj^JLUI  ^Cfl  b  =Eyyâm-t  teşrik,  yâni  ZıU 

Hiccenin  onuncu  gününden  sonraki  üç  gün  yiyip  içme  günleridir**  Hadîs'i 
bütün    tarîklerden   böyle  rivâyet   edilmişken    Mûsâ  îbnü  Uleyye 
bin  Rebâh  pederinden,  o  da  Ukbe  bin  Âmir'den: 
t  #  .  .  fjjjJLÛS       I  j  İi  Jj*  çjj  ı  sürerinde  rivâyet  ederek  yevm-i 
arefeyi  bu  eki   ve  şürb  günlerine  ilâve  etmiştir.   îşte  Metin'deki 

1  Hadîs'in  zahirine  bakılırsa  (ta'nin  fethiyle)  abd-i  Mu'teka  (tanın  kesriyle) 
Mu 'tik*  undan  miras  isabet  eder  gibi  görünürse  de  cümhijr-u  fukaha  buna  ktil  değil* 
lerdir.  İhtimal  ki  meyyitin  bırakdığı  miras  Eeytü'l-male  kalmış  ve  mevlasına  -vâris 
olduğu  için  değil-  müslimîn  içinde  meyyite  en  yalan  kimse  olduğu  için  verilmiştir. 
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bu  ziyâde  Şâzz'dır.  Mahfuz  olan  evvelkisidir.  Kezâ  Ebû 
Dâvûd    ile  Tirmîzî   Abdü'l-Vâhid    bin   Ziyâd  tarîkinden 

e  j-p        b./ı,:  1 »  ^->«-all         j  ^  o^- 1  j^JU^  b  iı 

=  tîer  hangini^  Salât-t  fecrin  sünneti  olan  iki  rek'att  kıldığında  sağ  yanı 
üçerine  yatsın"  Hadîs 'ini  merfuan  rivâyet  ediyorlar.  Beyhakî'nin 
beyânına  göre  Abdü'l-Vâhid  bu  bâbda  bir  çok  sikâta  muhâlefet 
etmiştir.  Onlar  bu  Hadîs'in  mazmununu  kavl-i  Nebî  değil,  fi'l-i 
Nebî  aleyhi' s-salâtü  ve's-selâm  olarak  rivâyet  etmişlerdir.  A'  m  e  ş'  in  ashâbı 
içinde  yalnız   Abdü'l-Vâhid  bu  lâfz  ile  teferrüd  etmiştir. 

HadÎs-İ  Münker 

Nekâreti  şüzûz  ma'nâsında  isti'mâl  edenler  çoktur.  Bu  meyanda 
Hâfız  Ebû  Bekr  Ahmed  bin  Hârûn  el-Berdîcî  (3oı)ile  Ibnü's- 
Salâh  Şehr-i  Zûrî'nin  isimlerini  yâd  etmelidir.  Ebû  Bekr 
Berdîcî  Münker' i  :  u Yegâne  râvîsinden  başka  tartkden  metni  maruf 
olmıyan  Hadis-i  Ferd'dir."  diye  ta'rîf  ediyor.  Onun  dediğine  göre 
Münker  Ebû  Ya'lâ  el-Halîlînin  ta'rîf  ettiği  ^a  (S  121) 
müsâvîdir.  Ibnü's-Salâh  da  Şâzz  ile  Münker'i  müterâdif  addetmekde 
Berdîcî'ye  muvâfakat  ederse  de  Şâzz  bahsindeki  tafsilin  (S.  121) 
burada  da  gözetilmesine  tarafdâr  oluyor.  Ve  orada  olduğu  gibi  merdûd 
ve-gayr-i  merdûda  taksim  ediyor. 

Şeyh^l-Islâm  Ibn-i  Hacer-i  jAskalânî  ise  rivâyetce  mercû- 
hun  râcıha  muhâlefetini  ikiye  ayırıp  mercûh  sika  ise  hadîs'ine  -yukarda 
söylendiği  üzere-  Şaçg^,  ercahm  rivâyetine  ise  Mahfuçj  mercûh  zaîf  ise 
hadîs'ine  Münker,  râcihinkine  ise  Ma' ruf  nâmım  verib:  "Bu  farkı  gözet- 
meyenler gaf  let  etmişlerdir"  diyor.  Bu  takdirce  Şâzz  ile  Münker  bey- 
ninde umûm  ve  husüs  min  veehnisbeti  vardır:  Her  ikisi  de  sikâtın 
rivâyetlerine  muhâliftir.  Fakat  Şâzz  sika  veya  -hiç  olmazsa-  sadük  olan 
râvîden,  münker  ise  zâîfden  rivâyet  edilmiş  bulunur. 

Îbnü's-Salâh  sikâtın  rivâyet  ettiklerine  muhâlif  olan  ferde -ki 
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ona  göre  bu  vasf  ile  muttasıf  olan  Şâzz  nâmını  da,  münker  nâmını  da 
alır-  misâl  olarak  İmâm  Mâlik'in  <>~~->-  J-j  ^J-p 

Cr*  >H   ^t-" 1   cr*  *■>  (<?wm-ı  *yn  ifc) 

i'pCJj  <JJIcrC^   <JII   J>-*j   senedi    ile    rivâyet  ettiği  : 

V^'l  liÖânij  k  j^l   =  Ne  mislim  kâ- 

fire vâris  olur,  ne  kafir  müslime"  Hadîsini  îrâd  ediyor»  imâm 
müşarün-ileyh  Senedi'nde  Emîrü'l-Mü'minîn  Osmân  bin  Affân 
radiyallâhu  ani' in  oğlu  Ömer'in  ismini  zikrediyorsa  da  diğer 
sikât  hadîs'i  Halîfe-i  müşârün-ileyhin  diğer  oğlu  -feth-i  ayn  ile- 
Amr  bin  Osmân'dan  rivâyet  etmişlerdir.  Her  iki  kardeş  de  sikadır. 
Lâkin  İmâm  Mâlik  diğer  sikâta  muhâlefet  etmiştir.  Hattâ  senedini 
scvkettiği  esnâda  I  <>  j^s- B  derken  civârında  bulunan  Ömer 
bin  Osmân  radiyallâbu  anb'in  hânesine  işâret  edermiş.  Lâkin  celâlet-i 
kadri  umûmen  müsellem  olmakla  berâber  bu  muhâlefeti  diğer  Muhad- 
disînce  makbul  olamamış  ve  hadîsi  Ferd-i  şâzz,  yâhud  Münker  sayıl- 
mıştır. Mâahâzâ  hadîs  metnen  sahîhdir.  Nitekim  onu  Müslim, 
Süfyân  bin  Uyeyne'den,  Alî  bin  Hüseyn'den,  Amr  bin 
Osmân'dan,  Üsâme  radiyallâhu  anb'den  rivâyet  etmiştir.  Nefs-i 
hadîsde  nekâret  olmadığı  için  Zeynü'd-dîn-i  Irâkî  onun  yerine 
ve  Ibnü's-Salâh'ın  ta'rîfine  muvâfık  olmak  üzere  âtîdeki  misâli 
ikâme  ediyor: 

Ashâb-i  Sünen-İ  Erbaa  -ki  Ebû  Dâvud,  Tirmîzî,  Neseî  ve 
Ibnü  Mâce'dir.-  Hemmâm  bin  Yahyâ  tankından  olmak  üzere 

J*^0-*  £~J*d$S**  senedi  ile: 

gCJU  £#j V^C^rj^j  fil "pC-j  ^3f ö&  i  * 

s=zNebiyy-i  Ekrem  salla  ilâhi  aleyhi  ve  sellem  ha^ay-t  hacete  gittiklerinde  yülük- 
lerini fikartrlardu"  Hadîsini  rivâyet  ediyorlar*  Ebû  Dâvûd  hadîsi 
tahrîç  eetikden  sonra  şöyle  diyor:  Bu  hadîs  Münker  olup  ma* ruf  olanı 

ı  er*1  o*  (S  *****  dr  >ki  Cf  gVj-r  j$  S*  » 
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radiyallâhu  anVâen  rivâyet  etti  ki  Nebiy-yi  Ekrem  salla' ilâha  aleyhi  ve  selim 
gümüşden  bir  yü^ük  edindiler.9'  tâfe  iledir.  Vebm,  Hemamdan  geliyor. 
Hemrnârndan  başka  bunu  öteki  türlü  rivdyet  etmiş  yokdur.  Intehâ. 
Neseîde  bu  hadîsi  tahriç  cttikdcn  sonra:  "Bu  Hadîs  mabfâ^  değildir." 
diyor.  Hemmârn  bin  Yahyâ  ehl-i  sahihin  muhtehcün-bih  addecdikieri 
sikâttan  ise  de  bütün  sikât,  hadîsi  ikinci  Metin  ve  İsnâd  ile  İbnü 
Cüreyc'den  nakletmişlerken  o  hepsine  muhâlif  olan  evvelki  metin  ve 
isnâd  ile  nakletmiş  olduğundan  nvâyetinin  nekâretine  hükmedilmiştir, 

Râvîsine  olan  vüsûkun  ve  râvîsindeki  hıfe  ve  itkânın  derecesi 
teferrüdü  halinde  i'timâd  hâsıl  olamıyacak  raddede  olan  Hadîs-i  Şâzz 
veya  Münker'in  misâli  de  Neseî  ile  Ibnü  Mâce'nin  râvî-i  Darîr 
Ebû  Zükeyr  Yahya  bin  Muhammed  bin  Kays  tarîkmdan 
t'îJLîCp  "jIa  aS\         **~Jj-*        ç>ÛLa  "jİp  î    senedi  ile  merfûan 

tahrîç  ettikleri  :  \Vj  ISI  ^O^liA    ÛÛ  .  ^L;  \J&% 

mantn  yeşilini  olmuşu  ile  birlikte  yeyiniç.  1  Zîrâ  Şeytan  bunu  görünce  Âdem 
oğlu  eskisini  yenisi  ile  birlikte  yiyebilecek  kadar  yaşadı  diye  gaçab  eder."  hadîsi- 
dir. Neseî  bu  hadîsi  tahrîç  ettikden  sonra:  "Bu  Hadîs,  rivâyetinde  Ebû- 
Zükeyr  in  teferrüd  ettiği  bir  Hadîs-i  Münkcrdir."  diyor.  Ebû  Zükeyr 
ziyansız  birrâvîolub  Müslim,  mütâbi*  olarak  hadîs'ini  Sahtb'ine  der- 
cetmiştir.  Ancak  teferrüdü  hâlinde  teferrüdüne  i'tibâr  edilir  derecede 
bir  râvı  değildir.  Aşağı  yukarı  zaîf  sayılabilir  bir  kimsedir.  Ibnü 
Adiyy,  münker  olarak  dört  hadîsini  zikreder  ki  biri  budur. 

Münkeri,  Şazz'dan  ayrı  bir  nevi*  i'tibâr  ettiği  bir  az  evvel  beyân 
olunan  Hâfız   Ibn-i  Hacer-i   Askalânî  Münker'e  misâl  olarak 


1  Olmuş  hurma  ile  olmamış  hurmanın  sıhhat  üzerine  te'sîri  mütehahf 
olduğundan  ikisi  birlikde  yendiği  takdirde  yekdiğerin  mazarratını  ta'dîl  eder  diye 
hadîs' i  tevcîh  etmişlerdir. 
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îbnü  Ebî-Hâtim'in  Hubeyyib  bin  Habîb1  tarîkmdan 
t  ^-l-jo  ü-j'  <>*  ' — 0-î  Jl-i^Cr*  J*«-4  <^ 1  »  senedi 
ile  merfuan  tahriç  etmiş  olduğu  *SĞT  jjl  ^pTj  V^-Zaîl    ^ûfl        I  " 

f  ÎJÛLl   J->^   v-i^ÂÎI         j   ^0»  j  =  Her  hm  Namazı  kılar, 

Zekâtı  verir,  Hacceder,  Oruç  tutar,  misâfiri  it'âm  ederse  Cennet' e  girer  "  hadîs'i- 
ni  îrâd  eder.  Bu  hadîs  îbnü  Ebî  Hâtim'e  göre  Münker'dir.  Zîrâ  diğer 
sikâtın  rivâyâtı  ile  Ebû  îshak  tarîkmdan  Maruf  olanı  mevküf  ya'nî 
îbnü  Abbas  radiya'llâbu  anbümanmsöxü  olmak  "üzere  rivâyet  edümtştir. 

HadÎs-İ  Metrûk 

Buraya  kadar  îrâd  edilen  emsile  -ister  Şâzz,  ister  Münker  nâmı 
verilsin-  hep  sikâtın  rivâyâtına  muhâlif  oldukları  sâbit  olanlardır.  Hiç 
bir  sikanın  rivâyetine  muhâlif  olmaksızın  kizb,  kesret-i  galat,  fısk, 
gaflet  gibi  umûr-ı  kâdıhadan  biri  ile  müttehem  râvî-i  müteferridden 
rivâyet  'olunan  Hadîs-i  garîb  kalır  ki  ona  da  Metrûk  nâmını  vermişlerdir. 
Sadaka  bin  Mûsâ   ed-Dakikl'nin    <J»J*2  •  *L^r*  I 

I  4^  Ûh^ş* j  senedi  ile  merfuan  rivâyet  ettiği: 

=  Ne  bir  biylekâr,  ne  bir  babîl,  ne  de  çtr-i  destanına  bed  muamele  eden 
hiçbir  kimse  Cennet9 e  giremiyecektir."  hadîsi  Metrûk'e  misâldir.Zîrâ  bunu 
bu  tarik  ile  Sadakamdan  başkası  rivâyet  etmediği  gibi  Sadaka'nın 
kendisi  de,  şeyhi  olan  Ferkad  bin  Ya'küb  es-Senci  de  ziyûdc-i 
za'f  ile  müttehemdirler. 

TenbÎH.-   Muhaddisîn  ibârâtı  arasmda  ba'zan  ol^j 
|l  jS"  ö  Si=  Filânın  en  münker  olarak  rivâyet  ettiği  pulur,  budur*  ta'bî- 


1  Kıriftt-i  Seb'a  çimmesinden  meşhûr  Hamza  bin  Habîb  ez-Zeyyât'ın 
biraderidir. 

»  Ecille-i  Tabiînden  ve  Muhadramînden  olup  «J^  Uj^  B  ve  g  S  jA  % 

nâmiyle  ma' ruf  olan  müfe&sir  ve  âbid-i  şehirdir  ki  doksan  târihlerine  doğru  irtihal 
eylemiştir. 
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rine  tesadüf  edilir.  Bu  lâfzın  zâhirine  bakıb  da  mevzâ-i  bahs  hadîsin 
alelıtlak  münker  olduğunu  haber  vermek  istedikleri  anlatılmasın. 
Böyle  dedikleri  hadîs,  rivâyet-i  menâkîr  ile  ma'ruf  bir  kimsenin  hadîsi 
ise  hakîkaten  münker  ise  de  eğer  nefse'l-emirde  Zaîf  olmıyan  bir  hadîs 
ise  râvîsi  nev'an-mâ    meth  ve  tezkiye  ediliyor  demektir.  Meselâ 

Ibnü  Adiyy  :  «  ^^-j  <J\  £r  -üJİXp  <j»  J-ij-j  >  nin  en  münker  olarak 
rivayet  ettiği  Hadîs  IfİİIî  C4I4J  "^^sCji  T^j£  b  '^Sf^rjS  fSI 
Ya'nî  Allâhu  Teâlâ,  bir  ümmete  hayır  murâd  buyurduğunda  Peygamberini 
kendisinden  evvel  kab^  buyurur  hadîsidir";  Kezâlik  Hâfız  Zehebî: 
"Velîd  bin  Müslim  hadîslerinin  en  münkeri  Htf^t  Kur  ân  hadîsidir." 
demişlerdir.  Halbuki  Birincisinin  tarîk-ı  hasen,  râvîleri  de  sikât  olup 
sıhâh  toplayan  eimmenin  Sahihlerinde  ve  ezcümle  Müslim'in  Sahîb'- 
inde  vardır.  İkincisi  de  Tirmîzî  hadîslerinden  olup  müşârün-ileyh 
onu  tahrîç  ettikten  sonra :  "Bu  hadîs,  Velîd  bin  Müslim'den  başka  bir  kim- 
senin rivayetinden  ma  rufumu^  olmayan  hir  Hadîs-i  Hasen-i  Gartbdir."  diyor. 


t 
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SENED'ÎN  İTTİSALİ  VE   INKITÂINA  NAZARAN 
HADÎS' IN  TAKSÎMI .  — 

Hadîs-İ  Müsned 

Buraya  kadar  Haber'in  sadr-ı  evveldeki  aded-i  ruvâtına  nazaran 
kaç  nev'a  taksim  edildiğini  ve  her  bir  nev'in  ilm-i  rivayette  ahkâmını 
gördük»  Haber'in  bir  de  Sened'inde  ittisal  veya  inkıta'  bulunduğuna 
göre  taksimi  vardır  oSened'in  müntehâsında,  yâhud  esnâsında  inkı- 
ta' olup  olmadığı  mülâhazalarına  göre  iki  türlü  olur.  Sened'in  ibtidâsı 
Hadîs'i  rivâyet  veya  kitâbında  tahrîc  eden  Muhaddisdir.  Müntehâ'sı 
da  Şer'-i  ilâhî'nin  mübellığı  olan  Resûlu'llâh  sallallâhu  ahyhi  ve 
stilon 'dir. 

Isnâdı  Nebiyy-i  Ekrem  sallallâhu  akyhi  ve  scllem  Efendimiz'e 
tasrîhin  veya.  hükmen  müntehi  olan  hadîse  Merfu  denir  ki  aleybi's- 
salâtü  vesselam  Efendimiz  Hazretlerinin  bizzat  akvâl  ve  ef'âl  ve  te- 
kârîri  bu  gibi  hadîslerde  menkûl  olmuş  olur.  Silsile-i  isnâd  Resûl  a- 
leybı  's-salâtü  ve's-selâm'a  varmayıb  da  bir  Sahâbî'ye  dayanır  kalırsa  hadîse 
Mevkuf  denir  ki  o  Sahâbî'nin  kavi  ve  fiil  ve  takriri  demektir.  Isnâd-ı 
Sahâbî'ye  de  vararîıayıb  da  Tâbiî'ye,  yâhud  Tâbi-i  Tâbiiye,  yâhud  daha 
sonraki  bir  zâta  dayanır  kalırsa  hadîs  Maktu  dur* 

Öteki  nokta-i  nazardan  da  bir  hadîs  -Merfû'  olsun,  Mevküf, 
hattâ  Maktü'  olsun-  silsile-i  ruvâtından  hiç  biri  sakıt  olmaksızın  rivâ- 
yet edilmiş  ise  Muttastl  yâhud  Mevsül  nâmını  alır.  Hadîs'i  Tâbiîn'den 
biri  Sahâbî  ismini  zikretmeksizin  doğrudan  doğruya  Resûlu'llâh 
salla'llâhu  aleyhi  ve  sellemt  ref  edecek  olursa  Mürsel  dir.  Buna  Mürsel-i 
Celi  denir.  Bir  de  Mürsel-i  Haft  vardır  ki  Tedlis  faslında  mevzû-i  bahs 
olacaktır.  Mürsel'de  silsile-i  ruvâtın  bir  halkası  düşmüştür.  Tâbi-i  Tâ- 
biî  ne  şeyhinin,  ne  de  Sahâbî'nin  isimlerini  zikretmeksizin  hadîsi  ref 
ederse  hadîs  Munkatı'  olur  ki  bunda  silsileden  iki  halka  sükût  etmiştir. 
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Sahâbî'den  evvel  iki  veya  daha  ziyâde  vâsıta  sâkıt  olmuş  ise  hadîs  Mu- 
id  dır.  Muhaddis  isnâdm  ittisalini  îhâm  edecek  veçhile  bir  şeyhinin 
-.sinini  iskât  etmiş  ise  hadîs,  Müdelles  olur* 

Râvî'nin  sukütu  Sened'in  intihâsında,  yâhud  esnâsında  olmayıb 
da  ibtidâsında  olursa  hadîs,  Muallak  olur.  Ta'lik,  Muhaddisin  kendi 
feyhından  i'tibâren  bir  veya  bir  kaç  râvîyi,  yâhud  bütün  Sened'i  iskât 
ederek  a  O        JLm  gibi  bir  lâfz  ile  bir  şey  rivâyet  etmesidir. 


Müsned 

Müsnei  zâhiren  muttasıl  bir  sened  ile  Sahâbî'nin  Resûlu'llâh 
salla  llâhu  aleyhi  ve  sellemt  ref'  ettiği  Haber 'dir.  Nitekim  Tâbiî'nin  ref 
ettiğine  Mürsel,  Tâbiî'nin  berisindeki  zâtın  ref  ettiğine  Mu'dal  veya 
Muallâk  denildiği  demin  söylenmişti. 

Zâhiren  muttasıl  kaydı  -Mürsel-i  Celî  gibi-  Sened'indeki  inkıta 
zâhir  olan  haberleri  ta'rîfden  ihrâc  eder.  Lâkin  inkıta'  Haf î  ve  Irsâl-i 
Hafî  ile  ma'lûl  olan  hadîs  ile  şeyhından  semâmı  tasrîh  etmeksizin  an'- 
ane  ile  yani  «  Ji^  9  lâfzı  ile  Sened'ini  sevk  eden  müdellisin  hadîsi 
Müsned  sayıldığı  gibi  merviyyün-anhe  muâsır  olub  şu  kadar  ki  onunla 
mülâkâtı  sübût  bulmamış  kimsenin  yine  an'ane  ile  rivâyet  ettiği  Haber 
de  Müsned  addolunur.  Zîrâ  c  l  lâfzı  semâm  ne  vukü'  bulduğuna, 
ne  bulmadığına  sarâhaten  delâlet  etmediğinden  her  iki  takdirde  Sened'de 
inkıta'  zâhir  değildir.  Müdellis  ile  muâsırm  an'aneleriyle  rivâyet  edil- 
miş hadîsleri  Müsned  addetmekde  ashâb-ı  mesânîdin  ya'nî  Müsned 
yazan  eimmenin  ittifâkı  vardır. 

Hatib  Ebû  Bekr  Bağdâdî'nin  El-Kifâyc sinde,  ona  tebean 
da  Ibnü's-Sabbâğın£/-l/<&fe'sinde  verdikleri  ta'rîfe  nazaran  Müsned 
"Müntehâsma  kadar  zâhiren  muttasıl  olan  Hadîs*9  e  denir  ki  bu  ta'rîf  Merfiûa 
da,  Mevküfada,  Maktüa  da  şâmil  olur.  Zîrâ  Mevküf 'un  senedi  Sahâbî'ye, 
Maktüunki  Tâbiî'ye  kadar  muttasıl  olabilir.  Ancak  Hatîb'in  ta'rîfi 
müteâkıb:  "Mevkufa  Müsned  denilmesi  nâdir  olub  hu  ta' bîr  ekseriyâ  Nebiy-yi 
Ekrem  salla' llâhu  aleyhi, ve  sellemden  rivâyet  olunan  Haberlerdi  müstameldir. 
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Müsned  lâfzı  Sahabe  ile  onlardan  sonrakilerden  rivayet  edilmiş  ahvâl  ve  ef'ü 
hakkında  isti' mâl  edilme^."  dediğine  bakılırsa  onun  da  re 'yi  meşhur  olan 
bu  ta'rîfe  muvâfık  demektir. 

Ebû  Abdi'llâh  el-Hâkim  ile  bu  bâbda  ona  tâbi'  olanlar  da 
Müsned  ta'bîrini  valnız  Sened'i  muttasıl  olan  Hadîs-i  Merfû'da  isti' 

4 

mâl  ederler  ki  bu  ıstılaha  göre  Hadîs-i  Mevküf  ve  Maktü'  ile  Hadîs-ı 
Mürsel,  Hadîs-i  Munkatı',  Hadîs-i  Mu'dal,  Hadîs-i  Müdelles  gibi 
envâın  kâffesi  hâriç  kalır.  Hâfiz  Celâlü'd- dîn-i  Süyûti  Tedrtb'- 
inde:  "Kavl-i  esahh  budur.  Hatîb'in  kelâmından  da  pek  uzak  kalmıyor.  Şeyhül- 
islâm İbnü  Hacer  de  "Nuhbe"  sinde  böyle  olduğuna  cezm  etmiştir.  İşte  buna 
göre  Müsned  Merfu' dan  ehass  olmuş  olur."  diyor.  Hâkim  fazla  olarak  Ha- 
dîs'in  Müsned  olması  için  isnâd'ında  «  ö  ^-i  {jS>  O  j^j*  İ  0" 
= Filânın...  dediği  bana  haber  verildi.",  M  ü  CjX>-  =... Filânın 

sözü  olmak  üzere  bana  söylendi.",  "  O  ^-i  {jS>  ^p-L  —  Filândan  bana  bâliğ 
oldu",  t%\p>J*Jj>*A&S'w* Zannederim  ki  Hadîs  Merfu  dur." ,  oCijl 
=  Hadîsi  filân  kimse  tef  etti.   Yâni  kelâm  veya  fi'l-i  Resul  aleyhi' s-salâtü 
ve's-selâm  olmak  üzere  haber  verdi."  gibi  sığalar  isti'mâl  edilmemiş  ya'nî 
semâın  sarîhan  beyân  edilmiş  olmasını  şart  kılıyor. 

Hâfız  Ibnü  Abdi'l-Ber r'in  Temhîd'deki  beyânına  göre  ise 
Müsned  ile  Merfû'  müterâdifdir.  O,  Müsned'i:  "Hâssaten  Nebiy-yi 
Ekrem  salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem'den  -ister  muttasılan,  ister  munkatıan-  menkûl 
olan  şey"  diye  ta'rîf  ediyor  ki  onca  Müsned  lâfzı  -Metin  Merfû'  olduk- 
dan  sonra-  Mürsele  de,  Munkatıa  da,  Mu'dal'e  de  sâdık  olur.  Onun 
ıstılahına  göre  «  ^ J  aJp-üİİ  J**  -İlj j  jp  (j )  Cf  ^  {f  0 
Sened'i  ile  mervî  Hadîs-i  Muttasıl  Müsned  olduğu  gibi  -Zührî'nin 
Ibnü  Abbâs  radiya'llâhu  anhümadan  semâı  olmadığı  halde - 
«  ,4İp  -ü>t  J**  «üJİJ j  u^Cp  l/\  (j Cf  1 
senedi  ile  mervî  Hadîs-i  Munkatı'  da  Müsned'dir.  Lâkin  bu  istilânda 
ona  peyrev  olan  yoktur. 

TenbÎH.-  Müsned  lâfzı  -beyân  edildiği  üzere-  Hadîs  envâmdan 
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birinin  ismi  olduğu  gibi  Kütüb-i  Hadîsiyye'den  ba'zılarının  da,  ismidir. 
Ve  bu  ma'nâca  cem'i  Mesânîd  gelir.  Muhaddis  her  Sahâbî'den  rivâyçt  edil- 
miş -Sahîh,  Hasen,  Zaîf-  Hadîs'leri  ayrı  ayrı  ya  hurûf~ı  hecâ  sırasiyle 
Sahâbe  isimlerini,  yâ  Sahâbe'nin  mensûb  oldukları  kabâll  isimlerini, 
yâhud  Sahâbe'nin  Islâmdaki  sâbıkalarını,  yâhud  da  şerâfetlerini  göze- 
terek bir  tertîb-i  mahsûsa  sokarsa  kitâbına  Müsned  nâmını  verir.  Imâm- 
Ahmed  Ibnü  Hanbel'in  (164-241)  Müsnedi  gibi  ki  oğlu  Abdu'l- 
lâh  bin  Ahmed'in  ilâve  ettiği  Zevâid  ile  berâber  takriben  kırk  bin 
hadîsi  muhtevi  ve  mesânîdin  en  câmi'  olanıdır.  Ve  alelıtlak  Müsned 
denilince  o  kitâb  kasdolunur.  Buhârî  (194-256)  ile  Müslim'in  (206- 
261)  de  birer  Müsned-i  Kebîrleri  olduğu  gibi  Ebû-Dâvûd  et-Teyâ- 
lisî  (?  120-204)  nin  de  pek  meşhur  bir  Müsned' i  vardı.  Muhammed 
bin    Cafer  el-Kettânî  -sellemehullâh-  Er-Risâletul-Müstairaje sinde 

yalnız  bu  nevi'den  olmak  üzere  seksen  iki  kadar  Müsned  ismi  zikr- 
ediyor. 

Sahabe  tertîbi  üzere  değil  de  ebvâb  üzerine,  metin  başlarındaki 
hurûf  veya  kelimât  sırası  üzere  müretteb  olan  ba'zı  Müsned'ler  de  var- 
dır ki  bunlara  bu  nâmın  verilmesi  ihtivâ  ettikleri  hadîslerin  Müsned 
ve  Merfû'  olmasındandır.  Sahîh-i  Buhârî  ile  Sahîh-i  Müslim  bu  nevi'  Müs- 
ned'lerdendir.  Zâten  Sahîh-i  BuhârVnin  ismi  El-Müsnedu  s-Sahîh,  daha 
doğrusu  -L»j4*1p  -üll^J-sf  -d)tjj**j  jja\  JÜL^ll^y^ll  8 

|4^Uİj  aJÜL*j  dir.    Abdu'llâh  bin  Abdi'r-Rahmân  Ed- 

Dârimî'nin  (181-255)  de  Sahâbe  tertîbi  üzere  bir  Müsned'i  olduğu 
gibi  Müsned-i  Dârimî  nâmiyle  iştihâr  eden  ve  Kütüb-i  Sitte'nin 
ba'zılarınca  altıncısı  sayılan  bir  Câmi'i  vardır  ki  bunda  Ahâdîs-i 
Mürsele  ve  Munkatıa  ve  Mu'dale  de  vardır.  Meşhur  tefsîr  sâhibi 
Ebû  Abdi'r-Rahmân  Bakıyy  bin  Mahled  eKEndelüsî'nin 
(201-276)  ve  sâirenin  de  birer  Müsned'leri  var.  Ibnü  Hazm, 
Bakıyy  bin  Mahled'in  kitâbıiçin:  "Bin  üçyü^  hu  kadar  Sahâbî'nin 
rivâyâttm  muhtevi  olmakla  berâber  ebvâb-t  ftkh  üçerine  müretteb  olduğundan 
hem  Müsned,  hem  de  Musannef  dir .  Hiçbir  kimsenin  höyle  bir  kitâbt 
yoktur."   diye  medâyihda  bulunuyor.   Ebû'l-Abbâs  Muhammed 
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bin  Ishak  es-Serâc'ın  {?  216-313)  de  ebvâb  üzerine  müretteb  bir 
Müsned'i  varsa  da  nâ-tamâm  kalmıştır. 

Müsned  denilen  kitâbların  bir  nev'i  daha  vardır  :  Bir  muhaddis 
esânîdi  hazf  ederek  hadîs  toplar  da  sonradan  diğeri  o  hadîs'lerin  dere- 
ce-! kuvvet  ve  za'fını  göstermek  için  isnâdlarını  bulub  yazarsa  ki  tâbi 
yine  Müsned  olmuş  olur:  Miisneduf-ŞibSb  ve  Müsnedul-Firdevs  gibi,  Şi- 
hâbü'd-dîn  Muhammed  bin  Selime  el-Kudâî  (454)  hikem  ve 
âdâb  ve  ed'iyeye  dâir  bin  şu  kadar  kısa  hadîs'i  isnâdsız  olarak  cem'- 
edib  Şibâbul-Abbâr  tesmiye  etmiş  ve  bilâhare  bu  kitâbdaki  ahâdîs-i 
şerîfe'nin  esânîdini  Müsneduş-Şibab  nâmiyle  ayn  bir  kitâba  yazmış 
tır.  Ebû  Şücâ'  Hâfız  Şîreveyh  bin  Şehr-i  dâd  ed-Deylemî 
(445-509)  da  ona  taklîden  Firdtvsü'l-Abbâr  nâmiyle  yine  isnâdsız  olarak 
on  bin  kadar  kısa  hadîs  toplamış,  muahhar  an  oğlu  Hâfız  Şehr-i 
dâd  bin  Şîreveyh  (558)  her  birerlerinin  Sened'lerini  Müsntdü'l- 
Firdevs  nâmiyle  dört  cildlik  ayrı  bir  kitâbda  göstermiştir. 
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HADÎS-I   MERFÛ'  VE  MEVKÜF  VE  MAKTÜ' 
HadÎs-İ  Merfû' 

Hadîs-i  Mtrfu  -muttasıl  olsun,  munkatı'  olsun-  hâssatan  Nebiy-yi 
Ekrem  salla  llabu  aleyhi  ve  selim  Efendimiz'e  tasrîhan  veya  hükmen 
izâfe  olunan  hadîs'dir.  Bu  hadîs  ister  kavl-i  Resûl,  ister  fi'l-i  Resul, 
isterse  takrîr-i  Resûl  aleyhi  s-salâtü  ve's-selâm  olsun.  Mâadâsına  yd'nî 
Sahâbî  ye,  yâhud  Tâbiî'ye,  yâhud  da  daha  sonraki  bir  zâta  izâfe  olunan 
Hadîse  -muttasıl  da  olsa-  Merfû' denmez. 

Tasrîhan  merfû'  olan  kavi  meselâ  Sahâbî'nin: 
I  J Jju  *pü*  j  4İXa  'mJII^C*  —Resulü  ilâh  salla  ilâhi  aleyhi  ve  sellem  den 
if ittim,  buyuruyordu  ki"  yâhud : 

"ft&ı  *JLj  İZ*  ^J!»jX*  M*âl£j  Ü3SJÛ-  =Resûlu'llâh 
salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem  biçe  jöyle  buyurdu";  Sahâbî  ile  gayr-i 
Sahâbî'nin:  ifJĞf  'pJj  aIÛCp  Mili  ^JjI-j 'JÛ  1  ,  yâhud: 

f  f&'piJj  <2£*  Mjt^pCtf  -üll  Jj-*j  \>*l  demesidir. 
Tasrîhan  merfû'  olan  fiil  meselâ  Sahâbî'nin : 

4  fTaSr  Jlalü  "^JC* j  4İXp  -üll^^JCo  *Jf J ^Jj  cJ/îj »  =Resûlullâh 

salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem9  in  föyle,  böyle  yaptıklarını  gördüm"  ;  Sahâbî  ile  gayr-i 
Sahâbî'nin:  |fİ5T  '^Uj   ZJ^   &\J&>  &£jjLS/ö&* 

—Resulü  ilâh  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem  föyle9  böyle  yaparlardı"  demesidir. 

Tasrîhan  merfû'  olan  takrir  meselâ  Sahâbî'nin :  İ jJl^j  vlJCo» 
fİSf  "pC-j  4İXp  ^uttl  ^^jjl  =  Nebiy-yi  Ekrem  salla'llâhu  aleyhi 
ve  sellem' in  huzurunda  şöyle,  böyle  yaptım",  Sahâî'  ile  gayr-i  Sahâbî'nin: 

"  rjfir      'pis,  ^1         'j^İ  = 

I&wj  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem'in  htıçurunda  filân  şöyle,  böyle  yaptı"  deyib 
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de  bu  fi'lin  taraf-ı  âlî-i  Risâlet-Penâhî'den  inkâr  ve  takbîh  buyurul- 
madiğini  zikretmesidir. 

Hükmen  merfû,  olan  kavi  meselâ  îsrâîliyyâtdan  ahz-ı  ilm  etmiyen 
bir  Sahâbî'nin  enbiyâyı  sâlife  zamânına,  Melâhım,  fiten  ve  ahvâl-i 
kıyâmet  gibi  gelecek  zamanlara;  kezâ  yapılmasına  sevab  veya  ıkâb 
terettüb  eden  husüsâta  dâir  bir  haber  vermesidir  ki  Sahâbî  verdiği  haberde 
Resûlu'llâh  aleyhi* s-salâtü  vc's-sclâm'dan  semâmı  tasrîh  etmese  de 
nakli  yine  Merfû'  hükmündedir.  Çünkü  mahall-i  re'y  ve  içtihâd  olmı- 
yan  böyle  bir  şeyi  haber  vermesi,  onu  ya  doğrudan  doğruya  Resul 
Aleyhi' s-salâtü  ve9  s-selâmdan  veya  Resul  aleyhi9  s-salâtü  ve 's-selâm 'dan 
öğrenmiş  diğer  bir  Sahâbî'den  işittiğine  delâlet  eder.  O  Sahâbî  îsrâîliy- 
yât  nâkili  de  olmadığı  için  haberin  masdarı  Nebiy-yi  Ekrem  salla9- 
llâhu  aleyhi  ve  sellem  olmak  taayyün  eder. 

Hükmen  Merfû'  olan  fiil  meselâ  Alî  Kerrema  llâhu  veçheh  Hazret- 
lerinin Salât-i  Küsûf'un  her  rek' atında  iki  defâdan  ziyâde  rükûa  var- 
ması gibidir  ki  bunda  da  hiç  kimsenin  içtihâda  mecâli  yoktur. 

Hükmen  merfû'  takrîr  meselâ  bir  Sahâbî'nin:  "Bi^,  Nebi 
aleyhi9 s-salâtü  ve9s-selâm  zamanında  §öylet  böyle  ederdik.99,  yâhud:  "Filân 
şeyi  yapmak  sünnettir.99  Ilâ-âhirih  gibi  sözler  ile  ihbârda  bulunmasıdır. 
Sahâbe  hazarâtının  umûr-ı  dîn'de  Resûl  aleyhi9 s-selâm  z  sık  sık  sualler 
îrâdına  hâheşker  oldukları,  zamânın  da  zariıân-ı  vahy  olduğu  nazar-ı 
i'tibâra  alımrsa  müstemirren  yapmağı  i'tiyâd  ettikleri  bu  gibi  şeylerin 
ma'lûm-ı  Risâlet-Penâhî  olmaması  hâtıra  gelmiyeceğinden  naklolunan 
ef'âlin  vuküundan  haberdâr  oldukları  halde  nehiy  buyurmadıklarına 
tabiatiyle  hükmolunur. 

Hülâsa  Sahâbî'nin,  Tâbiî'nin,  yâhud  daha  sonraki  zevâtın  Resûl 
aleyhi9 s-selâtn a  izâfe  ettiği  her  hadîs  -Isnâdı  muttasıl  olsun  olmasın- 
Merfû'dur. 

Hadîs-î  Mevkuf 


Hadıs-i  Mevkuf  Sahâbe'nin  akvâl,  ef 'âl  ve  tekârîrine  âid  olan  mut- 
tasıl veya  munkatı'  nuküldür  ki  bunlarda  rivâyet  Sahâbî'ye  dayanıb 
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orada  kalır:  Ve  Resul  aleyhi' s-salâtü  vesselam  Ef  endi  m  iz' e  ref  olunmaz* 
leselâ  :  "  fiS*        */i  "jUi  °/l  ^CI^  jlfjû  =tbn-i  Abbâs  radiya- 

0 

!âbu  anhümâ  şöyle  dedi,  yâhud  şöyle  yaptı,  yâhud  da  filân  şeyi  şöyle  takrir  etti.9* ; 
yâhud :"tijJ ^CIp  j^T  j-p  *C>-=/İ>h-İ  radiya'llâbu  anhümâ'<hn 
Mevkuf  olarak  rivayet  olunur  ki"  ;  yâhud:"  ^CIp  J^J^Ju*  Jj^yj* = Bu 
hadîs  lbn~i  Abbâs  radiya'llûbu  anhümâya  varınca  Mevkuf' dur.  Yâni  senedi 
vtaya  dayanmış,  öteye  geçmiyor."  gibi  sığalarla  rivâyet  edilen  ahâdîsin  hepsi 
Mevkuf  dur, 

Sahâbî'ye  müntehi  olan  hadîs  yalnız  tasrîhan  Mevküf  olabilir. 
Hükmen  Merfû*  hadîslerin  vücûduna  kıyâsen  hükmen  Mevküf  hadîs 
olmaz. 

"t£  ^r*  J^^s*-*  ^  ^  otJj  =Hadıs'i  filân  kimse  Zührî' ye  vardırınca 
iurdu"  gibi  ta'bîrlerde  "  Vakf"  lâfzı  isti'mâl  edilmekle  berâber  hadîs, 
Mevküf  değil  Maktu  dur.  Zîrâ  Zührî  Tâbiî'dir. 

Hadîs-î  Maktu' 

Isnâdı  Tâbiî'ye,  yâhud  Tebe-i  Tâbiî'nden  birine  kavli  veya  fi'lî 
olmak  üzere  müntehi  olan  hadîs'e  Maktu  denir.  Hadis-i  Maktü'un 
cem'i  Mekâtı,  yâhud  Mekâtı  gelir.  Istılâhât-ı  Hadîsiyye  tarnâmen  takar- 
rür etmediği  zamanlarda  imâm  Şâfiî  Maktüu  Hadîs-i  munkatı*  ma'- 
nâsına  kullanmıştır.  Müşârün-ileyhin  kibâr-ı  ashâbından  ve  Buhârî'nin 
jüyûhından  olan  Abdu'llâh  el-Humeydî  (219),  Taberânî  (260- 
360)  ve  Dârekut.nî  (306-385)  gibi  eimme-i  hadîs  de  bu  istilânda  ona 
peyrev  olmuşlardır.  Halbuki  iki  ta* bîr  arasında  tekarrür  eden  fark  ev- 
velce (S.  128)  gösterilmiştir. 

Horasan  fukahâsının  Hadîs-i  Mevkuf 'a  Eser,  Merfûa  Haber  dedik- 
leri yukarda  (S  7-8)  geçmişti.  Şeyhü'l- islâm  Ibnü  Hacer-i  Askalânî 
Eser  lâfzının  Mevküf  ile  Maktüa,  Şeyh  Nevevî  ise  âmme-i  muhaddi- 
sînce  Merfûa  da  ıtlak  olunduğunu  söylerler. 

Hadîs-i  Mevküf  ve  bi tarîki'  1-evlâ  Hadîs-i  MaktG'  hüccet  değildir. 
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Bir  çok  Ahadîs-i  Mevküfa  senedleri  Nebiy-yi  Ekrem  salla  - 
llâhu  aleyhi  ve  sellem'e  müntehi  olamayınca  Mevzu'  zannolunmuştur. 
Ebû-Hafs  Ömer  bin  Bedr  el- M  e  vs  ılı  (557-622)  ashâb-ı  mevzu- 
âtın  Sahâbî  veyâ  Tâbiî  veyâhud  Tâbi-i  Tâbiî  kelâmı  olarak  Sahih  iken 
Mevzu*  zanniyle  kitâblarma  dercettikleri  haberleri  Ma9rifetul-vukûf 
a&l-mevküf  tesmiye  ettiği- bir  kitâbda  toplamış  ve:  "Bunları  mevçuât 
arasında  trdd  etmek  yanlıştır.  Zîrâ  Mev^u'  ile  Mevküf  arasındaki  fark  büyük' 
dür."  demiştir, 

Ahâdîs-i  Mevküfa  ve  Maktûa  arayan  kimse  Ebu-Hafs'm  bu 
kitâbmdan  başkâ  Ebu  Bekr  bin  Ebî-Şeybe  (235)  nin  Musannaft 
ile  Abdü'r-Rezzâk  bin  Hemmâm'm  (126-21 1),  Muhammed 
bin  Cerîr  et-Taberî'nin  (?22o»3io),  Abdü'r-Rahmân  bin  Ebî- 
Hâtim'in  (327),  îbrâhîm  bin  el-Münzir'in  (236)  tefsirlerinde 
de  bir  haylısına  rast  gelir. 

BÂzı  MesAİl 

i-  Sahâbî  Zamân-ı  Saâdet  Nişân-ı  Nebevî'ye  izâfeten:  "JJı^  vak- 
tiyle söyle  b&yle  derdik;  söyle  böyle  ederdik,  söyle  böyle  bir  reyde  bulunurduk" 
gibi  bir  söz  söylemiş  ise  Muhaddisî'nin  de,  Fahrüddîn-i  Râzî  ile 
Seyfüddîn-i  Âmidî  gibi  usûliyyûnun  da  kavl-i  sahîhine  göre  hadîsi 
Merfû'dur.  Sahâbe'nin  umûr-ıdîne  dâir  aleyhi 's-salâtü  vesselam  Efendi- 
miz Hazretlerinden  sık  sık  suâl  îrâdına  harîs  oldukları  ma'lûm  oldu- 
ğundan böyle  bir  kelâmın  zâhiri  o  şeyin  taraf-ı  âlî-i  Risâlet-Penâhî'den 
ıttıla'  hâsıl  oldukdan  sonra  takrir  buyurulduğunu  müş'irdir.  Takrîr-i 
Nebevi  ise  Merfû'  olan  Sünnet'  lerin  bir  nev'idir,  Câbir  radiya *  llâhu 
anh'in  Sünne-i  Neseî  ile  Sünen-i  îbn-i  M<fo'deki  : 

=  Nebiy-yi  Ekrem  salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem'in  çaman-ı  âlilerinde  hi^  at 
eti  yer  idik"  hadîsi  gibi. 

Ebû  Bekr  Ismâîlî  (277-371)  ile  Ebû  Bekr    Berkânt  (333- 
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425)  bu  gibi  Hadîs'lerin  Mcvküf  olduğuna  kâillerse  de  bu  kavilleri 
ekseriyetin  kavline  muhâlif  ve  savabdan  pek  baîd  addedilmiştir. 

Şeyh  Nevevî  Müslim  şerhinde  bu  babda  bir  kavil  daha  bulun- 
duğunu ve  Ebû  Ishak  Şîrâzî'nin  (393-476)  de  buna  tâbi*  olduğunu 
haber  veriyor.  Bu  kavle  göre  kıssada  haber  verilen  şey  alelekser  hafi 
kalmıyacak  maküleden  ise  Merfû',  değil  ise  MevküFdur.  Hele  kıssada 
aleyhi  s-salâtü  ve's-selam  Efendimiz  Hazretlerinin  ıttılâları  lâhık  olduğu 
musarrah  ise  icmâen  Merfö'dur.  Değil  ise  MevküFdur.  îbnü-ömer 
radıya' llâhu  anhüma nın: 

«  ^'j&ZTİ'j  ^Jİl^C*  =  Bı<,  Resulü  ilâh  salla  llâhu  aleyhi 

ve  sellem  hayatta  iken  hu  ümmetin,  Peygamberinden  sonra  ejdali  Ebu  Bekir, 
Ömer,  Osmân'dır  derdik.  Resulü  ilâh  salla  lâhu  aleyhi  ve 'sellem  de  hu  sözü- 
müzü ifitirdi  de  inkâr  buyurmaydı."  hadîsi  gibi.  Bunu  TaSerânî  Mu- 
cem-i  Kebîrinde  ıttılâ-ı  Nebeviyi  musarrih  olan  son  fıkrası  ile  birlik- 
de  rivâyet  eder.  Sahih9 de  ise  yalnız  üst  tarafı  vardır. 

Ünunü'l-Mü'nıinîn  Âişe  raâiya'llâbu  anhanm:  JL*Jl C-JĞT »" 
I  oÛJt  *j!îJî  J  ^OılaJ^  =  Sârıkm  eli  çaldığı  pek  fugt  {eyler  için 
kat'  edilmeydi"  hadîsi  ile  Câbir   bin  Abdi'Ilâh  radtya'llâhu  anhüma- 

=  Seferde  iken  bir  tepeye  çıktığımızda  tekbir  alır,  indiğimizde  tesbîh  ederdik" 
hadîsi  gibi  Ahd-i  Celîl-i  Nebevî'ye  sarâhaten  izâfe  etmeksizin  rivâyet 
edilen  haberler  de  Merfû'  ise  de  Hatib-i  Bağdâdî  ile  ona  tebean 
Îbnü's-Salâh'ca  Mevküf  addolunurlar. 

Sahâbî'nin:  (< Resulü  ilâh  salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem  içimizde  iken, 
ydhud  hayatta  iken  şunu,  bunu  yapmakta  beis  görmezdik";  yâhud:  "Resu- 
luVllâh  salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem' in  hayatında  föyle  der,  työyle  yapar;  şunda, 
bunda  beis  görmezdik"  gibi  sığalarla  olan  rivâyâtı  bitarîkı'1-evlâ  Merfû' 
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sayılıp  Kütüb-i  Mesânîd'de  tahrîç  edilmiştir»  Merfû'un  bu  nev'ine 
Muğîre  bin  Şu'be  radiyallâhu  anh'in  :  ^Illl  Jj— 'j  I  olST»" 

«jOÜ*Yb  'oü  'ö^'J-JU  AİDlp^-ÜİI  j^C*  =Rcsûlu  ilâh  sal- 

la'llâhu  aleyhi  ve  sellem'in  Ashabı  bâb-ı  saâdetlerine  tırnak  urarak  istifan 
ederlerdi"  hadîsini  misâl  olarak  bililtizam  îrâd  ederler.  Hâkim 
Nîsâbûrî  bu  nevi'  ahâdîsin  Merfû'  olmadığına  kail  olup  Muğîre'nin 
bu  hadîsini  îrâd  ettikten  sonra:  "İfte  bunu,  ehl~i  san'atdan  olmayan 
kimse  -içinde  Resulü  ilâh  salla'llâhu  aleyhi  ve  selimin  bahsi  geçti  diye-  hemen 
Müsned  tevehhüm  edebilir.  Halbuki  Müsned  değil1  Mevkuf* dur."  demiş  olduğu 
için  ehli-i  hadîs  ıstılâhâtını  yazan  diğer  müellifler  bu  misâli  burada 
kasden  îrâd  ederek  Hâkim'in  sözünü  intikâd  ederler2. 

Bu  sözleri  bir  Sahâbî  söylemeyib  de  bir  Tâbiî  söylemiş  olsa  herhalde 
Merfû*  sayılmaz. 

2-  Sahâbî'nin:  "  UfK-ı  0^  I  =Filân  şeyi  yapmamış  emro- 
lundu'\  yâhud:  "  TiS*  *j1pI.:.^  =  Filân  şey den  nehyolunduk."tyâhud: 
"liff  îû-Jl  ^A=Filân  şey  Sünnet-i  Seniyye  cümlesindendir."  kabilinden  söz- 
leri Cümhur'un  muhtârı  olan  kavl-i  sahihine  göre  Merfû'dur.  Lâkin  me- 
selâ :  "Ebû  Bekr  ile  Ömer'in  Sünnet' i  böyle  idi."  diyerek  Sünneti  aleyhi' s-salâtü 
ves-selâm  Efendimiz'den  başka  bir  zâta  izâfe  ederse  o  zaman  Merfû* 
olmaz*  Bundan  dolayıdır  ki  Müslim'in  de  tahrîç  etmiş  olduğu  217 
inci,  359  uncu  ve  632  inci  Buhârî  hadîsleri  ile  Alî  Kerrema'llâhü 
veçhe nin     Sünen-i    Ebû  Dâvud'da  muharreç: 

1  Bir  az  evvel  (S  1 30) görüldüğü  üzere  Hâkim,  Merfû'-i  muttasıla  Müsned  nâ- 
mını veriyor. 

2  Bu  Hadîs'i  Buhârî  "El-EdebuUMufred"  kitabında  Muğîre'den  değil,  Enes 
bin   Mâlik  radiyallâhu  anhümd  Hadîs'i  olmak  üzere  tahrîç  etmiştir.  Şeyhü'l- İslam 
îbnü  Hacer  :"Enes  Hadîs  leı inden  olan  bu  haber  hakkında  Muğîre* nin  rivayetini  bir  çok  muhad- 
disler  araşttrmıslarsa  da  emekleri  hep  bosa  gitmiştir ♦,,  demiş  ise  de  Hâfız  Süyûtî  bu  sözünü 
-naklettikden  sonra :  "Lakin*  Allâh'a  Hamdolsun  ki  bent  buna  zaferyâb  oldum,  Jbybaki  "Methâl" 

inde  bunu  tahrie  etmiftir."  diye  İ'lân-ı  şâdümânî  ve  Bey  haki' nin  Muğîre  hadîsini 
senedi  ile  sevkettikden  sonra  Enes'den  gelen  riviyete  geçtiğini  haber  veriyor. 
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=  Namazda  iken  göbeğin  altında  bir  eli  diğer  el  üçerine  kavuşturmak  Sünnet 
iktizasındandır"    hadîsi  hep  Merfû'  nev'ine  dâhildir. 

Bu  gibi  sözleri  bir  Tâbiî  söylemiş  olsa  Haber  Mürsel  olur. 

Sahâbî'nin:  "  fİT  'jI*lÛ  IİST=Bi^  şöyle,  böyle  ederdik",  yâhud: 
"Filân  is  Allah* a  ve  Resulü  llâh'a  tâatdtr,  yâhud  mahiyettir"  demesi  de 
Merfû'  hükmünde  olduğu  gibi  -Bir  az  evvel  söylendiği  üzere-  hakkında 
re'y  ve  ictihâd  ile  hüküm  vermeğe  mecâl  olmıyan  bir  şeyi 
Sahâbî'nin  haber  vermesi  de  Merfû'  hükmündendir.  îbn-i  Mes'ûd 
radiyallâhu  anh*'m:  xXi    til  j-p  ^  I  T j->-£+*  ~<J  I    ^  »' 

fp^j  <^SLs>  ^lUI  Jî&>  JUİ^jPIp  "J  jl/l  Cc  =  H<?r  ih'm  bir  sabitin,  yâhud 
-gayibden  haber  verebilir  diye-  bir  arrâfın  yâni  kâhinin  yanına 
giderse  Muhammed  salla9  llâhu  aleyhi  ve  selleme  inzal  buyurulana  küfretmiş 
olur"  hadîsi  ile  Sehl  bin  Ebî  Hasme  radiyallâhu  anh'in  salât-ı 
havf  hakkındaki  hadîs'i  bu  nevi'den  yâni  Merfû'  hükmünde  olan 
ahadîs-i  mevküf edendir.  Zîrâ  bu  gibi  şeyler  i'lâm-ı  Nebevî  olmadıkça 
re'y  kabilinden  hakkında  hüküm  verilecek  maküleden  değildir.  Lâkin 
bunlarda  da  Sahâbî  'nin  arasıra  Ehl-i  kitâb  rivâyâtını  nakleden  zevâtdan 
olmamasını  şart  kılmışlardır. 

3-  Bir  Tâbiî,  senedi  Sahâbî'ye  îsâl    ettikden    sonra:  «  A-a-i^j» 
=  Sahâbî  hadisi  ref  ederek",    yâhud:  =lsnâd  ederek",  yâhud: 

"  o  ^.Lo  =  Kelâmı  sâhibine  yâni  Nebîy-yî  Ekrem  salla' llâhu  aleyhi 
ve  selleme  îsâl  ederek",    yâhud:  *'  =  ederek",  yâhud 

mâzî  siğasiyle-:  «  oljj  ))  ,  yâhud  da:"  <u  1 j  j  —Rivâyet  ederek  söyledi" 
diyecek  olursa  hadîs,  Merfû*  olur. 

Bu  sözlerin  biri  sened,  Tâbiî 'ye  îsâl  edildikten  sonra  söylenecek 
olursa  hadîs  yine  Merfû' olursa  da  Sened 'den  Sahâbî  sakıt  olduğu  için 
Merfû-i  mürsel  olur. 
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Basra  muhaddislerine  ve  ezcümle  ibn-i  Sîtîn'e  hâs  bir  ıstılah 
vardır  ki  Sened'de  Sahâbî'nin  ismini  zikretmeği  müteâkıb  -mükerrer 
olarak  s  Jû  JÛ  »  diyerek  hadîsi  serdederler.  Birinci  c  ~Jû  I 
nin  fâili  Sahâbî,  ikinci  « "Jû  ı  nin  fâili  de  Resul  aleyhi' s-saldtü  ves- 
selam olduğundan  bu  gibi  hadîslerin  de  merfû'  olduğunda  şübhe  yoktur. 


16 

ittîsAl  ve  îrsâl 


HadÎS-İ  MUTTASIL 

Evvelce  îzâh  edildiği  üzere  (S  128)  Hadîs-i  Muttasıl  veya  Mevsül 
Muhaddis'den  Resul  aleyhi-s-salâtü  ve  s-selâm'z,  Sahâbîye  veya  Tâbi- 
î'ye  varıncaya  kadar  Sened'inin  bütün  ruvâtı  sıra  ile  birer  birer  zikrolu- 
nan  hadîsdir.  Vaslın  mukabili  trsâl  ve  inkıta  'dır. 

Hadîs-i  Merfû'  da,  Mevküf  da,  Maktü*  da  Muttasıl  olabilir.  Hadîs-i 
Mevküf'un  isnâdı  Sahâbî'ye  kadar  muttasıl  ise  ona  MrÂüf-ı  mevsül, 
değil  ise  Mevküf -ı  munkatı'  denir. 

Alelıtlak  Muttasıl  deyince  alelekser  maksüd  olan  Merfu-ı  mut- 
tasıldır. Muttasıl-ı  mevküf  veya  maktü'  kasdedilirse  meselâ:  "Saîd 
bin  eUMüseyyeVe  veya  ZübrVye  veya  Mâlik9 e  kadar  muttasıldır.*9  denir.  Ve 
behemehâl  bu  zatların  isimlerini  zikretmek  lâzımdır. 

Sahâbî'nin  ismini  yâd  etmeksizin  Tâbiî  hadîsi  ref  ederse  Mürsel 
nâmını  alır.  Sahâbî'nin  berisinde  bir  defa  veya  daha  ziyâde  bir  tek 
râvînin  ismi  atlanmış  ise  Munkatı' ,  birden  ziyâde  râvî  atlanmış  ise  Mu  dal 
denir. 

Hadîs-İ  Mürsel 

Hadîs-i  Mürsel  -Yukardaki  îzâhâtden  ma'lûm  olmuş- olacağı  veçhile- 
bir  Tâbiî'nin:  <j  IİSf  "pCJj  Z^'&\J&  <JJ^J "JÛj ,  yâhud  : 
«  fjL^jIıui  »  ,  yâhud :   «  f İST    <jJJblj£>     J-aİ  %  diye  rivâyet  ettiği 

hadîsdir  ki  râvî  olan  Sahâbî  Sened'de  atlanmış  bulunur.  Cem'i  Me- 
râsîl  gelir.  Ve  böyle  bir  Sened  ile  rivâyet  eden  Tâbiîye   Mürsil  denir. 

Bu  ta'rîfe  göre  Kays  bin  Ebî  Hâzim  (?  98),  Ebû  Osmân 
en-Nehdî  (?  100),  Ubeydu'llâh  bin  Adiyy  bin  el-Hiyâr 
(?  90),  Saîd  bin  el-Müseyyeb  (?  89)  gibi  kibâr-ı  Tâbiî'nin  merâsîli 
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ile  Zührî  (50-?  124),  Ebû  Hâzim  Seleme  bin  Dînâr  (140)  ve 
Yahyâ  bin  Saîd  el-Ensârî  (143)  gibi  sıgâr-ı  Tâbiî'nin  merâ- 
sili  beyninde  fark  yoktur.  Lâkin  bâzıları  meşhur  olan  bu  kavi  hilâfına 
olarak  yalnız  kibâr-ı  Tâbiî'nin  ref  ettikleri  haberlere  Mürsel  deyib 
Sığâr-ı Tâbiî'nin :  fl  ^-tP^  <J&\  dj^*j  Jö»  demesini 

Mürsel  değil,  Munkatı'  addederler.  Zîra  sığâr-ı  Tâbiî'nin  ekser-i  rivâyâtı 
yine  Tâbiî'n'dendir. 

Muhaddisî»  Sened'deki  inkıtâı  -mükerreren  ma'lûm  olduğu  üzere- 
envâa  taksîm  ederek  gayr-ı  muttasıl  hadîslerin  kimine  Mürsel,  kimine 
Munkatı'  kimine  Mu'dal  diyorlarsa  da  fukahâ  ile  usûliyyûn  îrsâl'i 
vasi  mukabili  addederek  bunların  hepsine  Mürsel  derler.  Muhaddisîn'- 
den  Hatîb-i  Bağdâdî  (392-463)  ile  Ebû  Z  ür'a  er-Râzî  (264) 
ve  Ebû  Hâtim  er-Râzî  (195-277)  Alî  bin  Ömer  ed-Dâre- 
kutnî  (306*385)  de  hep  Hadîs-i  Mürsel  lâfzını  bu  ma'nây-ı  eammın- 
ca  Munkatı'  yerine  kullanmışlardır.  Istılâhât  bu  günkü  şekilde  takar- 
rür etmezden  evvelki  kudemây-ı  muhaddisînin  de  bu  lâfzı  böyle  isti'- 
mâl  ettikleri  görülmüştür.  Nitekim  Buhârî  Ibrâhîm-i  Nehaî'nin 
(95)  Ebû  Saîd-i  Hudrî  (K  12-74)  radiya'llâbu  anh'den  rivâyet  ettiği 
hadîs  için  Mürsel  diyor.  Çünkü  İbrâhîm'in  Ebû  Saîd'den  semâı 
yoktur.  Kezâlik  Sünen  sâhibi  Ebû  Dâvûd-i  Sicistânî  de 
d  Sj*-~*A  {j)  dr  C/t  dr      Oj-P  »  Sened'li 

hadîsi  için  yine  Mürsel  diyor.  Çünkü  Avn  (?  120)  Abdu'llâh  bin 
Mes'ûd  radiyallâhu  anVt  (K  28-32)  yetişmemiştir. 

Bu  gibi  ahâdîs  imâm  Şafiî  ile  ekser-i  ehl-i  hadîs  ve  bir  çok  fu- 
kahâ usûliyyûnca  -Tâbiî'nin  hıfz  ve  imâmeti  müsellem  olsa  bile-  zaîf 
ve  ihticâca  gayr-i  sâlih  addolunur.  İmâm  Mâlik,  İmâm  Ebû  Ha- 
nîfe,  ve  meşhûr  olduğuna  göre  îmâm  Ahmed  bin  Hanbel'e 
göre  ise  sahîh  addolunurlar.  Ibnü  Abdi'l-Berr'in  kayıd  ve  işâret 
ettiğine  göre  bu  eimmenin  Mürsel  ile  ihticâcları  itlâkı  üzere  olmayıb 
mürsilin  sikâtdan  mâadâsından  rivâyet  husüşunda  muhteriz  olması 
şartiyle  meşruttur.  Ve  böyle  olmıyan  kimsenin  İrsâl   ettiğini  reddet- 
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mekde  hilâf  yoktur  der.  Bâzılarının  iddiâsına  göre  Hanefiyenin  irsâli 
hüccet  addetmeleri  mürsilin  kurûn-ı  fâdıla-i  selâseden  biri  yâni  Şahabı, 
ya  Tabiî  veya  Tâbi-i  Tâbiî  olmasiyle  mukayyetdir. 

Ibn-i  Cerîr-i  Taberî  (224-3 10) ;  "MümVi  kabulde  bütün  Tabii  - 
nin  icmâı  vardtr.  Ne  onlardan,  ne  de  onlardan  sonraki  eimmenin  hiç  birinden 
tâ  ikiyü^  târihine  kadar  Mürsel'in  inkâr  olunduğuna  dâir  rivâyet  yoktur/' 
deyip  Mürsel'i  reddetmeği  ilk  çıkaran  zâtın  imâm  Şâfiî  olduğuna 
telmih  etmek  istemiştir.  Hele  bâzıları  büsbütün  mübâlâga  ile  Mürsel'i 
Müsned'den  de  akvâ  addedib:  "Isnâd  eden  râvî  Hadîs* e  i'timââ  edib  etme- 
meği sana  bırakıyor.  İrsâl  eden  râvî  ise  rivayetin  sıhhatini  tekejfül  etmi§  demek- 
tir" demişlerdir. 

Tirmizî  Kitâbul-lleVindt:  "Bir  çok  eimme  gerek  sikâtdan,  gerek 
gayr-i  sikâtdan  rivâyet  etmiş  olduklarından  ve  bunlardan  biri  tarafından  mürselen 
rivâyet  olunan  hadîs' in  sika  olmıyan  bir  kimseden  mervî  olmak  ihtimâli  bâk 
olduğundan  hadîsin  zafma  hukmolunmustur"  diyor.  Bu  eimmenin  Mür- 
sel'i kabul  etmeyişleri  râvî-i  mahzûfun  hâli  meçhul  kaldığındandır. 
Çünkü  atlanan  râvînin  Sahâbî  olmak  ihtimâli  olduğu  gibi  Tâbiî'nden 
bir  sika  da  olabilir.  İkinci  takdire  göre  de  o  sikanın  Sahâbî'den  ahzet- 
miş  olması  muhtemel  olduğu  gibi  diğer  bir  Tâbî'den  de  telâkki  etmiş 
olabilir.  Bu  takdirin  şıkk-ı  sânîsine  göre  de  kendisinden  rivâyet  ettiği 
Tâbiî  ya  sika  olmaz,  ya  olur.  İkinci  şıkka  göre  yine  evvelki  ihtimal- 
ler avdet  eder.  ^j^*  ^JC*^.Bu  ihtimâlât-ı  akliyye  ilâmâlânihâye  devâm 

edebilirse  de  ihtimâller  -Muhaddisî'nin  istikrâsı  neticesine  göre-  altı 
veyâhud  yediden  ziyâdeye  çıkamamış  ve  Tâbiî 'nin  yekdiğerinden  ri- 
vâyâtı  içinde  bundan  ziyâde  ihtimâle  mütehammil  olanına  rast  geline- 
memiştir.  Elhâsıl  Mürsel'in  bâis-i  reddi  râvî-i  sâkıtm  meçhul  kalma- 
sıdır. Mürsil  hep  sikâtdan  rivâyet  eder  bir  kimse  olsa  bile  râvî-i  mah- 
zûfu  maa'l-ibhâm  tevsik  mes'elesi  hâdis  olur  ki  bu  da  kalbe  itmi'nân 
vermeğe  kâfî  gelmez. 

Tâbiin  yalnız  sikadan  ahzettiği  takdirde  irsâl  etmek  âdeti  olduğu 
biliniyorsa    imâm    Ahmed'in  bir  kavline  göre  hadîsin  kabulünde 


tevakkuf  olunur.  Ebû  Hanîfe  ile  Mâlik1,  Süfyân-ı  Sevrî,  Ev- 
zâî,  kavl-i  meşhuruna  göre  Ahmed  bin  Hanbel  gibi  eimme-i 
ızâm  ve  diğer  bir  çok  fukahâ  ise  bilâkis  bu  gibi  merâsîl  ile  ihticâc  etmiş- 
lerdir. Bunların  fikrince  sika  olan  Hâfiz  kendine  rivâyet  eden  zâta 
tamâm-ı  vüsûk  ve  i'timâdından  dolayı  mürselen  rivâyet  etmiştir.  O  ri- 
vâyet eğer  kendisince  sahih  olmasaydı  hadîsi  irsâl  edip  4»!  <Jj-*j 
C  a^JLp  4Jİc5JLm*  diyemezdi.  Sünen    sâhibi   Ebû  Dâvûd'un 

kendi  kitâbı  hakkında  ehl-i  Mekke'ye  gönderdiği  risâlede:  "Gepnif 
çantanda  Süfyân-t  Sevrî,  Mâlik  ve  Evçâî  gibi  ulema,  Şafiî'ye  kadar  hep  merâsîl 
ile  ihticâc  edeğclmijken  sonradan  Şafiî  bu  gibi  hadîs  ler  hakkında  soj^etmif  ve 
Ahmed  ibn-i  Hanbel  ile  diğerleri  ona  mütâbeat  eylemişlerdir."  diyor. 

İmâm  Şafiî  de  Kibâr-ı  Tâbiî'nden  mervî  olan  Hadîs-i  mürsel 
ile  ve  ezcümle  Saîd  bin  el-Müseyyeb'in  merâsîli  ile  ameli  tecvîz 
etmiştir.  Lâkin  bu,  diğer  bir  tarîkden  Müsned  veya  o  kuvvette  olmak 
üzere  mürselen  rivâyet  edilmiş  ve  ikinci  tarîk  yine  Mürsel  ise  mürsil-i 
sânının  ricâli  Mürsil-i  evvelin  ricâlinden  başkaları  olmasiyle  meşruttur 
ki  bu  takdirde  râvî-i  mahzûfun  nefse'l-emirde  sika  olması  ihtimâli 
tereccüh  ederse  de  yine  tarîk-ı  diğerden  Müsned  olarak  rivâyet  edilen 
Mürsel  kuvvetinde  olmaz.  Nitekim  Ebû  Dâvûd  yine  o  mektûbunda: 
"MerâsîVden  başka  hiçbir  Müsned  hadîs  yok  ise  Mürsel  ile  ihticâc  olubanabilir." 
diyor. 

İmâm  Şâfiî'nin  -fr-Jtoik'deki  tensîsına  göre-  bu  gibi  merâsîli 
kabûl  için  bu  iki  şarttan  başka  üç  şartı  daha  vardır:  (i)Tâbiî'nin  râvî-i 
mahzûfu  tesmiye  ettiği  takdirde  bir  sika  ismi  vermesi,(2)Rivâyet-i  mür- 
selenin  Resû'lu'llâh  salla'llâbu  aleyhi  ve  selUmdtn  rivâyet  olunmuş 
diğer  haberlere  muvâfık  düşmesi,  (3)  Mürsel'in  bir  Sahâbî  kavline  yâhud 
ekser-i  ulemânın  fetvâlarına  mutabık  gelmesi. 

işte,  Mürsel'i,  bu  beş  şarttan  herhangi  biri  tahakkuk  ederse  imâm 


1  Hâkim'in  nakline  göre  Saîd  bin  eİ-Müseyyeb  Üc  İmâm  Mâlik  de 
Mûrsel'i  zaîf  addedib  ihricâce  sâlih  gÖrmezlermiş.  Lâkin  imâm  Mâlik*  in  meşhur 
olan  kavli  burada  zikredilendir. 
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Şâfiî  kabul  eder.  Ve  bu  şartlan  -diğer  Tâbiî'nde  olduğu  gibi-  Saîd 
bin  el-Müseyyeb'in  merâsîlinde  de  arar.  Vâkıâ  kavl-i  kadîminde 
Saîd'in  merâsîlini  mutlakâ  hüccet  addettiğini  söylemiş  ise  de  ba'de't- 
tahkîk  ve't-teftîş  ma'lûm  olmuş  ki  Ebû  Saîd'in  rivâyâtı  ya  bir  cemâ- 
atten, yâhud  ekâbîr-i  Sahâbe'dendir.  Başka  Sahâbe'den  bile  infirâd- 
ları  hâlinde  rivâyet  etmez.  Bir  de  mürsellerine  bakmış  gönnüş  ki  kimi 
başka  tarikden  Müsned'dir,  kimi  ekâbir-i  Sahâbe  sözleri  ile  takyiyet 
(bulmuştur.  Kimi  kâffe-i  ulemâ  beyninde  münteşir  bir  kavildir.  Kimi 
nin  de  onun  tarafından  rivâyeti  asrmdaki  ulemânın  muvâf akacına  maz- 
har  olmuştur.  Bir  de  merâsîli  araştırılmış,  çoğunun  -beyinlerindeki 
muvasala  ve  sıhriyyet  dolayısiyle-  Ebû  Hüreyre'den  ahzolunduk- 
ları  anlaşılmış. 

Bir  de  gerek  Saîd'in,  gerek  diğer  kibâr-ı  Tâbiî'nin  merâsîlinden 
hangileri  hakkında  icmâ'  vâki'  olmuş  ise  onları  da  Hazret-i  îmâm 
diğerleri  gibi  kabul  eder. 

Sığâr-ı  Tâbiî'ne  gelince  bunlar  hakkında  imâm  Şâfiî:  "Bun- 
lartn  Mürsel'lerini  kabul  etmif  kimse  bilmiyorum/9  demiştir. 

Maa-hâzâ  Hanefiyyeden  Ebû  Bekr  er-Râzî  (305-370)  ile 
Mâlikiyyeden  Ebû  el-Velîd  el-Bâcî  (403-474)  râvînin  sika 
olandan  da  olmıyandan  da  aldığım  irsâl  ettiği  ma'lûm  olursa  rivâ- 
yet-i  mürselesi  bi'l-ittifak  kabul  olunamıyacağım  da  nakletmişlerdir. 

Maa-hâzâ  bâzı  erbâb-ı  tahkik  bu  mezhebde  Şâf  iî'nin  tekaddümünü 
de  teslim  etmiyorlar.  Şâfiî'den  evvel  Kibâr-ı  Tâbün'den  merâsîlini 
kabulde  icmâ'  olan  Saîd  bin  el-Müseyyeb'in  kendisi  bile  Mürsel 
üe  ihticâcı  terkettiği  menkûl  olduğu  gibi  Zührî'nin  (?  50-124),  Mu- 
hammed  bin  Sîrîn'in  (110),  Yahya  bin  Saîd  el-Kattân'ın 
(i 88),  Abdü'r-Rahmân  bin  Mehdinin  (135-198),  hattâ  Şâfiî'- 
nin,  amcası  Muhammed  bin  el-Abbâs  bin  Osmân'dan  rivâye- 
tine  nazaran  Urve  bin  ez-Zübeyr'in  (94)  de  Hadîs-i  Mürsel  ile 
ihticâcı  terk  ettiklerine  dâir  rivâyetler  vardır.  Vâkıâ  fukahây-ı  Şafîiyye'- 
den  Kâdî  Ebû  Bekr  Bâkıllânî  (403):  "Ben  bu  kapıyı  kapamak  ifin 
imâm  Şafii* nin  kabul  ettiği  yerlerde  de,  bir  Tabii  den  semai  ihtimâli  olan  Saha- 


146 


bVden  de  MürseVi  kabul  etmem"  demiş  ise  de  Mürsel  ile  ihticâc  husûsunda 
imâm  Şâfiî'den  daha  dar  bir  yol  ihtiyâr  etmekde  kendisine  tebaiy- 
yet  edilememiştir.  Hele  Sahabe  merâsîlini  kabulde  Cumhurun  ittifâkı 
olduğu  meşhûrdur.  Mürsel-i  Sahâbî'den  maksad  İbnü  Abbâs  ile 
akranı  radiyallâbu  anhüm  gibi  Ahd-i  Celîl-i  Risâlet'de  genç  olan  Sahâ- 
be'nin  Resûlu'llâh  salla  ilâhi  aleyhi  ve  sellem  Efendimiz'den  gitmeksi- 
zin ref'  ettikleri  hadîslerdir  ki  bunları  ekseriyâ  Sahâbe'den  rivâyet 
ettikleri  için  rivâyet-i  mürseleleri  rivâyet-i  mevsûle  hükmündedir. 
Lâkin  Ubeydu'llâh  bin  Adiyy  bin  el-Hiyâr  (?9o),  Muham- 
med  bin  Ebî-Bekr  es-Sıddîk*  (10-38),  Mahmûd  bin  er- 
Rebî'  (?  5-99)  gibi  gayr-i  mümeyyiz  çocukken  huzûr-ı  âlî-i  Nebevî'de 
bulunmuş  kimselerin  Mürsel'leri  merâsîli-i  Sahâbe  gibi  olamaz.  Zira, 
Sahâbî,  ya  Resûlu'llâh'dan,  ya  diğer  Sahâbî'den  rivâyet  eder  ki  hepsi 
makbuldür.  Sahâbî'nin  sohbet-i  girânkıymet-i  Nebeviyyçyi  idrâk  et- 
tiği halde  Tâbiîn'den  rivâyeti  ihtimâli  ise  baîddir.  Halbuki  bu  gibilerin 
merâsîli  ekseriyetle  Tâbiî'nden,  Sahâbe'nin  gayrisinden  rivâyet  etmeleri 
ihtimâli  kavı  olduğu  gibi  o  gayrin  sika  olmaması  ihtimâli  de  bâkîdir. 

Hâsılı  Hadîs-i  Mürsel  ile  ihticâc  mes'elesi  hakkında  dedikodu  pek 
çok  olmuştur.  Hattâ  bu  babdaki  akvâl  on'a  varır: 

(1)  Mürsel  ile  alelıtlak  ihticâc  edilir.  (2)  Mürsel  ile  alelıtlak  ihticâc 
edilmez.  (3)  Kurûn-ı  selâse  ya'nî  Sahâbe  ile  Tâbiîn  ve  Tebe-i  Tâbiîn 
merâsîli  hüccettir.  (4)  Mürsil  yalnız  udulden  rivâyet  eder  bir  zât  ise 
MürseFi  makbuldür.  (5)  Yalnız  .Saîd  bin  el-Müseyyeb'in  Mürseli 
ile  amel  olunur.  (6)  Başka  tarîkden  bir  Müsned  veya  daha  kuvvetli  bir 
Mürsel  olarak  âdıdı  varsa  Mürsel  hüccet  olabilir.  (7)  Taallûk  ettiği  mesele 
hakkında  Hadîs-i  Mürsel'den  başka  bir  rivâyet  yok  ise  hüccet  olur. 
(8)  Mürsel,  Müsned'den  daha  kuvvetlidir.  (9)  Mürsel  ile  vücûben  değil, 
nedben  amel  olunur.  (10)  Mürsel,  Sahâbî  Mürseli  ise  hüccetdir. 

Hâkim'in  Ulumu  l^Hadîs1 de  beyânına  göre  merâsîlin  ekseri  ehl-i 
Medîne'ye  âid  ise  Ibnü'l-Müseyyeb'den,  ehl-i  Mekke'nin  ise 
Ata'  bin  Ebî-Rebâh'dan,  ehl-i  Basra'nın  ise  Hasan-ı  Basrî'den, 
ehl-i    Kûfe'nin  ise    Ibrâhîm  bin   Yezid    en-Nehaî'den,  ehl-i 


Mısr'ın  ise  Hilâl'den,  ehl-i  Şâm'ın  ise  Mekhûl'dendir.  Hâkim 
bunları  böylece  ta'dâd  ettikden  sonra  da:  "Bu  merâstlin  esahhı  -İbnü 
Maî'nin  dediği  gibi-  İbnul-MüseyyeVinkilerdir.  Zira  cvlâd-ı  Sahâbe'den  ve 
Aşere'yi  idrâk  etmiı  hudemây-ı  Tabiîn  den  1  olduğu  gibi  Hicâj^m  fakîh  ve  Müf- 
tVsi  ve -İmâm  Mâlik'in  dediği  üzere-  icmâ'lart  kâffe-i  nâstn  icmâı  kadar  kuv- 
vetli olan  Fukahây-t  seb'anın  birincisidir.  Sonra  mütekaddimin,  merâstlini 
tahkik  edip  hepsini  esânîd-i  sahihe  ile  bulmuşlardır.  Bu  şartlar  ise  diğerlerinin 
mer asilinde  yoktur."  diyor. 

Elhâsıl  bâzılarının  telhis  ettiği  üzere  merâsîlin  makbûl  olanı  da, 
merdûd  olanı  da,  mütevakkafün-fîh  olanı  da  vardır*  Sika'dan  başka- 
sından ettiği  rivâyette  irsâl  etmediği  ma'lûm  olanların  Müsel'leri  mak- 
buldür. Sika'dan  da  gayri  sikadan  da  irsâl  ettiği  ma'lûm  olan  kimsenin 
rivâyet-i  mürselesinde  -hükm-i  sahîh  başka  tarik  ile  tebeyyün  edinceye 
kadar-  tevakkuf  olunur.  Sikât'ın  rivâyâtına  muhâlif  olan  Mürsel'ler  ise 
reddolunur.  Bir  Mürsel  iki  vecihden  rivâyet  edilib  her  iki  vecihdeki  râvîler 
yekdiğerinin  şüyûhından  ahzetmemişken  rivâyetleri  tevâfuk  ederse  bu, 
sıdıklarına  kaviyyen  delâlet  eder.  Zîrâ  rivâyet  sahîh  olmadıkça  yekdi- 
ğerden  ahzetmeyen  kimselerin  bir  ağız  kullanmasına  ihtimâl  yoktur. 

Ahâdîs-i  Mürsele'yi  muhaddisîn  müstakil  kitâblarda  da  cem*  et- 
mişlerdir. Meselâ  mütekaddimînden  Sünen  sâhibi  Ebû  Dâvûd  Siciş- 
tânî  (202-275)  ile  Ibnü  Ebî  Hâtim'in  (240-327)  Kütâbü'l-Mcrâ- 
sıl'leri  ve  müteahhırînden  Ebû  Saîd  Salâh ü'd-dîn  el-Alâî'nin 
(694-761)  Camiut-Tahsil  Fi  Ahkâmi'l-Merâsîl'i  bu  cümledendir,  iki 
evvelkiler  ebvâb  üzerine  tertîb  edilmişlerdir. 

Pek  şâyi*  bir  ıstılaha  göre  irsâlin  ma'nâsı  râvînin  senedden  kendi 
şeyhini,  yâhud  diğer  herhangi  bir  râvîyi  hazfetmesidir.  Bu  noktadan 
bakılınca  isnâddaki  hazf  bâzan  ehl-ı  tenden  bir  çoklarının  bile  bilecek- 
leri derecede  vâzıh  olur  ki  ona  îrsâUi  Celi  derler.  Bâzan  da  yalnız  turuk-ı 
ahâdîse  ve  ilel-i  esânîde  muttali*  olanhuzzâk-ı  eimmenin  ancak  ma'lû- 
mu  olabilir  ki  böylesine  de  ÎrsâUi  hafi  nâmını  verirler.  Irsâl-i  celî'ye 


1  Ebû  Bekr  es-Sıddîk  radiyalldbu  anh'e  yeti$ememi$  olduğu  için  Aşere-i  Mü- 
beşşere'den  yalnız  dokuzunu  idrâk  etmiş  demek  lâzım  gelirdi. 
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râvînin,  şeyhi  diye  gösterdiği  zât  ile  muâsır  bulunmamasının  yâhud 
muasır  ise  buluşmadıklarının,  icâzet  ve  vicâdet  gibi  tarîklerle  de  ken- 
disinden rivâyete  me'zûn  olmadığının  ehl-i  hadîsçe  ma'lûm  olmasiyle 
hükmolunur  ki  bu  yüzden  ruvâtın  tevârîh-i  vilâdet  ve  vefâtlanna,  ev- 
kât-ı  taleb  ve  tahsillerine,  ezmine-i  rıhlet  ve  seyâhatlerine  kesb-i  ıttıla' 
etmeğe  ihtiyâç  messetmiş ;  ricâlin  terâcim-i  ahvâline  pek  ziyâde  ehem- 
miyet verilmiş  ve  nice  müddeîler,  kendilerini  rivâyete  me'zûn  kılmamış 
meşâyıhdan  rivâyetleri  vâki'  olmamış  olduğu  ma'Iûm  olarak  bed-nâm 
edilmiştir. 

Hafî  olan  hazf-İ  râvî  Tedlîs  olur,  ya  îrsâl-ı  hafî.  îrsâl-i  hafî  Tcd- 
Its'de  mevzû-ı  bahsedilecektir. 

Tenbih.-  Râvî  -ricâlinden  birini  ibhâm  ederek-  isnâdını 
«  lHT J  o*  ü  *J  J  yâhud  «  ü       <jS>  fcJ»  j-P  8  suretinde  sevk- 

0  0 

ederse  Hâkim'in  kavlince  Hadîs  Mürsel  değil,  Munkatı' ;  Imâ- 
mü'I-Haremeyn'e  göre  de  Mürsel'dir.  Imâmü'l-Haremeyn 
Burhanında,  aleyhi' s-salâtü  vesselam  Efendimiz'in  etrâfa  gönder- 
dikleri nâmelerden  hâmillerinin  ismi  zikredilmeyenleri  de  bu  ıdâde 
ithâl  eder.  Fahr-ı  Râzî  de  Mahsûl* ünde  meşhur  olmıyan  ismiyle 
zikredilen  râvî-i  mübhemden  gelmiş  rivâyetleri  Mürsel  addeder. 
Nitekim  daha  evvel  de  Sünen  sahibi  Ebû  Dâvûd  Kitâbul-Merâ- 
sU'mde  bu  mesleği  ihtiyâr  etmiştir.  Beyhakî  5«n«ı'inde  bununla 
da  kanâat  etmiyerek  Tâbiî'njn,  tesmiye  etmediği  Sahâbî'den  rivâyet 
ettiğini  de  Mürsel  addeder. 

Lâkin  bunların  hiçbiri  savab  değildir.  Irâki'nin  dediği  gibi 
bunlar  ekseriyetin  kabul  ettiği  ıstılaha  münâfîdir.  Bu  gibi  hadîsler 
hep  senedinde  râvî-i  meçhul  bulunan  Hadîs-i  muttasıl  nev'indendir* 
Hele  Sahâbî'nin  tesmiye  edilmemesi  ehl-i  hadîsin  metâ'ından  saydıkları 
cehâlet  kabilinden  bile  sayılmaz.  Hümeydî'nin:  "Sahdbe'dcn  bir  çata  ka- 
dar bütün  ricali  sikât  olmak  üzere  sahih  olan  isndd  -Sahdbi  tesmiye  edilmese  de-  ı 
hüccetdir"  dediğini  Buhârî  rivâyet  ettiği  gibi  Esrem'in  Ahmed  bin 
Hanbel'e:  "Tabiînden  biri  tesmiye  etmeksizin  iyA  Jl>-  j  ^  J  JL>» 
oL>waJI  diyecek  olursa  badis  Sahih  midir  1"  diye  vâki'  olan  suâline  de 
îmâm  müşârün-ileyh :  "Evet"  cevâbını  vermiştir. 
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Hadîs-İ  Munkati'  ve  Mu'dal 

Tâbi-i  Tâbiî'nin  ref  ettiği  hadîs'e  Munkatt,  Sahâbî'ye  vanncaya 
kadar  senedinden  iki  veya  daha  ziyâde  vâsıta  sâkıt  olmuş  hadîse  de 
Mu  dal  denildiği  yukarda  (S  129)  söylenmişti. 

Fukahâdan  ve  Hatib  ile  ibnü  Abdi'l-Berr  gibi  muhaddi- 
sînden  menkûl  olan  kavl-i  sahîha  göre  ise  Munkati*  her  ne  veçhile  olursa 
olsun  isnâdı  muttasıl  olmıyan  hadîsdir.  Fukahâ  ve  usûliyyunca  Mür- 
sel'in  ma'nâsı  yukarda  (S  142)  geçmişti.  Onların  ıstılâhınca  Mürsel  ne 
demek  ise  Munkati'  da  o  demektir.  Ve  her  ikisi  de  muhaddisînin  Mür- 
sel dediğine  det  Munkati*  dediğine  de,  Mu'dal  dediğine  de  ıtlâk  olunur. 
Lâkin  Munkati'  ta'bîrini  ekseriyâ  Tâbiî'nin  berisindeki  bir  zâtm  Sa- 
hâbî'den  rivâyet  ettiği  haber  hakkında  isti'mâl  ederler.  dUU  l 
« jf  {j\  gibi.  îmâm  Mâlik  -ma'lûm  olduğu  üzere-  Tebe-i Tâbiîn'den 
olup  Ibnü  Ömer  radiya 'ilâhtı  anbümâ'yz  yetişmemiştir. 

Kavl-i  meşhûra  göre  ise  Sahâbî'den  evvel  senedinden  bir,  yâhud 
-mütevâlî  olmıyarak-  iki  râvî  sâkıt  olan  hadîse  Munkati*  nâmı  verilir. 
Sened  birinci  takdirde  bir,  diğerinde  iki  yerinden  Munkati'  olmuş 
olur.  Senedden  alettevâlî  iki  veya  daha  ziyâde  râvî  sâkıt  olmuş  ise  hadîs 
Mudal'âıt.  Mu'dal'e  bâzan  Munkati'  dedikleri  de  vardır. 

Bir  Tâbiî'den  yâhud  Tâbi-i  Tâbiî'den  kendi  kavli  veya  fi'li  olmak 
üzere  rivâyet  olunan  habere.de  Munkati'  diyen  olmuş  ise  de  Takrtb 
sâhibi  Nevevî  bu  kavi  için  Garîb  ve  Zaîf  diyor.  Maruf  olan  kavle 
göre  ise  yukarda  (S  135)  denildiği  üzere  böyle  olan  haber  -Munkati' 
değil-  Maktu  dur. 

Râvînin    d^iCLı    ve   meselâ   Mtmtfta'da    imâm  Mâlik'in: 

i  J-Ja->  V  1  =  Ebû  Hüreyre  radiyallâbu  anVden  hana  hâliğ  oldu  ki 
Resulu'llâb  salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem:  Mmlukün  ğüçeUe  yedirilmek  ve  gürelce 
giydirilmek  hakkıdtr.  Tâkat  getireceği  ifden  bagkası  ile  de  mükellef  tutulamaj^t 
buyurdu"  demesi  ashâb-ı  hadîse  göre  Hadîs-i  mu'daldır,  îmâm  Mâlik 
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bu  hadîsi  «îij^))  hâricinde  «S  Jmj*(j\  o*  V.'  û*  ^^-^  £r  J^** 
senedi  ile  rivâyet  etmiş  olup  Muvattada  Muhammed  bin  Aclânile 
pederi  senedden  sâkıttır. 

Ibnü's-Salâh  Şehr-i  Zûrî'nin  dediğine  göre  musanniflerin 
bilâ  sened :  ip^> j  4İXp  4)1  ^Lp  J)l  Jj— j  JÛ  »  demeleri  Mu'- 
dal  kabîlindendir.  Halbuki  bu,  Muallâk'dır. 

Bir  Tâbiî'nin  Merfû-i  muttasıl  olan  hadîsini  Tâbi-i  Tâbiî  o  Tâ- 
biî  üzerine  Mevküf  olarak  rivâyet  edecek  olursa  -I  b  nü's-Salâh'ın 
Hâkim'den  nakline  göre-  kezâ  Mu'dal'dır.  Meselâ;"  J-^^J  JÜ^ı" 

—  Kıyamet  gününde  insana  fiilân  vefülân  şeyi  yaptın  denilecek,  o  inkâr  edecek. 
Ağçı  mühürlenip  a' {âsi  söyleyecektir"  hadîsi  Şa'bî'nin  ahâdîs-i  merfûa- 
sından  iken  A'meş  bunu  onun  sözü  imişcesine  mevküfen  rivâyet 
etmiştir.  Halbuki  aynı  hadîsi  Fudayl  bin  Amr  Ş  uabî'den,  oda 
Enes  raâiyallâhu  anb'den  rivâyet  etmiştir.  Fudayl'in  rivây^ti  Mut- 
tasıl, A'meş'in  ki  Mu'dal  olmuştur. 

Hadîs-i  Munkatı'  ve  Mu'dal  de  Hadîs-i  mürsel  .gibi  adem-i  ittisal 
yüzünden  zaîfdir*  Lâkin  Munkatı'  Mürselden  zaîf,  Mu'dal  ise  büsbü- 
tün zaîfdir.  Bunlar  kavî,  ceyyid  olan  diğer  tarîklerle  sâbit  olmadıkça 
muhteccün-bih  olamazlar.  Ibnü  Abdi'l-Berr,  î  mâm  Mâlik'in 
Muvatta'ında.  olan  Mürsel,  Munkatı'  ve  Mu'dal  hadîslerin  turuk-ı 
muttasılasını  arayıp  müstakil  bir  kitâba  dercetmiştir.  Onun  tahkîkına 
göre  o  kitâbda  isnâd  edilmeksizin  « ^Jiklj  &  yâhud  «  î  JLiIl  {jj*  b  de- 
diği yerler  min  haysü'l-mecmû'  altmış  bir  hadîs  olup  elli  yedi$inin 
Mâlik'den  başka  tarîklerden  Müsned  olduğunu  görmüş  ve  yalnız 
dördünün  isnâdını  bulamamıştır. 

TenbÎH.-  Saîd  bin  Mansür'un  (h  35-227)  Kitâbus-Süneni 
ile  Abdu'llâh  bin  Ebi'd-Dünyâ'nın  (208-281)  müellefâtmda 
Mu'dal,  Munkatı'  ve  Mürsel  hadîsler  çoktur.  Bu  nevi'den  hadîs  arayan- 
lar bunlara  bakmalıdırlar. 
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HADÎS-I  MUAN'AN 


Sened'inde  Tahdîs,  Semâ'  veya  lhbâr  gibi  elfâz  isti'mâl  etmeksizin 
"  ü'ü&  'jIp  ü'^J  ' ^J-  =  Filândan,  o  da  filândan..."  sîgası 
isti'mâl  edilen  hadîsin  adına  Muanan  böyle  demeğe  Anane,  bunu  diyen 
râvîye  -ikinci  ayn  ın  kesriyle-  «  J-aJL*^*  s  derler. 

Hadîs-i  muan'an'da  -keyfiyet-i  ahz  ve  telâkkisinde  nev'an-mâ  ib- 
hâm  bulunmak  dolayısiyle-  îrsâl  ve  inkıta*  şaibesi  bulunduğundan 
bâzılarınca  -muttasıl  olduğu  tebeyyün  edinceye  kadar-  râvî  Tâbiî  ise 
hadîsi  Mürsel  ve  rivâyeti  Anane-i  mürsele;  Tâbiîn'den  sonraki  tabaka- 
lardan ise  hadîsi  Munkatı\  rivâyeti  de  Anane-i  munkatta  sayılır. 

Lâkin  amelen  tekarrür  eden  kavl-i  sahîha  göre  -ki  Cumhûr-ı  mu- 
haddisîn  ve  fukahâ  ve  usüliyyûnun  kavlidir.-  Muan'in  olan  râvî  Mü- 
dellis  olmamak  ve  Muan'in  ile  «  {j£>%  lâfzı  ile  rivâyet  ettiği  şeyhinin 
telâkileri,  ta'bîr-i  diğerle  muâsaretleri  mümkün  olmak  şartlariyle  Mut- 
tasıl9 dit.  Hadîs-i  muan'ande  evvelâ  râvî  ile  şeyhinin  muâsır  olup  olma- 
dıkları araştırılır.  Muâsır  oldukları  takdirde  râvî-i  muan'in,  Müdellis 
midir?  değil  midir?  diye  bakılır.  Eğer  ömründe  bir  kere  olsun  Tedlîs'i 
irtikab  etmiş  ise  -sika  da  olsa-  tahdîs  veya  semâmı  tasrîh  etmedikçe 
An'ane'si  semâa  mahmul  olamaz.  Ve  rivâyet  ettiği  hadîs,  Müdelles  sayılır. 
Çünkü  râvî  bir  kere  Tedlîs  ile  müttehem  olmuştur.  Muâsır  ve  gayr-i 
müdellis  bir  sika  ise  -şeyhi  ile  mülâkâtı  başka  bir  haber  ile  sübût  bulsun 
bulmasın-  an'anesi  Cumhura  göre  semâa  mahmuldür.  Onlarca  gayr-i 
müdellis  bir  sikanın  velev  an'ane  ile  rivâyet  etmesi  likanın  sübûtuna  ve 
binâenaleyh  semâın  vukuuna  delâlet  eder.  Bu  iki  şarta  makrûn  olan 
Hadîs-i  muan'an'ın  muttasıl  sayıldığına  ehl-i  naklin  icmâı  olduğunu 
Ebû  Amri'd-Dânî  (371-444)  ve  eimme-i  ehl-i  hadîsin  icmâı  ol- 
duğunu Ebû  Ömer  Ibnü  Abdi'l-Berr  (368-463)  naklediyorlar. 
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Bundan  dolayıdır  ki  kitâblarına  yalnız  Sahîh  dercetmeyi  iltizâm  edenler 
bir  çok  Ahâdîs-i  muan'an'e  zikrinden  de  kaçınmamışlardır. 

Hadîs-i  muan'an'e  muttasıl  diyebilmek  için  bu  iki  şartın  tahakkuku 
lâzım  geleceğinde  ittifak  varsa  da  bâzıları  imkân-ı  likâ  -ta'bîr-i  diğerle 
muâsaret-  ile  berâber  bir  de  sübût-ı  likâyı  da,  diğer  ba'zıları  bununla 
da  kanâat  etmiyerek  tûl-i  sohbeti  de,  bir  takımları  da  tûl-i  sohbeti  bile 
kâfî  görmiyerek  Muan'in'in  öteki  zâttan  rivâyâtı  ile  ma'rûf  olmasını 
şart  kılmışlardır  ki  sonraki  bu  üç  şartın  lüzumunda  beyne'l-muhaddisîn 
ihtilâf  vardır.' 

Sahîh  sahibi  Müslim  bin  el-Haccâc  (206-261)  gibi  ki  bu 
şurût-ı  selâsenin  hiç  birine  hâcet  görmemiş  ve  yalnız  adem-i  tedlîs  ve 
muâsaretle  iktifâ  etmiştir.  Hattâ  Müslim  Sahtb'inin  hutbesinde  sübût-ı 
telâkiyi  şart  kılanlara  fena  halde  hücum  ederek  kendi  zamânına  kadar 
gelib  geçen  eski  yeni  ehl-i  ilim  arasında  şâyi'  ve  müttefekun-aleyh  kav- 
lin muâsaretle  iktifâdan  ibâret  olduğunu  nakl  ve  şeyh  ile  râvî-i  muan'- 
in'in telâki  ve  müşâfehesini  isbât  edecek  rivâyât-ı  müstakille  mevcud 
olmadığı  halde  Tâbiîn'den  ve  Tebe-i  Tâbiîn'den  bir  çok  zevâtın  anane- 
leri kabul  edilmiş  olduğuna  hayli  emsile  îrâd  eder.  Ve:  "Sübut-ı  likanın 
fart  kthnmast  yeni  ftbnif  bir  soldür.  Bu  sö^ü  çıkarandan  evvel  bunu  söyliyen 
yoktur."  der. 

Müslim'in  pek  kavı  olan  bu  sözünü  Ebû  Amr  bin  es-Salâh 
mahall-i  nazar  görüb:  "Bu  hükmün,  mütekaddimmden  sonra  gelen  musan- 
niflerin şeyhlerinden  icabetleri  olmadığı  takdirde :  «  <1)  ^Ci  jS  i  i  ,  yâhud : 
a  d)  *£i  Jü»  diyerek  mefâyıhlartndan  rivayet  ettiklerine  de  fumûlü  ola- 
cak kadar  müstemir  olduğuna  kail  değilim"  diyor  ki  şeyhından  icAzcû  olmak- 
sızın böyle  diyen  müteahhırînin  rivâyetlerinde  inkıta*  var  demek  istiyor. 

Kimi  evvelki  iki  şart  ile  berâber  yalnız  sübût-ı  likâyı  şart  etmiştir  ki 
Buhârî {194Ç-256) ile  îmâm  Şâfiî (150-204)  ve  Alî  bin  el-Medînî 
(161-234)  ve  eimme-i  ilm-i  hadîs  muhakkiklerinin  kavli  budur.  Bunlar 
râvî-i  muâsırın  -sika  da  olsa-  şeyhi  ile  hiç  olmazsa  bir  kere  mülâkât 
ettiğinin  ayrıca  sübûtunu  şart  addetmişlerdir.  Onlarca  bu  şart  tahakkuk 
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etmedikçe  muan'in  olan  râvînin  diğer  an'aneleri  Mürsel-i  hafi  olma- 
dığına emniyet  hâsıl  olmaz.  Lâkin  Buhârî  bu  şartı  hadîsin  asıl 
sıhhati  için  değil,  kitâbına  dercettiği  hadîs'ler  için  iltizâm  eylemiştir 
diyorlar.  Diğer  ikisi  ise  bunu  sıhhatin  şartı  addetmişlerdir.  Nitekim 
îmâm  Şâfiî  Er-kisaltsmdt  bunu  tansîs  etmiştir. 

Ebû  el-Muzaffer  es-Sem' ânı  (426-489)  sübût-i  lika  ile  ik- 
tifâ  etmez.  Râvî  ile  merviyyün-anh  arasında  uzun  uzadıya  sohbet  bu- 
lunmasını da  şart  addeder. 

Ebû  Amri'd-Dânî  (571-444)  gibi  bâzıları  da  râvî-i  muan'in'in 
merviyyün-anhden  rivâyet  etmekle  ma'ruf  olması  şarttır  derler. 

Şeyhü'l- İslâm  Ibnü  Hacer-i  Askalânî  bu  ihtilâfları  naklet- 
tikden  sonra  şöyle  diyor :  Hadîs-i  muan'an'e  ale'l-ıtlâk  Munkatı*  diyen- 
ler pek  ziyâde  teşdîd  cihetine  gitmişlerdir.  Tûl-i  sohbeti  şart  edenler  de 
-o  derecede  değilse  de-  yine  ehl-i  teşdîd  sayılırlar.  Yalnız  Muâsaretle 
iktifâ  edenler  ise  işin  pek  kolay  tarafına  gitmişlerdir.  Mutavassıt  olan 
Buhârî  ile  ona  peyrev  olanların  sübût-ı  likâ  mezhebidir  ki  bunun 
ilerisini  aramak  teannüt  yâni  müşkil-pesentlıkrir. 

Ezmân-ı  müteahhırede  t  J-P  9  lâfzının  icâzette  isti'mâli  tekessür 
etmiş  ve  bir  râvînin:  "  b^'rl*  ü*b&  cfTji  =  Filândan  riva- 
yete  mücâ^  olan  filânın  huzurunda...  hadîsini  okudum."  demekden  maksadı 
şeyhinin  icâzeten  rivâyet  ettiğini  söylemek  olduğundan  bu  gibi  rivâyet- 
ler  muttasıl  olmakdan  çıkmaz.  Bu  meşârıkanın  isti'mâlidir.  Megâribe1 
ise  4  {j*  0  lâfzını  semâ'da  da,  icâzetde  de  isti'mâl  ederler. 

Ehl-i  rivâyet  beyninde  isti'mâl  edilmiş  an'aneye  benzer  diğer 
sığalar  da  vardır.  Râvî  ve  meselâ  imâm  Mâlik: 

'"fJSLı  *<fjZ>-  <JÇj£\  'JJ  Vl  \$  tâj^^îbnul-Müstyytb- 
'in    kendisine   föyle,    böyle    didiğini    Zübrî      hiçe    söyledi",  yâhud: 

^  Mesârika  meşnklılar,  meğâribe  de  mağribi  iler  demektir.  Mısr'ın  garbinden 
i'tibâren  tâ  Bahr-i  Muhît'e  ve  Endülüse  kadar  olan  bilad  ahalîsine  megâribe»  Mısr  ile 
Mısr'ın  bilad-ı  jarkiyyesi  ahâlîsine  mesârika  derler. 

*  Böyle  |  0  I  I  edâanın  isti'mâliyle  rivayet  edilen  hadîse  bâzıları  f  J^t  | 
ismini  vermişlerdir. 
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"USr  'jsa     fdts*  ^lcJxm\  'jLrjû  î$  >  y  jû  =z*w,  Bnwı- 

Müseyyeb  şöyle,  böyle  dedi;  yâhud  şöyle  böyle  yaptı  dedi",  yâhud  da: 
"  \~JS  *J£l>  j^Ü{^\  ^rûĞT  c£  JİI'JÛ  =  Zühri,  İbnü'l-Müseyyeb 
şöyle,  böyle  yapar  idi  dedi"  gibi  -yine  tahdîs,  semâ',  ihbâr  lâfızlarını  kul- 
lanmaksızın-  yalnız  %  O  W  harfi  ile  iktifâ  veya  sîga-i  tahdîsi  başka 
bir  kalıba  ifrâğ  etmiş  bulunursa  yine  hükmünde  ihtilâf  etmişlerdir: 
îmâm  Ahmed  bin  Hanbel  ile  ona  peyrev  olmuş  bir  cemâat 
-ki  içlerinde  Ebû  Bekr  Ahmed  bin  Hârûn  el-Berdîcî  (?  301) 
de  vardır-  (Ol)  ile  emsâli  sîğalarla  rivâyet  olunmuş  haberler  ittisal 
husüsunda  d  {jS-  »ile  rivâyet  olunanlara  mülhak  olamazlar»  Ve  diğer  bir 
cihetten  bi-aynihî  o  haberin  mesmû'  olduğu  tebeyyün  etmedikçe  Mun- 
katı*  sayılırlar. 

Cumhura  göre  ise  -ki  içlerinde  îmâm  Mâlik  de  vardır-  ittisal 
husüsunda  $  O  I  »nin  «  »  den  hiçbir  farkı  yoktur.  Ve  mutlak 
olarak  isti'mâli  -likâ  ve  tedlîsden  selâmet  şartiyle-  semâa  mahmuldür. 

Hâfız  Ebû  Ömer  bin  Abdi'l-Berr  Cümhûr  un  Hadîs-i 
müennen  hakkındaki  bu  kavlini  müdâfaaten:  "Huruf  ve  el/açın  ehem- 
miyeti yoktur.  Asıl  ehemmiyet  likada,  mücâlesetde,  semada,  müşahedededir.  Bi- 
nâenaleyh İmâm  Ahmed  bin  Hanbel  ve  cemaatinin  semâm  sübütunu  şart  kılma- 
larında manâ  yoktur.  Zîrâ  Sahâbıye  muttasıl  olan  isnâdın  -O  Sahâbî  ister 
( <>*)  desin,  ister  (01)  desin,  isterse  (C  )  desin-  Muttasıl  addedil- 
mesinde icmâ9  vardır.*9  diyor. 

Hâfız  Zeynü'd-Dîn  Irâki  de  ekalliyeti  büsbütün  haksız 
çıkarmak  istemiyerek:  "Sahâbî' nin,  mâadası  üçerine  bir  meziyyeti  vardır. 
Sahâbî1  nin  MürseVi  ile  amel  olunur.  Diğerleri  ise  öyle  değil."  dedikten  sonra 
Ya'küb  bin  Şeybe'nin  {262)  Müsned' inden  îrâd  edilmiş  bir  misâli 
münâkaşa  ediyor.  Ya'küb  bin  Şey  be  Müsned  ve  Muttasıl  diyerek 
t'Jû     Juf  JÛJl£İ4  &    X*£-  jRjjl  »  senedi  ile: 
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G  ^  ^LJI  j^^-Lp  $  j±  —  Nebiy-yi  Ekran  salla  ilâha  aleyhi  ve  selletriin  huturuna 
bir  kerre  nama^  hlarlârhen  geldim*  Selâm  verdim.  Selâmtmt  red  buyurdular  "l 
hadîsini  rivâyet  ettikden  sonra:  Cj.  *****  &  * 

1m*.>  siyâkında  Mtirsel'dir  diyerek  bir  daha  rivâyet  etmiştir* 
Ibnü's-Salâh    Müsned    sahibinin    birinci    senedi    «  jL*I*   ^-p  8 

lâfzı  ile  olduğu  için  Muttasıl,  ikinci  senedi  ise  <J jL%1*  0  l|  lâfzı  ile 
olduğu  için  Mürsel  addettiğine  zâhib  olduğundan  Abdü'r-Rahîm 
Irak  i  Müsned  sâhibince  farkın  g  6  »I  ile  «  ^-p»  arasındaki  farkdan  ileri 
gelmeyib  başka  cihetden  olduğunu  îzâh  ediyor.  Onun  fikrince  Ya'küb 
bin  Şey  be  de  Cümhûrun  kavline  kâil  olub  şu  kadar  ki  ikinci  senedde: 

Jjk  Î>C*P  %f\  e*  .-##  nakletti  ki  Ammâr  Resulü9 ilâh  salla  llâhu  aleyhi 
veselleme  uğradı."  derken  Muhammed  bin  el-Hanef iyye  kıssayı 
Ammâr'a  isnâd  etmiyormuş.  Ya'küb  da  onun  için  hadîs*  i  Mür- 
sel addetmiştir.  Yoksa  "ûjy  =  . . .  nakletti  ki  Ammâr 
i$yle  dedi  ilâ-âhirih."  suretinde  olaydı  senedde  (  O  I)  olmakla  berâber  yine 
muttasıl  addedecekti.  Çünkü  bu  takdirde  mürur  kıssasını  rivâyet  eden 
-birinci  isnâdda  olduğu  gibi-  Ammâr  olmuş  olacaktır.  Birinci  senedde 
Muhammed  bin  el-Hanefiyye  Ammâr'ın  kıssa  hakkındaki 
sözünü  rivâyet  ediyor,  ikincisinde  ise  bizzat  yetişemediği  Ammâr'a 
aid  bir  kıssayı  kendisi  hikâye  ediyor.  Bundan  dolayı  Ya'küb  birincisine 
Muttasıl,  ikincisine  Mürsel'dir  demiş. 


1  Bidayet-i  islamda  namazda  redd-i  selâm  ve  hattâ  tekellüm  mubah  iken 
2  t^CLjCi  I jJ  j  0  Âyet-i  Kerîme'sinin  nüzulü  üzerine  bunlar  ve  namazdan 
başka  İşlerle  mesgûl  olmalar  nehiy  buyurulmuştur. 
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Irâkî  bu  noktayı  böylece  îzâh  ettikden  sonra  t  Ol*  ile  mervî 
hadîsin  Muttasıl'ını  Mürserinden  ayırd  edecek  şu  kaideyi  vaz'  ediyor : 
Bir  kıssa  veya  vâkıayı  mutazammın  bir  hadîs  rivâyet  eden  râvî  rivâyet 
ettiğini  idrâk  etmiş  yâni  o  zamana  yetişmiş  ve  meselâ  Nebiy-yi  Ek- 
rem salla  ilâha  aleyhi  ve  sellem  ile  Sahâbe'den  biri  arasında  vâki'  olmuş 
bir  kıssayı  hikâye  eden  râvî  o  vâkıanın  zamânına  yetişmiş  bir  Sahâbî 
ise  -vâkıayı  mûşâhede  ettiği  ma'lûm  olmasa  da-  hadîsin  ittisaline  hük- 
molunur.  Vâkıayı  idrâk  etmemiş  ise  hadîs  bir  Sahâbî  Mürsel'idir.  Ve 
yine  makbuldür.  Râvî  Tâbiî  ise  hadîs  Munkatı'dır.  Tâbiî  de  Sahâbî'den 

0  Sahâbı'nin  idrâk  ettiği  bir  kıssayı  rivâyet  eder,  yâhud  idrâk  etmediği 
bir  kıssayı  isnâd  ile  Sahâbî'ye  mâl  ederek  rivâyet  ederse  hadîs  yine 
Muttasıl,  ve  illâ  Munkâtı'  olur. 

Yine  Irâki   İmâm  Ahmed  bin  Hanbel'den    a  ^  i  ile 

1  üU  nin  bir  mertebede  olmadıklarına  dâir  olan  rivâyeti  bu 
ma'nâya  hamlediyor.  Hatîb-i  Bağdâdî  Kifâye'sinde  Imâm'ın  bu 
kavlini  -senedini  Ebû  Dâvûd'a  îs&l  ederek-  şöyle  naklediyor:  İmâm 
müşârün-ileyhe  biri,  Ebû  Dâvûd  orada  iken:  44  Bir  kimsenin 
(  4ttf  J       lf  tl3Ü  ~£jJ>£*  ~ü\  i/j-e  "Jü)  demesi  ile  "S  j  jS> 

(  aJZSlp  demesi  bir  manâya  mtdtrY9  diye  sormuş.  O  da:  4  4  Bu  iiisi  nasıl 
bir  olur}  Bunlar  bir  değildir."  cevâbını  vermiş.  Irâki  ye  göre  bunları 
îmâm  bir  görmüyor.  Çünkü  birinci  lâfza  göre  kıssayı  yâni  Âişe 
radiya'llâhu  onanın  4üf  J  y** j  b  hitâbmı  Ur  ve  idrâk  etmediği  gibi 
hitabı  Ümmü'l-Mü'minîn  hazretlerine  isnâd  da  etmiyor.  Halbuki  ikinci 
lâfz  ile  kıssayı  an'ane  ile  müşârün-ileyhâya  isnâd  ediyor,  ikincisi  mut- 
tasıl, evvelkisi  değildir. 

Ezmine-i  müteahhırede  (  t)  I)   lâfzı  da    t        »   lâfzı  gibi  icâ- 

zetde  kesretle  isti'mâl  edilmiştir.  Meğâribe  a  O  I  ö  yi  de  t  ı 
gibi  hem  semâ'da,  hem  icâzetde  isti'mâl  etmişlerdir. 


18 

HADÎS-Î  MUALLÂK 


Talik  îsnâdın  baş  tarafından  bir  veya  ale't-tevâlî  daha  ziyâde  râvî 
ismini  hazf  ile  hadîs'i  mahzûfun  üst  tarafındaki  râvîye  -Cezm  sığa- 
larından biri  ile-  azv  ve  isnâd  etmeğe  denir  ki  böyle  olan  hadîs  Mu- 
allâkdıı.  I  mâm  Şâfiî'nin  şeyhi  I  mâm  Mâlik,  onunda  şeyhi  Nâfi', 
onun  da  şeyhi  Abdu'llâh  bin  Ömer  rodiya'lldhu  anhümâ  olduğuna 
göre  îmâm  Şâfiî'nin  meselâ:  t^Û  "Jû  f,  yâhud:  jlî'JÛ* 
diyerek   naklettiği    hadîs,  muallâk  olmuş  olur.   Kezâ  Buhârî'nin: 

<M  JC# J^jJI jZ>.*jjp^1  *^JZ*  Crij+>  'JCb 

senedi  ile  rivâyet  ettiği  "^^Vmü  *{f\  J^fjSf\  =  Allâhu  Teâlâ 

**  • 

kendisinden  haya  olunmak  hususunda  başkasından  ehakttr"  demesi  ta'lîkdır.  Zîrâ 
Buhârî  Behz  bin  Hakîrn'e  yetişememiştir.  Aralarında  başka  râvî 
veya  râvîler  vardır,  Kezâlik  tercemesini  arzetmekte  olduğumuz  Buharı 
Muhtasarı  "Tecnîd"in  bütün  ahâdîs-i  muttas ilasını  musannif  doğrudan 
doğruya  Ashâb'dan  rivâyet  etmesi  dolayısiyle  ta'lîk  etmiştir. 

Bütün  isnadın  hazfı  takdirinde  de  hadîs,  Muallâk  olur.  Meselâ 
bir  Hadîs-i  merfuda:  ı'pu-J'j  <LXp  ^lJX*  Ü\  J>-^j  "*JÛ  l, 
bir  Hadîs-i  mevküf 'da  meselâ:   ı  jjî    JÛ  i  j  bir  Hadîs-i 

0 

maktü'da  da  meselâ :  g  *Ua-P  JLÎ  *  denilmesi  gibi. 

Cezm  sîğasiyle  rivâyet  edilmeyen  hadîse  Muallâk  nâmını  vermez- 
ler. Cezm  sığaları  -binây-ı  malûm  ile-  c  e  o"!>Cj  "jlali  » ;  $  'îfİÛ  "JÛ  I 
« VbÛ  JT*  ı  c  <  »  i  ı  *ü5&  ^lt"l  »  gibi  elfazdır.  Böyle 

cezm  sîğasiyle  naklolunan  haber-i  muallâkda  râvîce  o  haberin  muzâ- 
fun-ileyh  olan  zâta  nisbeti  sahih  olduğuna  îmâ  edilmiş  olur. 

Binâ-i  meçhul  sîğasiyle,  meselâ  M  fiS*  ü~*&  "jIp  {JjJj  —filân- 
dan filân  sey  rivâyet  olunur",  ı  » '  |  'j>*£  *  1 1 1  İST  -u£p  JÜâi  p 
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gibi  sığalar  ile  rivayet  edilenlere  Muallâk  nâmı  vermek  mu'tâd 
değilse  de  müteahhırînden  Ebû'l-Haccâc  el-Mizzî  (654-742) 
ile  Hâfız  Nevâvî  (631-676)  bâzı  eserlerinde  bu  gibilerine  de 
ta' İlk  demişlerdir. 

Ta'lik  ta*  bîri  nisbeten  pek  hâdis  olub  bunu  en  evvel  isti*  mâl 
eden  Dârekutnî  (306-385)  ve  ondan  sonra  Ebû  Abdi'llâh 
el-Humeydî  (?  420-488)  olup  1  onlardan  sonra  beyne'l-Muhaddisîn 
şâyi'  olmuştur. 

Hadîs-i  muallâk  ile  Mu'dal  beyninde  umûm  ve  husüs  minvech 
vardır.  Senedinden  ale't-tevâlî  iki  veya  ziyâde  râvî  mahfuz  olduğunda 
beyinlerinde  iştirâk  vardır.  Hazf  behemehâl  senedin  başından  olmak  ve 
bir  râvînin  hazfiyle  iktifâ  edilebilmek  dolayısiyle  Muallâk,  Mu'dal 
değildir.  îsnâdın  ortasından  hazf  varsa  buna  Ta'lîk  değil,  hadîsin  hâline 
göre  înkıtâ',  Irsâl,  I'dâl  gibi  nâmlar  verilir. 

Herhalde  Talik,  rivâyette  bir  ayıb  sayılır.  Hadîs-i  muallâk'ın, 
merdüd  kısmına  dâhil  olması  hazfedilen  râvînin  hâli  meçhul  kaldığın- 
dan nâşîdir.  Maahâzâ  başka  bir  tarikden  râvî-i  mahzûfun  ismi  ma'lûm 
olur  ve  onun  sika  olduğu  bilinirse  Muallâk'ın  sahih  addedildiği  de 
vâkı'dir.  Şâyed  musannif:  "Benim  haçj  ettiğim  râvtlerin  hepsi  sikâtdır." 
demiş  bulunursa  bu  sefer  maa'l-ibhâm  ta'dîl-i  ruvât  mes'elesi  hâdis 
olur  ki  Cumhura  göre  râvî-i  mahzûfun  ismi  söylenmedikçe  hadîs  kabûl 
olunmaz.  Zîrâ  bir  sika  o  râvî-i  mahzûfun  başkalarınca  herhangi  bir 
cihetçe  mecrûh  olduğunu  bilmiyerek  onu  tevsik  edebileceğinden  cerh 
ve  ta'dîlce  herkesin  nazarındaki  hâli  ma'lûm  olmak  için  hazfeylediği 
râvînin  ismini  zikretmedikce  tevsîkma  i'timâd  olunmaz.  Meselâ  Câ- 
bir  bin  Yezîd  el-Cu'fî  (128)  hakkında  bunca  dedikodular  olduğu 

1  Beyne' 1-muhaddîsîn  huffâzdan  olmak  üzere  meşhur  olan  Humeydî'ler  ikidir: 
Biri  Sabîb-i  Bubârî  ile  Sahib-i  Müslim  i  El-Cem'ü  Beyne  s-Sabîhayn  ismi  ile  bir  araya 
toplayan  bu  zâttır  ki  Endülüs'lü  ve  Miyorka'lı  Ebû  Abdi'llâh  bin  Ebî  Nasr 
el-Humeydî  clir.  Diğeri  ise  daha  kadîm  olup  Buhârî'nin  şeyhidir,  ismi  Ebû 
Bekr  Âbdu'lUh  bin  ez-Zübeyrî  el-Humeydî'dir.  Endülüs'lü  olanı  Ezdî, 
Buhârî'nin  şeyhi  ise  Kureşî-i  Esedî'dir  Iltibâsa  mahal  kalmamak  için  bunu  îz*h 
etmek  gerekdi. 
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halde  Süfyân-ı  S,evrî  (77-161)  gibi  eimmeden  bir  zât  onu  tevsik 
etmiş  ve  rivâyetini  reddetmemiştir.  Râvî-i  mahzûfun  böyle  biri  olmı- 
yaçağı  ne  belli?  Lâkin  Ibnü's-Salâh'a  göre  hazf  eğer  Sahtb-i  Buhârî 
gibi  sıhhati  iltizâm  edilmiş  bir  kitâbda  vâki'  olmuş  ise  bakılır :  Eğer : 
«  ^JL(SJJ  c  J>  *  6  JÛ »  tarzında  ma'lûm  sîğasiyle  cezmederek 
rivâyet  etmiş  ise  isnâdı  müellifçe  sâbit  olmuş,  şu  kadar  ki  kendisince 
fenâ  addedilemiyecek  makâsıtdan  biri  tahtında  hazfedilmiş  olduğuna 
hükmolunur.  Yok  eğer :  «  ;  J>       »  gibi   bir  lâfz  ile  rivâyet 

etmiş  ise  sened  söz  götürür.  BuhârV&t  takriben  bin  üçyüz  kırk 
kadar  Hadîs-i  muallâk  vardır  ki  bunların  hiç  biri  tercemesi  sadedinde 
olduğumuz  Muhtasar  a  Muallâk  olarak  dâhil  edilmemiştir. 

Buhârî'nin,  şüyûhundan  bâzılarına:   a   ü       JLâ  fi  ^  yâhud  : 

*   *>    A  ~  +> 

%  ö  j  »  diyerek  azvettiği  haberler  şüyûh-i  şüyûhundan  ve  daha 

yukarılardan  vâsıta  hazfederek  rivâyet  ettikleri  gibi  Muallâk  değil  Likâ 
ve  Tedlîs'den  selâmet  şartlarına  mukârin  an'ane  hükmünde  olub 
Muttasıl  demektir. 

TenbÎH.-  Râvînin  kendi  şeyhini  hazfetmesi  alelıtlak  Ta'lîk  mıdır? 
Bâzıları  mutlaka  Ta'lik  olur  demişlerse  de  sahih  olan,  meseleyi  tafsil 
etmekdir:  Eğer  O  râvî  Müdellisînden  biri  ise  rivâyeti  Müdelles, 
değil  ise  Ta'lik  sayılmalıdır. 

ÎstitrAd,-  Bir  hadîsin  rivâyetinde  sikât  arasmda  ihtilâf  olub  da 
kimi  Mürsel,  kimi  Muttasıl ;  yâhud  kimi  Mevküf,  kimi  Merfu'  olarak 
(rivâyet  ederler ;  yâhud  aynı  sika  bir  vakitde  Mevsül  veya  Merfâ,  olarak 
rivâyet  ettiği  halde  başka  vakitde  Mürsel  veya  Mevküf  olarak  rivâyet 
ederse  hadîse  verilecek  hükümde  dört  kavi  üzere  ihtilâf  edilmiştir: 

Birinci  kavle  göre  hangi  sika  mevsülen  veya  merfûan  rivâyet  etmiş 
ise  hüküm  onundur.  Muhâlifi  olan  yâni  irsâl  veya  vakfeden  vasi  veya 
ref '  edenden  hıfz  ve  itkânca  daha  üstün,  yâhud  muhâliflerin  adedi  daha 
Çok  olsa  yine  mu' teber  olmaz.  Zîrâ  vaslda,  ref'de  silsile-i  isnâdı  itmâm 
eden  bir  ziyâdedir.  Sikanın  ziyâdesi  -ilerde  görüleceği  üzere-  beyne'l- 
muhaddisîn  makbûldür.   Buhârî'nin,  Hatib-i    Bağdâdî'nin  mez- 
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hcbi  budur.  îbnü's -Salâh  da  fıkh  ile  usûl-i  fıkh  îcâbınca  kavl-i 
sahih  bu  olduğunu  haber  veriyor. 

ikinci  kavle  göre  hüküm,  irsâl  veya  vakfedenindir.  Hatîb  bu 
kavlin  ekser-i  muhaddisînin  kavli  olduğunu  söylüyor. 

Üçüncü  kavle  göre  hüküm  ekserindir :  Vasi  veya  ref  eden  sikâtın 
adedi  çok  ise  Mevsül  veya  Merfu' ;  irsâl  veya  vakf  edenlerin  adedi  çok 
ise  Hadîs  Mürsel  veya  Mevküftur. 

Dördüncü  kavle  göre  hüküm  ahfazındır.  Hıfz  ve  ickânı  daha 
çok  olan  sika  diğerlerin  rivâyet-i  mürsele  veya  mevküfesini  vasi  veya 
ref  etmiş  ise  Mevsül  veya  Merfu' ;  diğerlerin  vasi  veya  ref  ettiklerini 
irsâl  veya  vakfetmiş  ise  Mürsel  veya  Mevküftur.  Bu  dördüncü  kavle 
göre  de  yeni  bir  mes'ele  hâdis  olur :  Hadîs-i  ahfaz  olan  sika  irsâl  veya 
vakfetmiş  ise  anı  vasi  veya  ref  eden  râvî-i  sikanın  adâleti  muhtel  olur 
mu?  Ibnü's-Salâh,  Nevevî,  Irâki  ve  Süyûtî'nin  esahhiyyetini 
iddiâ  ettikleri  re'ye  göre  sika  olan  muhâlifin  adâletine  bu,  müessir  ol- 
maz* Diğer  re'ye  göre  ise  adâletine  de,  ehliyetine  de,  müsneden  rivâyet 
ettiği  diğer  hadîslere  de  zarar  verir. 

Sika  olan  râvî-i  vâhidin  bir  hadîsi  kâh  vasi  veya  ref,  kâh  irsâl  veya 
vakfettiği  takdirde  ise  -usüiiyyûnun  kavl-i  sahihine  göre-  hüküm, 
râvîden  ekseriyetle  vâki'  olana  binâ  olunur :  Eğer  hadîs'i  vasi  veya  ref 
ettiği  zamanlar  daha  çok  ise  vasi  veya  ref  mukaddemdir,  irsâl  veya 
vakf  ettiği  zamanlar  daha  çok  ise  irsâl  veya  vakf  mukaddemdir. 

Vaslın  irsâle,  ref  in  vakfa  muârız  geldiği  yerler  çoktur.  Muhaddi- 
sînin tarz-ı  tetkiki na  bir  nümûne  olmak  üzere  Irâkî'nin  Elfiyye'si 
ile  Süyûtî'nin  Tedrib'indc  olan  bir  misâli  Tirmizî'nin  de  Cami  'inden 
istifâde  ederek  burada  îrâd  etmek  faydadan  hâli  değildir. 

Ebû  Ishak  es-Sebîi'den  muhtelif  suretlerle  rivâyet  edilen 
"  <J  H  ^ '  r-l£J  N  —  Kadtn  velîsinin  için  ve  akdi  olmadıkça  nikâh 
sabth  değildir.9*  1    hadîsi  Buhâri'ye   sorulmuş.  Bu  hadîsi  Şu 'be  ile 

1  Bir  kadının  kendi  kendini  tezvîc  edebilmesi  mes'elesi  gerek  bu  hadîs'in  sened- 
lerindeki  ihtilaf  dan,  gerek  burada  zikrine  imkan  olmıyan  diğer  esbâbdan  dolayı 
beyne'l-fukahâ  münazaün-fîhdir. 
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Süfyân-ı  Sevrî  ^--Jl  ü"l        'j^L»  I  c/'  • 

f  -J— »  j^^JLp  4)1  senedi  ile  mürsel  olarak  rivâyet  etmişlerdir.  Ebû 
Bürde,  Ebû  Mûsâ  el-Eş'arî  raiiyallâhu  anVin  oğlu  olub  Tâbiîn- 
dendir.  Ebû  îshak'ın  torunu   îsrâîl    b.*  Yûnus  ise  -diğer  bir 

takım  ravîler  gibi-  ^  j-*  </İ  **  *  si  ü'1       " '  Ü  '  1 

%  <-1Lp   ^il         ^-Jl  senedi  ile  muttasıl  olarak  rivâyet 

etmişlerdir.  Irâkî  'nin  dediğine  göre  Şu' be  ile  Süfyân  hıfz  ve  itkânda 
iki  cebel-i  rasin  oldukları  halde  Buhârî  hadîsin  Mürsel  değil,  Muttasıl 
olduğuna  hükmetmiştir.  Zîrâ  sikanın  ziyâdesi  makbuldür.  Süyûtî 
ise  diğer  bir  ve£h  daha  gösteriyor.  Diyor  ki  Buhârî'nin  bu  hükmü 
vermesi  mücerred  vasılda  ziyâde  olduğundan  dolayı  değildir.  Muhaddi- 
sî'nin  hâzık  olanlarında  bir  nazar-ı  dîğer  daha  vardır  ki  o  da  bir  hükmü 
muttariden  vermezden  evvel  karâine  mürâcaat  ederler.  Buhârî'nin 
bu  hadîsin  Mevsül  olduğuna  hükmetmesi  atîdeki  iki  sebebden  neş'et 
eder:  Birincisi  Ebû  Ishak'dan  mevsülen  rivayet  eden  yedi  zât  vardır  ki 
bunlardan  biri  Ebû  îshak'ın  hafidi  îsrâîl  b.  Yûnus  'dur.  (Bu 
yedi  zâtın  beşi  Tirmizî'nin  sevkettiği  isnâdlara  göre  îsrâîl,  Şerîk 
b.  Abdi'llâh,  Ebû  Avâne,  Züheyr  b.  Muâviye,  Kays 
b.  er-Rebî*  olub  Tirmizî  ayrıca  Isrâîl'in  pederi  Yûnus'dan 
geçmek  üzere  Esbât  b.  Muhammed,  Zeyd  b.  Hubâb, 
Ebû  Ubeyde  el-Haddâd  tariklerinden   de  {J  »  <>  u"-*J-i  Cr** 

senedi  ile  yine  hadîsi  Muttasıl  olarak  rivâyet  eder.)  Îsrâîl  b. 
Yûnus  ise  ceddinin  rivâyâtiyle  kesret-i  mümâresesinden  dolayı  o 
cihetden  herkesden  esbetdir.  ikincisi -Ebû  Dâvûd  et-Tayâl  isî  'nin, 
Müsned  'indeki  rivâyetinden  de  anlaşılacağı  üzere-  Şu* be  ile  Süfyân 
bu  hadîsi  Ebû  Ishak'dan  aynı  meclisde  birlikde  dinlemişler  ki 
ikisinin  rivâyeti,  rivâyet-i  vâhide  hükmündedir.  Şucbe,  Süfyân'ın 
Ebû  Is  hak  huzûrundaki  kırâetini  dinlemiş  olmak  üzere  rivâyet 
«diyor  demektir. 


*  (bin)  kelimesinin  kısaltılmış  seklidir. 
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Tirmizî  de  Camiinde  vasi  ve  kat*  rivâyetlerini  birer  birer  say- 
dıktan sonra  şöyle  diyor :  ^'j*  ^  Cf*  J  ^  J** '  • 
«  ^L»j  4*İp  a5)I(Jv'  senedini  sevkedenlerin  rivâyetleri  bence  daha  şahin- 
dir. Çünkü  bu  râvîlerin  Ebû  îshak'dan  semâları  evkât-ı  muhteli- 
fede  vâki*  olmuştur.  Vâkıâ  Şucbe  ile  Sevrî  Ebû  îshak'dan 
rivâyet  eden  bu  zevatın  hepsinden  esbetdir.  Lâkin  ötekilerin  rivâyeti 
benim  nazarımda  doğruya  daha  şebîh  ve  daha  sahîhdir,  Zîrâ  Şu' be 
ile  Sevrî  bu  hadîsi  Ebû  îshak'dan  meslis-i  vâhidde  dinlemiş- 
lerdir. Bunun  delili  de  Mahmûd  bin  Gaylâ'nm  Ebû  Dâvûd'un 
ihbâriyle  bize  söylediğine  göre  Şu* be  Ebû  Dâvûd'a  demiş  ki 
Süfyân-ı  Sevrî'nin  Ebû  Ishak'a:  "Ebu  Bürde'nin  <ittljj~*-j  JÜl 
«  *^jH  *V  I  ^tSLTV  -^pCp  J&JX<0  dediğini  işittin  mi?'  diye 

sorduğunu  ve  onun  da:  "Evet."  dediğini  kulağımla  işittim.  Bu  gös- 
teriyor ki  Şucb  e  ile  Sevrî'nin  bu  hadîsi  dinlemeleri  aynı  vakitte 
vâki1  olmuştur,  lsrâîl  ise  Ebû  îshak  husüsunda  esbetdir.  (Eimme-i 
nukkâtdan)  Abdü'r-Rahmân  b.  Mehdî  'nin:  "Sevrî'nin  Ebû 
Îshak'dan  rivayet  ettiği  hadisler  içinden  Jevt  ettiklerim  yâni  Sevrî' den  dinlemedik- 
lerim yalm^  lsrâîl  *e  güvenerek  Jevt  ettiklerimdir*  Çünkü  lsrâîl  ceddinin  hadîs- 
lerinde etemm  yâni  daha  piyade  kemâl  sahibi  idi*"  dediğini  Muhammed 
b.  el-Müsennâ  kendisinden  dinlemiş,  ben  de  ondan  dinledim, 
întehâ. 


Feridun  ERTÜftRÜk 
Kitaplığı 
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HADÎS-t  MÜDELLES 

Tedlts ın  n^nây-ı  lugavîsi  metâın  aybını  bâyiin  müşteriden  giz- 
lemesidir.  Muhaddisîn  de  Tedlts  ta'bîrini  bu  ma'nâdan  almışlardır. 
Alaca  karanlık  demek  olan  Deles  'den  müştak  olduğunu  söyleyenler  de 
vardır.  Tedlîs  ile  rivayet  eden  kimse  senedinden  nur  ve  cilâyı  azalttığı 
için  yaptığına  Tedlîs  denilmiştir.  îstılâh-ı  ehl-i  hadîse  göre  Tedlîs, 
senede  dahil  olan  bir  râvînin  ismini  -turuk-ı  hadîs  ve  ilel-i  isnâda  mut- 
tali* olan  eimme-i  hadîsin  huzzâkından  başkalarına  ma'lûm  olamıyacak 
veçhile-  iskât  ile  sanki  o  vâsıta  olmaksızın  semâ'-ı  vuküunu  -iktizâ  et- 
mese de-  îhâm  eder  bir  lâfz  ile  isnâdı  sevketmeğe  denir  ki  uyûb-ı  rivâ- 
yetden  biridir.  Tedlîs'i  irtikab  eden  râvîye  g  ^-J'ju       râvî-i  sâkıta 

d  -CP  ıj**  X*  0  ,  Tedlîs  ile  rivâyet  edilen  hadîse  ı^^-J       B  denir. 

Tedlîs,  zaîf  olan  râvîlerden  sâdır  olduğu  gibi  sikâtdan  da  sâdır 
olabilir.  Tedlîs'in  üç  süreti  vardır:  Tedlîs-i  isnâd,  Tedlîs-i  şüyûh, 
Tedlîs-i  tesviye* 

Tedlîs-î  Isnâd 

Tedlîs-i  isnâd  -meşhur  olan  tarife  göre-  râvînin  senedde  şeyhim 
atlayarak  muâsırı  veya  mülâki  olduğu  şeyhinin  şeyhından  veya  daha 
yukarıdandı  lî j~*>-\  0  >  yâhud  ona  benzer  ve  semâ-ı  sarîha  delâlet 
eder  bir  lâfz  ile  rivâyet  edecek  yerde-  a  ü  ^Li  (^»tarzında  an'ane  ile, 
yâhud:  a  <LOU  "Jû  yâhud  da  :  <fJû  Tf!>U  Vb  gibi  elfâz  ile 
hadîsi  rivâyet  etmesidir  ki  bu  sürede  bilâ-vâsıta  semâc  vâkıc  olmamış  -ve 
Hadîs-i  Munkatı*  veya  Mucdal-  olduğu  halde  râvî  ittisali  iktizâ  etmeyen 
bir  lâfz  ile  hadîs'in  Muttasıl  olduğunu  îhâm  etmiş  olur.  Bu  da  ancak 
müdellisin  üst  taraftaki  râvîye  muâsır  veya  mülâki  olmuş  bulunduğu 
halde  ondan  semâı  hiç  vâki*  olmamış,  yâhud  vâki*  olmuş  ise  o  hadîsi 
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vâsıta  ile  ondan  işitmiş  olmasîyle  tasavvur  olunur*  Müdellis,  râvî-i 
sâkıtın  muâsırı  değilse  ondan  rivâyeti  Tedlîs  değil,  îrsâl-i  celi  veyâ 
TaHik  'dır. 

Şeyhü'l-îslâm  îbn-i  Hacer,  râvî  semâ*  ve  ittisali  îhâm  eden 
C  <I>  U  J-a  t  JÜı  edatlarını  da  iskât  ederek  doğrudan  doğruya  «  ö  Sil 
diyerek  şeyhinin  ismini  ibtidâen  zikretse  yine  o  elfâz-ı  mûhimeyi  is- 
ti'mâl  etmişçesine  müdellisdir.  Buna  Şeyhü'l-îslâm  îbn-i  Hacer 
Tedlts+i  kat*  nâmını  vermiştir  ki  bunun  misâli  biraz  sonra  gelecekdir. 

Bâlâdaki  îzâha  göre  tedlîs-i  isnâd  iki  türlü  olmuş  olur:  Müdellis 
ya  mülâki  olduğu  râvîden  işitmemiş  olduğu  bir  haberi  ondan  işittiğini 
îhâm  eder,  yâhud  hiç  mülâki  olmayıb  yalnız  muâsırı  olduğu  râvîden 
ittisali  mühim  elfâz  ile  rivâyet  eder.  Bu  ta<rîfi  edenler  Tedlîs'de  yalnız 
muâsaret  kaydiyle  iktifâ  edib  îrsâl-i  hafî'yi  pek  de  kâle  almıyorlar. 

Maahâzâ  muâsır  olmıyanın  rivâyet-i  mûhimesine  de  Tedlîs  nâmını 
verenler  vardır.  Bunlara  göre  tedlîs:  ' fBir  kimsenin  -muasır  olsun  olmasın- 
diğer  kimseden  işitmemiş  olduğu  bir  haberi  sarahaten  semai  iktifa  etmeyen  bir  lâfc 
ile  rivâyet  etmesidir."  diye  ta^îf  olunur.  Mâlikî  olan  H  âfız  îbn-i  Abdi'l- 
Berr  Temhtd  'inde  bu  tacrîfe  karşı:  "öyle  ise  hiçbir kimsey  hattâ  ne  Imâm-ı 
Malikt  ne  de  başkası  Tedlis'  den  kurtulamamış  olur.'*  diye  şiddetli  bir  ictirâz 
dermeyân  ediyor.. 

Ebû'l-Hasen  Îbnü'l-Katt  ân  (628)  da  BeyânuUvehmi  vel- 
îhâm  'ında,  ondan  evvelde  |jC*lİJLUİI|  sahibi  Hafız  Ebû  Bekr  el- 
BtzzÎT  (292)  f  J-Ju  j  \  AjjJy»  Ü^JLj  fr*  h  j*ah  ismiyle  te'lîf  ettiği 
cüz*  'de  Tedlîs'i :  "Kendisinden  rivâyeti  olan  feyhtndan  işitmediği  bir  haberi 
semâmı  zikretmelisinin  rivâyet  etmektir.n  diye  ta'rîf  etmişlerdir  ki  bunlarca 
şeyhından  mesmûu  olmıyan  bir  haberi  işittiğini  îhâm  eden  râvî  Müdel- 
lis olduğu  gibi  semâı  vâkıc  olmadığı  halde  semâmı  îhâm  edenin  rivâyeti 
Mürsel  nâmını  alıyor. 

Şeyhü'l-îslâm  îbn-i  Hacer-i  Askalânî  'nin  mezhebine  göre 
ise  bir  kere  râvî  ile  merviyyün-anhin  muâsır  olup  olmadıklarına,  olduk- 
ları takdirde  de  beyinlerinde  telâki  maclûm  olub  olmadığına  bakılır. 


Eğer  râvî  gayr-i  muasır  ve  TâBiî  ise  hadisi  Mürsel-i  celî  olur*  Tâbii 
değil  ise  hadîsi  Munkatı<  'dır.  Fukahâ  ile  bâzı  mohaddisînin  mezhebine 
göre  îrsâl  ile  İnkıta1  bir  ma'nâya  olduğundan  ikinci  takdirde  yine  Irsâl 
vardır.  Muâsaret  hâlinde  de  mülâkât  etmişlerse  Tedlîs,  ettikleri  ma'- 
lûm  değil  ise  Irsâl -i  haf î  vardır. 

Demek  ki  Müdelles  ile  Mürsel-i  hafî  arasında  pek  ince  bir  fark 
vardır.  Zâhir-i  hâle  bakılırsa  Mürsel-i  hafî  de  Tedlîs-i  isnâd  nev'inden 
gibi  görünür.  Nitekim  Muhyi'd-dîn-i  Nevâvî  ile  (631-676)  Ab- 
dü'r-Rahîm-i  Irâki  (725-819)  gibi  eimme-i  muhaddisîn  içinde 
onu  Tedlîs'e  dâhil  addedenler  vardır.  Bu  iki  zâta  göre  hazfin  Tedlîs 
olması  için  râvî  ile  merviyyün-anhin  yalnız  muâsır  olmaları  kâfi  olub 
mülâkât  etmiş  olmaları  şart  değildir.  Halbuki  Cümhûra  göre  rivayette 
Tedlîs  olabilmek  için  râvînin  merviyyün-anhe  hem  muâsır,  hem  mülâki 
olduğu  halde  ondan  semâı  bulunmamak,  semâı  varsa  mevzû-i  bahs  olan 
hadîsi  ondan  işitmemiş  olmak  iktizâ  eder.  idrâk  etmediği  zâtdan  ittisali 
îhâm  eder  lâfz  ile  rivâyet  etmesine  Tedlîs  nâmını  vermezler.  Binâe- 
naleyh Tedlîs  ile  Irsâl  beyninde  umûm  ve  husüs  minveçhin  bulunmuş 
olur.  Her  ikisi  beyninde  bir  cihetden  iştirâk  vardır  ki  o  da  râvî  ile  mer- 
viyyün-anh  yekdiğere  muâsır  oldukları  halde  aralarında  hakikatte  bir 
vâsıta  vardır.  Ancak  râvînin  merviyyün-anhe  mülâkâtı  maclûm  bulunursa 
rivâyet  Müdelles ;  muâsırlığı  maMûm,  lâkin  mülâkâtı  şübheli  olursa  Mür- 
sel-i hafî  addolunur.  Nevcvî  ile  Irâkfnin  meslekleri  ihtiyâr  edilse 
Ebû  Osmân  en-Nehdî  (?  100)  ile  Kays  b.  Ebî  Hâzim  (?  97) 
gibi  asr-ı  Celîl-i  Nebevî'yi  idrâk  etmiş  iken  Dîdâr-ı  Mübârek-i  Risâlet- 

Penâhî  ile  müşerref  olamamış  Tâbiîn-i  muhadramînin :  I 
t  j  <  :Xfr  Jil^Co  diye  ettikleri  rivâyetleri  Irsâl  değil,  Tedlîs 
addetmek  lâzım  gelir  ki  ilm-i  hadîs  ehlinin  bu  rivâyetleri  Mürsel 
addetmekde  ittifakları  olduğunu  îbn-i  Hacer-i  Askalânî  söylüyor. 
Tedlîs'de  mülâkât  edilmiş  olmasını  Imâm-ı  Şâfiî  ile  Ebû  Bekr 
el-Bezzâr  da  şart  addettikleri  gibi  «Hat  îb»in  Kijâye  'deki  sözü  de 
bunu  iktizâ  eder.  Mu^emedün-aleyh  olan  kavil  de  budur* 
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Mülâkâtın  adem-i  vuküu  râvînin  tctirâf  ve  kendi  hakkındaki 
ihbân  ile  ma<lûm  olabileceği  gibi  ahvâJ-i  ruvâtı  ârif  eimmeden  birinin 
cezmen  beyân  etmesiyle  de  maclûm  olabilir»  Bir  de  müdelles  olduğunda 
şüphe  edilen  hadîsin  diğer  tarîkında  râvî  ile  merviyyün-anh  arasında 
bir  vâsıtanın  görünmesi  de  Tedlîs'i  isbâta  çok  kereler  kâfi  gelirse 
de  bâzan  kifâyet  etmez.  Zîrâ  ikinci  tarikde  bir  râvînin  ziyâde  edilmesi 
vehim  ve  galat  eseri  olmak  da  muhtemeldir.  Bu  takdirde  ittisal  ve  inkı- 
tâın  her  ikisi  de  mütesâviyen  ihtimâl  dâiresinde  kalacağı  için  hadîsin 
Müdelles  mi,  yoksa  Muttasıl  mı  olduğu  bir  hükriı-i  kat'î  ite  kestirile- 
mez. Bu  tafsile  göre  mes'elenin  ne  kadar  nâzik  olduğu  anlaşılır.  Ve 
ulemâ-yı  hadîsin  tetkîkâtı  ne  kadar  ince  noktalara  teşmîl  ettikleri  ve 
uydurma  mütûn  ve  esânîdi  öyle  kolayca  kabul  eder  takımdan  olmadık- 
ları hakkında  bir  fikir  edinilebilir.  Zâten  bu  da'vânın  şühûdu  bu  mev- 
zua dâir  yazılmış  müstakil  eserlerdir.  Nitekim  muhaddis-i  şehir 
Hatib    Ebû    Bekir    Ahmed  b.  Alî    el-Bağdâdî  (392-463) 

i  I  ^  4  ;  1  J^^aidl»  inde  müdevvenâta  girmiş  âsârdan  hangilerinin 

rivâyetinde  îrsâl-i  hafî,  «  XîL»Vl  J-m*^»  <J  I  »  inde  de   hangi  ha- 

dîslerin senedlerine  vehmen  y£ni  yanlışlıkla  ziyâde-i  râvî  girmiş  olduğu- 
nu istikrâî  olarak  birer  birer  göstermiştir.  İbn-i  Hacer-i  Askalânî 
(773-852)  ve  ondan  evvel  birçok  zevâtın  da  Tabakâtul-Müdellistn  ve 
diğer  nâmlarla  te'lîfâtı  vardır. 

Şâyed  Müdellis  îhâm-ı  semâı  değil  de  vuküc-ı  semâı  iktizâ  eden 
bir  siga  ile  rivâyet  edecek  olursa  sözü  müdelles  değil,  kizb  olmuş  olur. 
Ve  artık  diğer  rivâyâtmdan  hiçbiri  kabul  olunmaz.  Böylesi  değil  a, 
Tedlîs'i  ömründe  bir  kere  olsun  irtikâb  etmiş  olmakla  ma'rûf  olan  kimse 
bilâhare  aynı  hadîsi  semâmı  tasrîh  eder  bir  siga  ile  rivâyet  etmiş  olsa 
birtakım  muhaddisîn  ve  fukahâca  artık  mecruh  ve  rivâyâtı  merdûd- 
dur.  Ekseriyet  ise  bu  kadar  şedîd  davranmazlar.  Her  .halde  Tedlîs  ile 
ma'rûf  olan  adlin  de  -kavl-i  esahha  göre-  e  C  » gibi  ittisali  müş'ir 
elfâz  ile  edâ  etmediği  hadîsleri  kabul  olunmaz. 
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Mücfellis  kczzâb  demek  değiîdîr.  Sadük  olduğu  halde  Tedlîs' i 
irtikâb  etmiş  muhaddisîn  vardır.  Süfyân  b.  Uyeyne^  Süfyân-ı 
Sevrî,  A'meş,  Abdü'r-Rezzâk,  Velîd  b.  Müslim  ve  diğer 
bâzı  ricâl-i  sıhâh  gibi  Alî  b.  Haşrem'in  (257)  nakline  göre  birgün 
Süfyân  b.   Uyeyne'nin  (107-198)  nezdinde  bulunmuşlar.  Süfyân 

£      o.  &fPS 

4ıiçbir  edât-ı  rivâyet  zikretmeksizin-  «c£  j-*  J  ' »  lâfziyle  başkyarak 
hadîs  rivâyet  etmiş.  "Bunu  Zührî  mi  sana  scykdiY*  diye  kendisine 
sorulmuş.  O  sükut  etmiş.  Sonra  yine  öylece  «t5^jJİD  lâfziyle  rivâ- 
yeti  edâ  etmiş.  Tekrâr:  "Bunu  ondan  işittin  mı?"  diye  sormuşlar.  Bunun 
üzerine  "Hayır,  ne  Zührt 'den,  ne  Zührt 'den  işitenden  isinim.  Bunu  Zührt- 
9 den  mervî  olmak  üçere  Malmer  (153),  ondan  rivâyeten  de  Abdur-Rtzj&k  (126- 
211)  hana  söyledi."  demiştir.1  Vâkıâ  Süfyân'm  celâlet-i  kadri  şüb- 
heden  vârestedir.  Lâkin  Tedlîs  ekser-i  ulemâca  mekruhdur*  Hattâ  Şuc- 
be  b.  el-Haccâc  (80-160)  tahrîmine  kadar  giderdi.  Ve:  "Gökyü- 
zünden yüçü-koyu  yere  düşmek,  bir  kimseden  kulağtmla  işitmediğim  halde: 
(  d)5Li  demekten   hana  daha  ehven  gelir.'9  dediği  gibi  "Tedlîs 

yalanın  kardeşidir.99  ve:  "Tedlîs  etmekten  ise  çinâ  etmek  henee  ehvendir.99 
dediği  de  rivâyet  olunur  ki  bu  ifrâtı  zecr  ve  tenfîrde  mübâlâğa  için 
etmiştir. 

Katâde  Tedlîs  ile  meşhur  olan  râvîlerdendir.  îbn-i  Hacer-i 
Askalânî'nin  Tahakâtü9UMüdellisîn9de  beyânına  göre  Süfyân,  Katâde- 

*nin(6o-ı  17)  ağzından  çıkan  sözlere  dikkat  ettiğini  söyletmiş.  «03 
yâhud  «  C«  »  dedi  mi  o  sözleri  ezberlermiş.  1  ö  ıL>  JL>- 1 
dedi  mi  o  rivâyete  kulak  asmazmış.  Şu'be:  "Si{iA<nte§  (64-148)  ile 
Ehu  İshak  ve  Katâde 9 nin  tedlîslerinden  kurtardım.99  dermiş  ki  buna  nazaran 
Şu1  beynin  bu  üç  zâtdan  vâkıc  olan  merviyyâtına  i'tibâr  etmek  için  pek 
sağlam  bir  kaide  bulunmuş  demek  olur. 


1  îbn-i  Haoer-i  Askalânî  îbn-i  Uyeyne  'nin  bu  kıssasını  tedlîs-i  katca  (  sh*  164  ) 
misâl  olarak  îrâd  etmiştir. 
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Tedlîsî  Isnâdin  Hükmü 

Tedlîs  ile  rivâyet  etmeyi  ulemânın  pek  ziyâde  mekruh  görmeleri,  hele 
Şu<be  ile  ona  peyrev  olanların  tahrîm  eylemeleri,  âtideki  sebeplerden 
neşret  eder:  ihticâca  sâlih  olmıyan  bir  şey  ile  lüzûm-ı  ihticâcı  îhâm 
ettiği  gibi  müdellis  sika  olduğu  halde  de  -aldatmaya  benzeyen  bu  fi- 
liyle- bizzât  kendi  rivâyâtmı  amelden  iskâta  sebebiyyet  veriyor.  Ve 
bu  zararı  dâim  olup  kalıyor.  Bundan  dolayı  ehl-i  hadîs  ile  fukahâdan 
bâzı  ulemâ  ifrâta  gidip  müdellisi  mecruh  addederler.  Ve  seıriâı  tasrîh 
etmiş  olsa  bile  hiçbir  rivâyetini  kabul  etmezler. 

Hadîs-i  mürseli  hüccet  addedenler  ise  bunların  zıddına  olarak 
müdellisin  rivâyetini  alelıtlak  kabul  ederler. 

Mürsel  ile  ihticâc  etmeyenler  de  müdellisînin  an'anelerini  red- 
detmekte müttefikdirler.  Yalnız  sikâttan  rivâyet  etmekle  berâber 
tedlîs  eden  yâni  hazfettiği  râvîsi  de  sika  olan  kimselerin  ve  meselâ 
Süfyân  b.  Uyeyne'nin  rivâyât-ı  müdellesesi  bu  taifece  de  mak- 
buldür. Ibn-i  Abd ü'l-B er r  eimme-i  hadîsin:  "Süfyân  b.  Uyeyne- 
'nin tedlîsi  kabul  olunur.9'  dediklerini  hikâye  eder.  Çünkü  Süfyân  'm 
tedlîsi  Ibn-i  Cüreyc,  Ma(mer  b.  Râşid  ve  emsâli  mütkın  ve 
sika  olan  zevâttandır.  Hemen  hemen  hiçbir  haber-i  müdellesi  yoktur  ki 
vüsûk  ve  itkânda  merviyyün-anh'den  aşağı  olmıyan  bir  zâttan  mesmuu 
olduğunu  beyân  etmiş  olmasın.  Bu,  ayniyle  Kibâr-ı  Tâbiînin  merâsîli 
gibidir  ki  onlar  yalnız  Sahâbe'den  irsâl  ettikleri  gibi  Süfyân  da  yalnız 
sikâttan  irsâl  etmiş  gibi  oluyor.  Ibn-i  Hibbân,  Süfyân  hakkındaki 
bu  kavli  beğenip:  "Bu,  dünyâda  yalnı^  ona  hâs  olan  bir  imtiyazdır."  der. 

Mürseli  kabul  etmiyenler  Cümhûrînin  kavl-i  sahihine  göre  mü- 
dellis olan  ve  sikadan  da,  gayr-i  sikadan  da  rivâyet  eden  sikanın  rivâ- 
yetinde  mes'eleyi  tafsil  etmelidir.  Rivâyet  i  semâmı  tebyîn  etmiyen 
bir  lâfz-ı  muhtemel  ile  vâki*  ise  hadîsi  Mürsel  olur.  Ve  makbul  değildir. 

I  vl^  0  ,  yâhud  f  £3  £>-  0  >  yâhud  t  Ü  j^>~  \  »  gibi  bir  lâfz  ile 
rivâyet  ettikleri  ise  sahih  ve  makbul  ve  ihticâca  sâlih  addolunur. 
Nitekim    Sahtkayn    ile    ümmehâttan   olan   diğer    kütüb-i  hadîsde 
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A<mcş,dcn,  Katâde  'den,  Süfyân-ı  Sevrî'den,  Süfyân  b. 
Uyeyne'den,  Hüşeym'den,  Vclîd  b.  Müslim'den  ve  daha  bu 
mertebedeki  diğer  eimmeden  Müdelles  olarak  rivâyet  edilmiş  pek 
çok  ahbâr  vardır  ki  bunlar  mukbûl  addedilmişlerdir.  Çünkü  bir  kere 
Tedlîs  yalancılık  demek  değildir.  Ve.Cümhûra  göre  -pek  makbul  ol- 
masa da-  haram  da  değildir.  Râvî  de  adi  ve  zabıt  olduğu  halde  semâmı 
başka  bir  vesîle  ile  söylemiştir.  O  halde  rivâyetinin  sıhhatine  hükümden 
başka  çare  kalmaz. 

Bir  de  bir  râvî  müdellis  addedilmek  ve  hakkında  bu  tafsil  edilen 
ahkâm  câri  olmak  için  tedlîsi  tekrâr  etmiş  olması  da  şart  değildir,  öm- 
ründe bir  kere  tedlîs  etmiş  olan  râvî  o  zümreye  idhâl  edilir.  Sahthayn 
ile  onlar  gibi  sıhhati  iltizâm  edilmiş  diğer  kitâblarda  müdellisînden 
rivâyet  edilmiş  nuküle gelince  bunlar,  Buhârî  ve  Müslim  derecesinde 
nukkâd-ı  hadîs  ve  ehl-i  basiret  büyük  huffâzın  bu  kadar  ağır  şartlarla 
intihâbını  deruhde  ettikleri  ^rtferviyyât  meyânına  dâhil  oldukları  için 
diğer  tarîklerden  vuküM  semâın  kendilerince  sübûtuna  ve  tasrîh-i 
semâ*  yolunu  bırakıp  da  an'ane  rivâyeti  ile  iktifâ  edişleri  o  rivâyetler 
kendi  şartlarınca  olmakla  berâber  diğerleri  kadar  kavı  olmadığına 
hamlolunmaktadır.  Bâhusüs  bunların  birçokları  her  iki  tarîk  ile  yâni 
hem  tedlîs,  hem  de  semâ-ı  sarih  talikleriyle  mükerreren  o  kitâblarda 
rivâyet  edilmiş  bulunuyor. 

Bâzıları  mes'eleyi  başka  türlü  tafsil  ediyorlar.  Diyorlar  ki  müdelü- 
sin  tedlîs  etmesine  sebeb  zaîf  olan  râvîyi  saklamak  ise  kendisi  için 
sebeb-i  cerhtir.  Zîrâ  bu,  harâm  olan  bir  aldatmadır.  Böyle  bir  maksad 
yok  ise  lâ-be*stir. 

Tedlîs-İ  Şüyûh 

Tedlîsin  ikinci  süreti  Tedlts-i  piyub'dut  ki  bunda  muhaddis, 
şeyhinin  ma*rûf  olan  isim,  künye,  lâkab,  nisbet  vesâir  evsâfını  bırakıp 
-ta€miye  yâni  şaşırtmak  kaseliyle-  macrûf  olmıyanları  ile  tesmiye 
ve  tavsif  eder.    Eimme-i  kurrâdan   Ebû    Bekr    b.  Mücâhid'in: 

l  4>t  JU>  <j  \         <ü>İJU*  C£f*ü^ı  demesi  gibi.   Ebû  Abdi'l- 
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lâh'dan  murâdı  Sünen  sâhibi  Ebû  Dâvûdlun  oğlu  Hafız  Ebû 
Bckr  b.  Ebî  Dâvûd'dur.  Tedlîs'in  bu  türlüsü  merviyyün-anhi  de, 
mervîyi  de  heder  etmek  mahzurunu  dâîdir.  Meselâ  böyle  bir  hadîsde 
ma'rûfiyyeti  ve  celâlet-i  kadri  ile  berâber  bu  Ebû  Abdi' İlâh  'ın 
Ebû  Bekr  b.  Ebî  Dâvûd  olduğu  hâtıra  gelmez.  Bu  hadîsde  bu 
Ebû  Bekr  zâyic  oldu  demektir.  Kezâlik  onun  kim  olduğu  anlaşıla- 
maması yüzünden  meçhul  kimseden  rivâyet  edilmişcesine  hadîs  zâyi* 
olur.  Bu  türlü  tedlîs,  olsa  olsa  tâlib-i  hadîsi  imtihan  ve  ruvât  ile  ahvâl-i 
ruvâtı  araştırmağa  tergîb  ve  teşvîk  maksadiyle  tecviz  olunabilir. 

Tedlîsin  bu  nev*i  makâsıd-ı  muhtelife  tahtında  irtikâb  olunabilir. 
Ve  müdellisin  garazına  göre  hakkındaki  hüküm  değişir. 

Bunu  yapmağa  sebeb  şeyhi  zaîf  olduğundan  zuafâdan  rivâyet 
ediyor  denmesin  için  ise  tedlîs-i  şüyûhun  en  fenâsıdır.  Ve  bâzılarınca 
bu  müdellis  mecrûh  olursa  da  esah  olan  bunun  cerh  derecesine 
varmamasıdır.  Ebû  Nasr  Îbnü's-Sabbâğ  (400-477)  Udde  'sinde: 
"Şeyhinin  sika  olduğuna  mutehd  olduğu  halde  §eyhı  nâs  indinde  sika  olmadtğı 
için  bunu,  rivâyet  ettiği  haberi  kabul  ettirmeğe  çâre  olsun  diye  yapıyorsa  ri- 
vayetini kabul  etmemek  vâcibdir.  Zira  onun  bilmediği  bir  cihetten  şeyhinin 
mecrûhiyyetine  bankasının  vâkıf  olması  ihtimâli  vardır."  diyor.  Seyfü'd-dîn-i 
Âmidî  :  (551-631):  "Şeyhinin  zjfjından  dolayı  bunu  yapıyorsa  kendi 
hakkında  cerhtir.  Şeyhinin  nesebindeki  zjffdan  yâhud  rivayetini  kabul  etmek 
husûsundaki  ihtilâfdan  dolayı  yapıyorsa  kendi  hakkında  cerh  değildir."  diyor. 
(J  L«  »!,«Jl  {j  \  (426  -  489)  da:  "Şeyhin  kimdir?  suâline  karşı  şeyhini 
beyân  edemiyecek  gibi  ise  kendi  hakkında  cerhtir ,  değil  ise  değildir."  demişler. 
Bâzıları  bu  maksatla  edilen  tedlîse  tedlîs  ıtlak  edilemiyeceğini  iddiâ 
etmişlerdir.  Nitekim  Bey  hak  i  (3  34-458)  nin  Medhal  'de  rivâyet  ettiği 
üzere  Muhammed  b.  Râfic  şöyle  demiş:  Ebû  Âmir'e:  "Sevrî 
tedlîs  eder  mi  idi?"  diye  sordum.  "Hayır."  dedi.  "Ahâlîsi,  muayyen  bir 
kimsenin  hadîsini  yajçmıyacaklarını  bildiği  memlekette  (  J->- j  ^LÎ  X>-)>  ismi 
onlarca  ma' ruf  i$e(  ö  *J>  j-j  I),  künyelsi  de  onlarca  ma' ruj  ise  o  çaman  ismi 
ile  (ü~!>U)  demc^miydi?"  dedim.  "Bu  tezyindir.  Tedlîs  değildir"  dedi. 
Intehâ. 


Müdellis  bâzan  şeyhi  kendinden  sinnen  küçük,  yâhud  kendinden 
sonrakilerin  de  ondan  rivâyette  kendisine  müşârık  olacakları  derecede 
vefâtı  teahhur  etmiş  olduğundan  dolayı  da  bunu  yapar  ki  bu,  o  kadar 
söz  edecek  şey  değildir, 

Tedlîs-i  şüyûhun  bir  sebebi  de  râvî  meşâyihını  çok  göstermek, 
yâhud  bir  şeyhifıdan  çok  rivâyeti  var  ise  rivâyette  tefennün  etmek  mak- 
sadiyle  evsâfını  değiştirmesidir  ki  bunu  Hatib-i  Bağdâdî  ile  diğer 
bâzı  musannif lar  çokça  yapmışlardır.  Bunun  da  rivâyete  ve  râvîye  hiçbir 
zararı  yoktur. 

Bunun  aksi  olan  bir  maksatla  Tedlîs-i  şeyh  yapıldığı  da  vardır. 
Bunda  râvî  bir  şahsa  daha  meşhur  birinin  ismini  verir.  Takıyyü'd- 
Dîn-i  Sübkî  (683-756)  Cem€ul-Cevâmi€  inde  meselâ  Beyhaki'nin 
Ebû  Abdi'llâh  el-Hâkim  hakkında  isti'mâl  ettiği  Jf  \  1 
<  JLiüCl  4ttlJUj*  tacbîrine  teşbîhen  Ebû  Abdi'llâh  ez-Zehebî 
\&7 3-748)  hakkında  da  bu  tacbîrin  isti*mâl  edilmesini  yâhud  muhâtaba 
lika  ve  rıhlet  vuküunu  mübhemen  ilkâ  ile  berâber  hakikatte  Bağdad- 
daki  Nebr-i    İsa    veya    Mısır'daki    Cî^t  beldesini    murâd  ederek: 

"0  *lj  j   fr*  CCj  X>*  =  Verâ-i  nebr' deki  çat  bize  söyledi."  demesini 

misâl  olarak  îrâd  eder.  Lâkin  bunlar  da  yalan  değil,  meârîz  nev'inden 
olduğu  için  adâlete  kadh  etmez. 


Tedlîs-î  TESVİYE 

Tedlîsin  üçüncü  süreti  Tedlîs-i  tesviye  *dir  ki  bunda  râvî  sika  olan 
meşâyıhmdan  ikisi  arasına  giren  bir  râvî-i  zaîfi  iskât  ile  senedi  hep 
sikâttan  rivâyet  edilmiş  gibi  gösterir.  Ibnü'l-Kattân  bu  nevi*  tedlîse 
Tesviye  nâmını  vermiştir.  Tesviye  lâfzının  sebeb-i  vaz*ı  kimi  sağlam, 
kimi  çürük  olan  ricâl-i  senedden  çürükleri  hazfedilip  ve  yalnız  sağlam- 
ları bırakılıp  bu  süretle  isnadın  hep  nev'anmâ  bir  seviyyede  yâni  ayni 
seviyyede  görünen  kavî  ricâlden  terekküp  etmiş  gibi  gösterilmesidir. 

Bu,  tedlîsin  en  kötüsüdür.  Zîrâ  seneddeki  birinci  sika  tedlîs  ile 
maVûf  olmıyabilir  ve  bu  süretle  senede  bacde't-tesviye  vâkıf  olan  kimse 
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hadîsi  ilk  sika  diğer  sikadan  bilâ-vâsıta  rivâyet  etmiş  zannına  düşeceğin- 
den sıhhatine  hükmeder  ki  pek  şeni*  bir  iğfâldir. 

Tedlîs-i  tesviyeyi  Süfyân-ı  Sevrî  ile  Acmeş  de  irtikâb  etmiş 
oldukları  gibi  diğer  sikâttan  da  bunu  yapan  vardır.  Bakıyye  b.  el- 
Velîd  (197)  ile  Velîd  b.  Müslim  (192)  de  eimme-i  aflâmdan 
oldukları  halde  bunu  çokça  yapmış  olmakla  şöhret  almışlardır.  îmâm-ı 
îshak  b.  Râhûye 'nin  Bakıyye  b,  el-Velîd  tarîkmdan ^-î  JL>-I 

t  jf'â)  tf>  ç&  tf>  "L£JU*%)f\  senediyle    rivâyet  ettiği: 

"«  "4  *  j    SjJLp  1 >i  j^J  ^->-   *  Jl  I  "^L-l*  \  \j  JL*I>mJ  N  = 

Bir  kimsenin  selâbet-i  rey  ve  aklını  öğrenmedikçe  islâmını  meth  edip  durmayın" 
hadîsi  hakkında  Ibn-i  Ebî  Hâtim  (240-327),  Kitâbul-îkl  'inde 
şöyle  diyor:  Pederimden  -meşhur  Ebû  Hâtim  er-Râzî  (195-277)- 
işittim,  bu  hadîsden  bahsederken  dedi  ki  bu  hadîsin,  anlaşılması  pek  az 
kimseye  müyesser  olan  ince  bir  husüsiyyeti  var.  Bu  hadîsi  Ubeydu- 
'llâh\  b.  Amr  Ishak  b.  Ebî  Ferve  'den,  Ishak  Nâfi*  den, 
Nâfi*  de  Ibn-i  Ömer  raâiyallâhu  anhümadzn  rivâyet  etmişlerdir. 
Bakiyye  Ishak  '1  hazf  ile:  "Ubeydullâh  b.  Amr  (110-180)  Nâfi<- 
den  yı  17)  rivâyet  etti."  dese  tedlîsi  belli  olacağından  meşhur  olan  Ubey- 
du'llâh  b.  Amr  ismine  bedel  meşhur  olmıyan  künyesi  ile  nesebini 
isti*mâl  ederek  Ebû  Vehb  el-Esedî  demiş  ve  onun  şahsını  ta'miye 
etmiştir.  Intehâ. 

Velîd  b.  Müslim  (119-195)  hakkında  da  Ebû  Müshir 
(140-218):  "îmâm-ı  Ev  çat  9  nin  (157)  hadislerini  hzgabînden  aldıkdan 
sonra  isimlerini  saklayarak  imama  isnâd  ederdi."  dediği  gibi  Salih  Cezere 
demekle  ma*rûf  Sâlih  b.  Muhammed  Bağdâdî  de  şöyle  nak- 
lediyor: Heysem  b.  Hârice'den  işittim  diyordu  ki  ben  Velîd'e: 
"Sen  Evzjiî  9nin  hadislerini  berbâd  ettin."  dedim.  "Nasıl  ?*'  diye  sordu. 

Dedim  ki  sen  f^UjP^ljjNl  J** ,  kezâ  iiS^^Cf^^Cf*' 
kezâ  g  X***  £p  j/bll  ^jp  &  diye  rivâyet    edip  duruyorsun. 

Halbuki  senden  başkaları  Evzâî  ile  Nâfi'in  arasına  Abdu'llâh  b. 
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Âmir  el-Eslemî  'yi,  Evzâî  ile  Zührî  'nin  arasına  îbrâhîm  b. 
Mürre  'yi  îdhâl  ediyorlar.  Bunun  üzerine:  "Evçat  9 yi  ben  bu  gibilerinden 
rivayet  edebilecek  mertebeden  yüksek  gösteriyorum.  Fena  mt?"  cevâbını  verdi. 
Ben  de:  "Bu  adamlar  çuajâdan  oldukları  ve  Ev  çal  kendilerinden  münher 
hadîsler  rivâyet  ettiği  halde  sen  o  râvtleri  iskât  ile  o  hadîsleri  Ev  çat  sikâttan 
rivayet  etmiş  gibi  gösterirsen  Evçâî  9nin  kendisi  için  %aî$  denme^  mi?" 
dedim.  Lâkin  o,  sözüme  hiç  aldırmadı. 

A'meş  (61-148)  ile  Süfyân-ı  Sevrî 'nin  (97-161)  de  arasıra 
bunu  yaptıklarını  Hatîb  nakleder. 

Tedlîsin  bu  nev'i  için  Ebû  Saîd  el-Alâî  (694-761):  "Alelıtlak 
tnvâ-ı  tedlîsin  e/haşi  ve  en  kötüsüdür"  ;Zeynü'd-Dîn-i  Irâki  (725-819): 
"Bu,  amden  yapan  kimsenin  mucib-i  kadhtdır" ;  Ibn-i  Hacer-i  Askalânî 
(773-852)  de:  "Sevrî  ile  A* meşin  de  bu  tedlîs  ile  mevsûf  olmalarına 
rağmen  bifrıun  cerh  olduğunda  şübhe  yoktur.  Bu  ikisi  yalnı^  başkalarınca  çaîf 
iken  kendilerince  sika  olan  râvînin  ismini  iskât  ederlerdi  diye  lehlerine  serdedilen 
özrün  de  hükmü  yoktur."  derler. 

Bu  tedlîse  Tesviye  nâmının  Îbnü'l-Kattân  tarafından  verildiği 
biraz  evvel  söylenmişti.  Kudemâ-yı  muhaddisîn  buna  Tecvîd  derlerdi  ki 

Güzelleştirme  demektir.  «  ü  d  * jjj- »  derlerdi  ki  fülânca,  sened- 
deki  ecvâdı  yâni  iyi  râvîleri  alıkoyup  diğerlerini  hazfetti  demektir. 
Ibnü'l-Kattân  Tesviye  ilç  Tedlîs-i  tesviye  ta'bîrleri  beyninde  bir  fark 
gözedilmesine  de  tarafdardır.  Diyor  ki  Tedlîs-i  tesviye  denilince 
isnâdın  içinde,  aralarındaki  vâsıtalar  hazfolunan  sikâtın  her  biri  o 
hadîsdeki  şeyhinin  şeyhi  ile  buluşmuş  olmaları  lâzımgelir.  Halbuki 
yalnız  tesviye  denilince  bu  sikâttan  her  birinin  mâfevkındaki  sika  ile 
buluşmuş  olmasına  hacet  yoktur.  Nitekim  Imâm-ı  Mâlik  bu  ikin- 
cisini yapmış  olmakla  berâber  tedlîs  girîvesine  düşmemiştir.  Imâm-ı 

müşârün-ileyh:  <>  l  tf>  jjj  (ye  der.    Halbuki    Sevr,  tbn-i 

Abb&s  raiiyallâhu  anhümaya  mülâki  olmuş  değildir.  Aralarında  İkrime 
vardır.  Mâlik,  tkrime9yi  kendisince  hüccet  olmadığı  için  iskât  etmiştir." 
diyor.  Pekî  ammâ,    Imâm-ı  Mâlik 'in  bu  yaptığı  tedlîs  değil  ise 
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acabâ  hadîsi  Munkatı*  olmuş  olmaz  mı?  Hayır,  suküt-ı  râvî  dola- 
yısiyle  hadîsi  Munkatı*  olursa  da  sâkıt  olduğu  haysiyyetle  bu,  bir  ınkıtâf-ı 
hâsdır.  Hadîsi  de  alelıtlak  Munkatı*  değil,  Müsevvâ  ve  Mücevveddir. 

îbn-i  Hacer  Tedlis-i  atf  nâmını  verdiği  bir  nevic  daha  temyiz 
etmek  istiyor».  Ve  Hüşeym  b.  Beşîr'in  yaptığı  tedlîsi  misâl  olarak 
zikrediyor.  Hâkim  ile  Hat îb 'in  naklettiklerine  gore  Hüşeym 'in 
ashabı  birgün  kendisine:  "Bugün  içinde  hiç  tedlis  bulunmadtk  hir  hadis 
rivayet  etmeni  isteri^."  demişler.  O  da :  "AUn!"  dedikten  sonra  bir  mec- 

lisi  hadîs  imlâsı  ile  geçirmiş  ve  rivâyet  ettiği  her  hadîsde :  Li-ı  JL^  l 

C  O  ^-i  j  O  5ti  diye  başlayarak  sened  ile  metni  sevketmiş.  Meclis 
hitâma  erdikten  sonra:  "Bugün  si^e  hiç  tedlîs  yaptım  mt?"  diye  sormuş 

"Hayır."  cevâbını  almca:  "(û^li  j)  dediğim  yerlerin  hiçbirinde  (O  }ti j) 

diye  zikrettiğim  kimseden  badis  işitmedim."  demiş*  îbn-i  Hacer  Tedlîs-i 
^üyûhun  bütün  envâı  Tedlîs-i  isnâda  girer  diyor. 

Ebû  Abdi'llâh  el-Hâkim  altı  nevi*  tedlîs  ta'dâd  ediyor: 

ı)  Bir  takımları  işittikleriyle  işitmediklerini  fark  ve  temyiz  et- 
meksizin rivâyet  etmişlerdir. 

2)  Bir  takımları  bilerek  tedlîs  etmişlerdir.  Ve  tedlîslerinden 
nefret  edilip  kimden  işittiklerini  beyân  için  ilhâh  vuküc  bulmadıkça 
müdellesün-anh  olan  râvînin  ismini  vermişlerdir.  îbn-i  Haşrem  'in 
îbn-i   Uyeyne  hakkındaki  naklinde  olduğu  gibi. 

3)  Bir  takımları  kim  oldukları  belirsiz  meçhulînin  isimlerini 
saklamışlardır.  Alî  b.  el-Medînî  ye:  'JIaS^  ^fSl>- 1 

tf>  «&İJLP  ıj\       «ÛİJLp  <>  C£fjL>-  senedi  ile  biri  bir 

hadîs  rivâyet  etmiş.  Alî  b.  el  -Medînî  der  ki  Hüseyn 'e:  "Bunukimden 
işittin?"  diye  sordum.  "Bana  Şuayb  söyledi.  O  da  Ebû  Abdi'llâh 'dan, 
o  da  N ev j  'den  almış."  dedi.  Şuayb'ı  buldum  ve:  "Bunu  sana  söyliyen 
kimdir?"  dedim.  "Ebû  Abdi'llâh  eUCessâs  söyledi"  dedi.  "Pekttokimden 
öğrenmiş"  diye  sordu.  " Hammâd  el-Kassâr  'dan."  dedi.  Hammâd  '1 
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buldum.  Ona  sordum.  *' Ferkad  es-Sebâbî  fden  bana,  önada  Nevf'den 
baliğ  oldu."  dedi.  Meğer  tedlîs  edilen,  hüviyyeti  ketmedilen  kimseler 
üç  imiş.  Zîrâ  Ebû  Abdi'llâh  el-Cassâs  meçhuldür.  Hammâd 
el-Kassâr  'ın  kim  olduğu  ma*lûm  değil,  ona  doğrudan  doğruya  Ferkad 
söylememiş  de  Ferkad  'dan  kendisine  bâliğ  olmuş.  Maahâzâ  Ferkad 
da  Nevf  'e  yetişmemiştir. 

4)  Birtakımları  birçok  hadîslerini  dinledikleri  halde  az  mıkdârmı 
fevt  etmiş  oldukları  şeyhlerinin  fevt  ettikleri  hadîslerini  başkalarından 
dinleyip  o  vâsıtaları  aradan  kaldırmışlardır. 

5)  Birtakımları  hiç  görmedikleri  birtakım  şüyûhdan;*  l)  ^Li  Jü  9 
diyerek  rivâyet  ederler  de  o  şüyuhdan  senaları  yok  iken  var  imiş  gibi 
gösterirler,  işte  bu  beş  nev'in  hepsi  de  -Bülkînî'nin  dediği  gibi- 
Tedlîs-i  isnâddır. 

6)  Tedlîs-i  Şüyûh. 

Tenbîh— Ebû  Abdi'llâh  el-Hâkim-i  Nîsâburî :  "Hieaz^> 
Haremeyn,  Mısır,  Avali  *,  Horasan,  Cibâl  2,  bjahân,  Hûçistân,  Mâverâun- 
nebr  ahalîsinin  eimmesi  içinden  tedlisi  irtikâb  eden  hiçbir  kimseyi  bilmiyorum" 
dedikten  sonra:  ,4Muhaddisînin  en  çok  tedlîs  yapanı  ehl-i  Kuft  ile  ehUi  Basra- 
dan  birkaç  kimsedir.  Ehl-i  Bağdad'a  gelince  Ebû  Bekr  Muhammed  t. 
Muhammed  b.  Muhammed  b.  Süleyman  el-Bağandiyyü'l-Vdsitt 
(?  220-312)  ye  gelinceye  kadar  içlerinden  hiçbir  kimsenin  tedlîs  yap- 
tığı söylenmemiştir.  Bağdad'da  tedlîsi  ilk  ihdâs  eden  odur.  Ve  Bağdad- 
lılardan  tedlîs  edenler  hep  ona  tebaan  etmişlerdir. 


1  Aval  t  'den  makSd  neresi  olduğunu  anlayamadım.  Vâkıâ  Medîne-i  Münevvere'ye 
üç  dört  mü  kadar  yalan  bu  isimde  bir  yer  vardır.  Lâkin  herhalde  burada  maksüd  olan 
orası  değildir.  Mu^muUbülâân  'da  da  bu  ismin  başka  bir  mahalle  itlik  olunduğuna 
rast  gelemedim. 

2  Cibâl  'den  murâd  Isfahan,  ile  Zencin,  Kazvîn,  Hemedan,  Dînever,  Karmîsîn 
-ki  bugünkü  Kermansah  dur»  Reyy  şehirleri  ve  bunların  arasındaki  dağlık  kıt'a-i 
arazîdir.  Bugün  oralara  Irâk-ı  Acem  nâmı  verilmektedir. 


20 


HADÎS-Î  MUALLEL 

Mûcib-i  kadh  olabilecek  uyûbdan  sâlim  bir  haberin  hakikatte 
sıhhatine  dokunabilecek  gizli  ve  gâmız  bir  sebeb-i  kadhı  varsa  o  sebebe 
İllet  denir,  İlleti  olan  hadîse  de  Muallel  derler.  Hadîs-i  mualleli  Ibnü's- 
Salâh  :  "Zdhir-i  hâli  selâmet  iken  sıhhatine  kadh  eder  bir  illetine  ıttıla*  hâsıl 
olan  hadis"  diye  tacrîf  etmiştir.  Hadîsin  illetini  bulan  muhaddise  Mu- 
allil  denir. 

Buharı,  Tirmizî,  Hâkim,  Dârekutnî,  Ibn-i  Adiyy, 
Ebû  Yaclâ  el-Halîlî  ve  şâir  bâzı  eimme-i  hadîsin  ibârâtında  Mu- 
allel yerine  MaHûl  tâbiri  kullanılmıştır.  Usül-i  hadîs  müellifleri  -eimme-i 
lügat  Alîl  yerine  MaHûl  demek  lâhndır  dediklerine  binâen-  maUûl 
lâfzının  isti<mâlinden  tahzîr  ediyorlarsa  da  Muallel  -taclîl  avutmak 
demek  olduğuna  göre-  daha  yanlıştır.  Doğrusu  Alîl,  yâhud  -lclâl  'den- 
I  J^*-*  »  demek  gerek  idi*  Fakat  yanlış  da  olsa  ıstılâhan  tekarrür  eden 
Muallel  kelimesidir.  Halbuki  MaHul  diyenleri  de  kurtaracak  nukûl-i 
lûga  viyye  eksik  değildir.  Nitekim  Asım  Efendi  merhum  Kamus 
Şerhi  'nde  Mıshâh  'dan  naklen  o  lâfzı  hatâ  olmakdan  pek  a'lâ  kurtarıyor. 
Ve  ıstılahın  tekarrüründen  sonra  da  bu  lâfe  pek  a*lâ  isticmâl  olunuyor. 

Ahâdîs  içinde  tetkiki  en  müşkül  olanlar  Muallel  nevidir.  Sahih 
ve  illetten  sâlim  gibi  görünen  bir  hadîsin  illeti  râvî-i  sikanın  ya  o  rivâ- 
yette  teferrüdü  veya  başka  sikâta  muhâlefeti  ile  idrâk  olurnursa  da  buna 
bir  de  hadîs  irsâl  edilmiş  bir  Mevsül  mudur?  Vakfedilmiş  bir  Merfû* 
mudur?  Müteaddid  ruvâtın  sözleri  birbirine  katışmış  mıdır?  Râvînin 
bir  cihetde  vehmi  var  mıdır  ?  îlâ-âhirihî  ilâ-âhirihî  gibi  husûsâta  ancak 
nâkıd-ı  basiri  âgâh  edecek  birtakım  karâin  de  inzimâm  eder  ki  bu 
karâinin  bir  araya  gelmesi  bâzan  muallılde  galebe-i  zan  hâsıl  eder  de 
adem-i  sıhhat  hükmünü  verdirir,  bâzan  da  cezm  ettirecek  derecede 
kavı  olmaz  da  -hadîsin  zâhiri  illetden  selâmet  iken  yine-  kendisini  tered- 
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düde  düşürür  ve  hadîsin  sıhhatine  hükmetmekten  kendisini  alıkor. 
Zaman  olur  ki  muallil,  dacvâsını  isbât  için  ikâme-i  hüccete  yarar  elfâzı 
bile  tedârikden  âciz  kalır  da  yine  hadîsi  ya  red  veya  sıhhatinde  tevakkuf 
eder. 

Bu  işe  yalnız  ilm-i  hadîsde  son  derece-i  kemâli  bulmuş  fehm-i 
sâkıb  erbâbindan  olan  ehl-i  hıfz  ve  ıhtibâr  girişebilirler.  Bundan  dola- 
yıdır ki  bu  bahiste  söz  söyliyebilmiş  olanlar  Ahmed  Ibn-i  Hanbel 
(164-241),  Alî  b.  el- Medînî  (161-254),  Abdü'r -Rahmân  b. 
Mehdi  (135-198),  Ya'küb  b.  Şeybe  (262),  Buhârî  (194-256), 
Ebû  Hâtim-i  Râzî  (195-277),  Ebû  Zür'at e  r-Râzî  (264), 
Dârekutnî  (206-385)  derecesindeki  nevâdir-i  ehl-i  kemâldir. 

Hadîs-i  muallele  misâl:  Bir  gün  Nîsâbur'da  Buhârî  'nin  mec- 
lisinde Sahih  sahibi  Müslim  de  hazır  iken :  fi  I  cr-jC>*_«Ift  S  jLaST  9 

«  'djCJl   L>  jjl  j  'li^Ûûl/l  .  CjV^  I  %fiy  =  Bir  <W,*o- 

fer  meclisten  kalktığı  çaman  dLJ  I    ^  1  ^  .  .  .  ^-4-^  viJÛl^u--** 

*£rm*ji  o  meclise  iştirak  ettiğinin  kcffâretidir"  hadîsini  biri  Haccâc  b. 

Muhammed  tankından       d,*  <j-p  ÇK^t" 

4>1  ifi~&Cr*  Tr£*»  0}  S*  \>*  t1^  &  J^-* #^ 
I^JC^j  4^Xp  isnâdiyle  sevkederek  Buhârî 'ye  bu  babdaki  fik- 
rini sormuş.  Bu  hadîse  Tirmizî  bu  sened  ile  Hasen  dediği  gibi 
îbn-i  Hibbân  ile  Hâkim  de  Sahîh  demişlerdir.  Her  ne  hâl  ise 
Buhârî 'nin  o  meclisinde  Müslim  hemen  atılarak:  "Dünyâda  bundan 
sağlam  isnâd  da  olur  mu  imiş?  İbn-i  Cüreyc  Musa  b.  Ukbe'den,  o  da 
Süheyl  b.  Ebt  Salih9 den  rivayet  etmiş.  Dünyâda  bu  kadar  kuvvetli  isnâd 
ile  hiçbir  hadîs  gördün  mü?'9  demiş.  Fakat  Muhammed  b.  Ismâîl-i 
Buhârî  :  "£wrt,  amma  maHûldür99  deyince  Müslim  'i  bir  titreme 
alıp:  "La  ilahe  illâ9 ilâh!  Bakalım,  illeti  neresinde  ise  bana  söyle.99  demiş. 
Lâkin  Buhârî  başka  tarîklerden  de  yine  Haccâc  b.  Muhammed 'den 
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olmak  üzere  kendisine  bu  hadîsin  bâliğ  olduğunu  senedleriyle  zik- 
rederek yalnız:  "Allah'ın  setrettiğini  sen  de  setret.  Bu,  nâstn  Haccâc  b. 
Muhammed'den,  onun  da  îbn-i  Cürcye'den  rivayet  ettikleri  bir  hâdîs-i 
celildir."  demekle  iktifâ  etmiş.  Ve  illeti  beyân  etmek  istememiş.  Müs- 
lim ilhâh  etmiş,  başını  öpmüş,  ağlamaklı  olmuş.  Bu  kadar  ırsârı  gö- 
rünce Buhârî :  "Öyle  iseyaç.  v-— *J*j  ÜÎJU-  J**IH  C/)  ıs0 J~*  ^ 

isnâdiyle  hadîsi  rivâyet  etmiş.  Müslim  de:  "Sana  hugz^  eden  ancak 
hasedinden  eder.  Dünyâda  senin  bir  mislin  daha  olmadtğtna  şahadet  ederim" 
demiş.  Bu  hikâyeye  göre  her  iki  hadîsin  metni  birdir.  Lâkin  hadîs 
birinci  sened  ile  maclûl,  ikincisi  ile  sahihtir.  Dikkat  edilmiş  ise  an- 
laşılmıştır ki  Buhârî  'nin  ma^ûl  dediği  rivâyet  hep  an'ane  ile  ve  ni- 
hâyetinde merfû*  olarak  serdedilmiştir.  Halbuki  diğer  rivâyetde  sened 

-Tâbiîolan-  Avn  b.  Abdu'llâh  b.  Utbe'ye  kadar  hep  «  U-j  a^- » 
lâfzı  ile  sevk  edildikten  sonra  E  bu  Hür  ey  re  radiyallâhu  anh'in  ismi 
zikredilmekşizin  irsâl  edilmiştir.  Meğer  Merfû*  olarak  rivâyet  edile- 
duran  hadîs,  Mürsel  imiş. 

Bu  kıssanın  diğer  bir  sened  ile  naklinden  de  anlaşıldığına  göre 
îmâm  birinci  sened  hakkında:  "Bu,  güreldir.  Hem  dünyâda  bunun  kadar 
sağlam  başka  bir  isnâd  da  bilmiyorum.  Lâkin  malûldür.  Benim  haber  verdiğim 
isnâd  daha  iyidir.  Zira  Musâ  b.  Ukbe  'nin  Süheyl'den  müsneden  bir  hadîs 
rivâyet  ettiğini  hiçbir  kimse  haber  vermemiştir."  diyerek  ikinci  bir  illet  daha 
göstermiştir. 

Hâkim:  "Bir  hadîs  birçok  cihetlerden  taHîl  olunabilir  ki  hiçbirinin 
ctrhde  methali  olma^.  Yâni  bu  cihetler  tebeyyün  edince  râvî  mecruh  olma^ 
Biçcc  taHîl  de  hüccet  de  htf^ufehm  ve  marifettir.  Başka  bir  şey  değil."  dediği 
gibi  Ibn-i  Mehdide:  "Bir  tek  hadîsin  illetini  öğrenmek  bende  olmtyan 
yirmi  hadîsi  yakmaktan  daha  piyade  hoşuma  gider."  demiştir.  Muallil  dirhem 
ve  dînârı  intikâd  etmeği  san'at  etmiş  sarrafa  benzer.  O,  para  sarrafı 
ise  beriki  ahâdîs  ve  ahbâr  sarrafıdır.  îbn-i  Mehdî:  "tlm-i  hadisi 
bilmek  bir  ilhâmdtr.  îlcl-i  hadîsi  bilen  bir  kimseye  jülân  s'6çü  neye  binâen  soy- 
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lüyorsun?  diyecek  olursan  seni  ikna  edecek  hüccet  bulamaç  Halbuki  Of  nice 
mubaddiskrin  vakıf  olamadıkları  illete  vakıf  olmuştur  "  demiş»  Yine  îbn-i 
Mehdi  ile  bir  mu'terîz  arasında  şöyle  bir  muhavere  geçmiş:  "Sen 
$u  badis  Sahîhdir,  bu  badis  sabit  değil  diyorsun.  Bunları  neye  binaen  söylersin? 

—  Paralarım  muayene  için  sarrafa  gptürsende  oda  fu  para  iyidir ;  bu  para 
çüyufdur  dese  acaba  neden  söylüyorsun  mu  dersin?  Yoksa  onun  dediğine  hüccetsin 
mi  inanırsın? 

—  Dediğine  inanırım. 

—  I§te  bu  i{  de  böyledir.  Sarrafda  kesret-i  mümarese  olduğu  gibi  sdbib-i 
hadis  de  erbâbı  ile  uçun  müddet  oturup  görüşmüş,  uçun  boylu  münazaralar 
etmiş  ve  bu  hususta  büyük  bir  tecribe  ve  rüsûh  sahibi  olmuştur."  Yine  o 
târihlerde  Rey  şehrinde  buna  benzer  bir  hadise  cereyân  etmiş. 
Ebû  Zür'ate'r-Râzî  'nin  (264)  meclisinde  iken  birgün  Mu- 
hammed  b.  Sâlih-i  Kiylînî  isminde  biri  ona:  "Si^,  fülân  hadîsin, 
fülân  hadîsin  illct-i  hafiyyesi  var  der,  durursunu^.  Hüccetini^  nedir?" 
diye  sormuş*  Ebû  Zür'a:  " Hüccetimi^  şudur  ki  illeti  olan  bir  hadîsi  sen 
bana  sorarsın.  Ben  de  sana  illetini  söylerim.  Sonra  Mubammed  b.  Müslim 
b.  Vâre  (270) 'ye  gider,  bana  sorduğunu  söylemeksiçin  ona  da  sorarsın.  O  da 
sana  diyeceğini  der.  Sonra  Ebû  Hâtim  (195-277)  gidersin.  O  da  hadîsi 
sana  taHîl  eder.  Sonra  o  hadîs  hakkında  üçümüzün  de  söylediğimi^  solleri  kar- 
şılaştırırsın. Eğer  aramızda  hilaf  bulursan  anla  ki  her  birimi^  kendi  keyfince 
sö^  söylemiş.  Şoselerimizde  ittifak  bulursan  anlarsın  ki  bu  ilmin  bir  hakikati 
vardır."  cevâbım  vermiş.  Muhammed  b.  Sâlih  de  o  tecribeyi 
yaptıkdan  sonra  üçünün  de  sözlerini  müttefik  görünce:  "Bu  ilmin 
ilham  olduğuna  ben  şahadet  ederim."  demiş. 1 

Bir  hadîsin  illetini  keşfetmenin  tarîki  o  hadîsin  bütün  tariklerini 
cemc  edip  ruvâtın  ihtilâfına  ve  her  birinin  derece-i  zabt  ve  itkânına 
dikkatle  nazar  eylemektir.  Ibnü'l-Medînî  'nin  dediği  gibi  hadîsin 
bütün  tariklerini  bir  araya  cem*  etmedikçe  hatâsı  tebeyyün  etmez* 

1  Bu  Hafızların  üçü  de  Râzî  Mir:  Ebû  Hâtim,  Ebû  Zür'a,  Ibn-i  Vârc. 
O  asırlardaki  bereket-i  ilmiyyeye  bakın  ki  yalnız  bir  şehirde,  yalnız  Rey  Me,  üç  hırız 
hem  de  hafız  nukkıd  ve  muallil  muasır  bulunuyormuş.  Bu  da  Um-i  Sünnetin  niçin 
ve  nasıl  mütevcssic  ve  mahfuz  olduğu  hakkında  bir  fikir  verebilir. 
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Taclîl  alelekser  mevsülen  rivâyet  edilmiş  hadîsin  mürscl  olduğu 
tebeyyün  etmekle  ve  mürselin  râvîsi  mevsülün  râvîsinden  akvâ  bulun- 
makla tebeyyün  eder, 

illet  alelekser  isnâdda  bulunursa  da  metinde  de  olur.  İsnâdda 
olan  illet  de  bâzan  hem  isnâda,  hem  metne  dokunur.  Merfûan  rivâyet 
edilmiş  bir  hadîsin  Mürsel  veya  Mevküf  olduğu  zâhir  olması  gibi  ki 
derhal  Sahih  mertebesinden  düşüp  ihticâca  selâhiyeti  mevzû-i  bahs 
olur»  Bâzan  da  yalnız  isnâda  dokunmakla  kalıp  metin  yine  Merfû*  ve 
Sahih  olur.  Ricâl-i  sahîhden  olan  Ya'lâ  b.  Ubeyd  et-Tanâfisî 'nin 

isnâdiyle  rivâyet  ettiği  %  jL*-i*-J  \  dLa^lJ  I »  hadîsi  (970  inci)  gibi  ki 
*  J^i*  Cf,J  Cf"  1  demekle  Süfyân  'm  senedini  yanlış  rivâyet  etmiş- 
tir. Zîrâ  Süfyân-ı  Sevrî  ashabından  olan  Ebû  Nuaym  el-Fazl 
b.  Dükeyn,  Muhammed  b.  Yûsuf  el-Firyâbî  ve  Mahled 
b.  Yeztd  gibi  eimme  hep  Süfyân  'ın  Amr  b»  D î nâr 'dan  değil, 
birâderi  Abdu'llâh  b.  Dînâr'dan  rivâyet  ettiğini  söylemişlerdir. 
Her  iki  kardeş  sika  oldukları  için  bu  illet  yalnız  senede  âit  olup 
metne  tecsîr  etmemiştir. 

İsnâd  kadar  metne  de  dokunan  illet-i  isnâda  misâl :  Ma'lûm  olduğu 
üzere  namazda  Fâtiha'nın  besmelesini  cehredip  etmemek  mes'elesi 
beyne'l-fukahâ  münâzaün-fîhdir.  Her  müctehidin  menât-ı  hükm  ve 
içtihâdını  zikretmenin  yeri  burası  değil  ise  de  yalnız  E  ne  s  radiyallâhu 
anb'dtn  mervî  hadîslerin  intikâdını  bahsimize  misâl  olur  diye 
zikredebiliriz.     Enes  radiya  İlâha  anh   hadîsini  (415  inci)  Buhârî 

«cT-*  '  ~*  Cf*  ^-r*-*  kftJb-  JCî  jf>  o^ul^  bÎJb-»  isnâdiyle 
Nebiyy-i  Ekr em  salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem  ilt  Ebû  Bekr  ve  Ömer 

raiiya'llâbuanhümamn  namaza  İ4>^3üı3l  <Şj  ii  JİJ£'U  ile  başladık- 

İannı  rivâyet  ediyor.  Bu  isnâdm  ricâli  pek  sağlamdırlar.  Şunu  da  unut- 
mıyalım  ki  Fâtiha'nın  Besmelesini  cehreden  Imâm-ı  Şâfi  i  buradaki 


Feridun  ERTUĞRUL 
Kitaplığı 

181 

I  JL*~*J  1 1  den  murâd  Fâtiha  olup  yoksa  bu  lâfz  olmadığını  söyli- 
yerck  bu  Hadîs-i  sahihin  kendi  aleyhine  hüccet  olamıyacağını  söylemiş, 
Dârekutnî    de  bir  sened-i  sahih  ile    E  ne  s 'den   rivâyet  ettiği: 

,  oT^II  Vb '  lâfzı  da  İmâmın  bu  içtihâ- 

dını  te*yîd  ettiğini  beyân  etmiştir*  Burası  maMûm  oldukdan  sonra 
Sabth-i  Müslim'i  açıyoruz.  Görüyoruz  ki  Velîd  b.  Müslim  rivâye- 

tinden  olmak  üzere     aL3  1  L^ST  <f\ V^GÜ        ^üV^'  & 

d  dUû         ^-3'!         'o jJ!^  isnâdiyle  E nts 'in  Buharı  'deki  metni 

söylediğini,  şu  kadar  ki  bu  metne  ziyâdeten  1  <L>L«JLp  j  l   lâfzını  da 

zikrettiği  gibi  sonunda  da:  <J        jJ»  (Jr^ jj\  4Öİ  ü j jS  J-j  j  9 

|ü*  ^>T  <J  Vj  i  *1^J  Jjl  =  Besmeleyi  ktrâetin  ne  evvelinde,  ne  sonunda 
okumaklardı."  ibâr esini  ilâve  ediyor.  Sonra  ayni  hadîsi  ziyâdesiyle  berâber 
yine  Velîd  b.  Müslim  rivâyetinden  <j  j-?>-  \  ^f^J)^  Cf% 

I  AJU  ^        JU  Lo  I  aJ  I  a^kJÜ*  (J  I  ^  <üll  JU-p  isnadı- 

nı sevkederek  bunda  Evzâî  Katâde'den  değil,  Ishak  b.  Abdu- 

'11  âh 'dan naklediyor.  Imâm-ı  Mâlik  de  Muvaffa*  da«  '0**^-*^* 
isnâdiyle  huleÖy-ı  selâse  hazarâtından   hiçbirinin   Besmeleyi  okuma- 
dıklarını tasrîhan  rivâyet  ve  ayni  hadîsi  Velîd  b.  Müslim  İmâm-ı 
Mâlik  'den  rivâyet  ederken  hulefây-ı  selâseden evvel  Nebiyy-i  Ekrem 
salla  'llâhu  aleyhi  ve  sellem'i  de  zammediyor. 

E  ne  s  radiya' llâhu  anVdtn  gelen  bu  rivâyât-ı  mütehâlife  içinden 
-îmâm-ı  Şâfiî  'ce  pek  kolay  teMİ  edilen-  Buharı  hadîsinden  başkası 
hep  Mualleldir. Bir  kere  Hümeyd'in  rivâyetini  İmâm-ı  Şâfiî  ta'lîl 
etmiştir.  Zîrâ  bu  hadîsi  -Imâm-ı  Mâlik  gibi-  ondan  rivâyet  eden 
eimme-i  huffâzdan  Ebû  Ishak  Ibrâhîm  b.  Muhammed  el- 
Fezârî  ve  Abdu'l-Vehhâb  b.  Abdü'l-Mecîd  es-Sekafî  gibi 
yedi  sekiz  zât  daha  İmâma  muhâlif  olarak  En  es  'den  Bniarfdeki  lâfz 
ile  rivâyet  etmişlerdir.  Sâniyen  Et-Tavîl  lâkabiyle  müştehir  olan  bu 
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H  tim  ey  d  'in  En  es  radiya  ilâha  anh*  den  bilâ-vâsıta  rivâyâtı  varsa  da 
En  es  hadîslerinden  çoğunu  ya  Katâde 'den,  ya  Sâbit  el-Bünânî  'den 
almış  olup  gerek  Katâde 'nin  ashabından  olan  Eyyûb,  Hişâm  ed- 
Destevâî,  Şeybân  b.  Abdü'r-Rahmân,  Saîd  b.  Ebî  Arûbe, 
Ebû  Avâne  ve  şâirleri ;  gerekse  Sabit/in  ashabından  olan  îshak 
b.  Abdu'llâh  b.  Ebî  Talha  taraflarından  edilen  r i vâyâtda  Bes- 
melenin terkine  dâir  bir  sarâhat  olmayıp  hepsi  de  Buhârî  'deki  gibi 
rivâyet  etmişlerdir.  Bâhusüs  Hümeyd  'in  bu  rivâyeti  Katâde  vâ- 
sıtasiyle  E  nes  'den  ahzettiği  de  Ibn-i  Adiyy  'in  diğer  bir  isnâdın- 
dan  anlaşılıyor,  Demekki  Imâm-ı  Mâlik  'in  Hümeyd 'den  Mut- 
tasıl zannolunan  rivâyeti  hakikatte  Munkatı*  imiş. 

Velîd  b.  Müslim'in  Evzâi  tarîkıyla  Katâde  'den  rivâyet 
ettiği  E  nes  hadîsine  gelince  Velîd  Tedlîs-i  tesviye  ile  müttehem 
(sh.  171)  bir  kimse  olup  Evzâî  ile  Katâde  arasında  bir  vâsıta  iskât 
etmemiş  olduğuna  gönül  emniyet  edemiyor.  Evzâî  'nin,  haberi  doğ- 
rudan doğruya  Katâde'den  aldığına  mutmain  olsak  bile  ma'lûm 
olduğu  üzere  Katâde  anadan  doğma  a>mâ  idi.  Ve  siyâk-ı  senede  na- 
zaran bu  hadîsi  Evzâi 'ye  mektub  ile  bildirmiştir.  Kitâbetle  rivâyet 
mes'elesindeki  ihtilâftan  kat'an-nazar  bu  kâtib  kimdir?  Ma>lûm  değil. 
Ve  mecruh  veya  gayr-i  zâbıt  olmak  ihtimâli  vardır.  Velîd  b.  Müs- 
lim'in Ishak  b.  Abdu'llâh  b.  Ebî  Talha 'dan  rivayetine 
gelince  Ishak  'ın  diğer  sikâtın  rivâyetine  muvâfık  olarak  ve  Besmelenin 
terkini  zikretmiyerek  rivâyeti  de  sâbittir. 

Bir  nokta  daha :  Bu  hadîsin  elfâzında  pek  çok  ihtilâfât  vardır.  Kimi : 

demekle  iktifâ  etmiş.  Kimi  Osm  ân  radiyallâhu  anh'i  de  berâber  zikret- 
miş. Kimi  Ebû  Bekr,  Ömer  ve  Osmân  diyerek  aleyhi' s-salâtü  ves- 
selam Efendimiz'i  zikretmemiş.  Kimi:       ^~J>  ü 3 jÂ->m  V  ljJl3Ci  l 

demiş.  Kimi  bilâkis 
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kimi:  ((  Û^JûJt  cjjj  aJJ  JL*S^L  V^fpSJI   üJ^lZaj  ljjC£ü  » > 

kimi:  c  S^-fi    ^  f"-i  "üfjfk  »  diye  rivayet  etmiş. 

Hâsılı  bir  ıztırâb-ı  rivâyet  ki  bununla  hiçbir  taraf  için  hüccet  kâim 
olmanın  imkânı  yoktur*  Bâhusüs  Enes  radiyallâhu  anh'in  Besmele- 
nin nefyine  dair  sarahaten  bir  şey  söylemeyip  bunu  ma'nâ  ile 
rivâyet  edenlerin  hatâen  ziyâde  ettiğine  delil  de  vardır.  Sened-i 
sahih  ile  sâbit  olduğuna  göre  müşârün-ileyhe  Ebû  Seleme  b.  Abdü- 
'r-Rahmân  b.  Avf:  "Resulü  ilâh  salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem  namaza 

(Ou*3üu)l  L»j  «ÜU  'jC^'I)  ih  mi  yoksa  (  ^ J\   c^S"  ^  f^t) 

ile  mi  başlarlardı?  99  diye  sorduğu  vakit:  "Bellemediğim  bir  şeyi  bana  so- 
ruyorsun. Senden  evvel  de  bunu  bana  kimse  sormadı"  diye  cevap  vermiştir. 

illetin  yalnız  gâmız  olan  sebeb-i  hafiye  değil,  râvînin  kizbi  ile 
fışkına  ve  gafletine  ve  sû-i  hıfzına  ve  hadîsin  zacfını  mûcib  olan  diğer 
esbâb-ı  zâhireye  de  ıtlak  olunduğu  vardır.  Ve  bu  gibi  yerlerde  de  bu 
ta*bîrin  isti<mâl  edildiğine  ilele  mahsûs  kitablarda  çokça  tesadüf  edilir. 
Tirmizî  ise  nesha da  illet  nâmını  vermiştir.  Irâkî  diyor  ki  "O  hadîs 
ile  amel  olunmağa  mânfdir"  ma'nâsını  kasdediyorsa  dediği  gibi  illetdir. 
Yok  "Sıhhatine  mân?  illetdir.99  demek  istiyorsa  bu  müsellem  değildir. 
Zîrâ  Sahih  olan  hadîsler  içinde  mensûh  olanları  da  vardır.  Intehâ. 
Ebû  Ya'lâ  el-Halîlî  -zâbıt  olan  sikanın  vaslettiğini  irsâl  etmek 
kabilinden-  hadîsin  sıhhatine  kadh  etmeyen  bir  muhâlefete  de  illet 
ıtlak  etmiştir.  Bu  ıstılaha  göre  Sahîh'in  kimi  -Şâz  olabilmesi  ka- 
bilinden olarak-  Muallel  de  olmuş  olur.  Halîlî  Sahîh-i  muallele 
Imâm-ı   Mâlik'den  mervî  olduğu    yukarıda  (sh.  149)  zikredilen 

4 o*LnlU  iijJL%l*Jb)  Hadîs-i  mu'dalini  misâl  getiriyor.    Muvatta*  da 

muMalen  rivâyet  edilen  bu  hadîsi  Ibrâhîm  b.  Tahmân  ile 
Nu'mân  b.  Abdü's-Selâm  mevsülen  rivâyet  etmiş  oldukla- 
rından isnâdın  beyânı  sâyesinde  mu^emedün-aleyh  bir  Hadîs-i 
sahîh  oluvermiştir.  Bu  ma<nâca  Muallel,  meşhûr  olan  ma<nânm  büs- 
bütün aksinedir.  Zîrâ  macnâ-yı  meşhura  göre  Hadîs-i  muallel  zâhirî 
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uyûb  ve  kavâdıhdan  selâmet  iken  baMe't-tahkik  aybı  zâhîr  olan  ri- 
vâyet  olduğu  halde  burada  zahiren  ihticâca  gayr-i  sâlih  olan  hadîs, 
Mevsül  olduğu  tebeyyûn  ettikden  sonra  hüccet  oluyor, 

Ebû  Abdi'llâh  el-Hâkim  Ulûmu*  l-hadîs 'indt  ecnâs-ı  Mu- 
alleli ona  taksim  etmiştir  ki  bunları  Süyût;i  Tedrîb  'inde  berveçh~i 
âtî  hulâsa  etmiştir: 

1)  Sened  zâhiren  sahih  iken  içindeki  râvîlerden  biri  memyyün- 
anh'den  semâc  ile  ma<rûf  olmaz.  Mûsâ  b.  Ukbe'nin  Süheyl  b. 
Ebî  Sâlih  tarîkından  rivâyet  ettiği  keffâret-i  meclis  hadîsi  (sh.  177) 
gibi. 

2)  Sikât-ı  huffâzın  rivâyet  ettikleri  tarikden  Mürsel  iken  diğer  tarik- 
den  zâhiren  Sahih  olarak  müsneden  rivâyet  olunur.       *  I       j  1 l" 

J5Ü  j  J^-  ^.*U.  .fÇaŞTj  J^U-lj  pHH^I  jCj.Iİ 
C  ^1  &  >L-^jj  ı  a~*  j  •  «  JU*  <jy  i  j  <jj^»  ı  =  Ümmetimin 

ümmetime  en  çok  myant  Ebû  Bekr,  Allâb'tn  dinini  muhafaza  husu- 
sunda en  şiddetlisi  Ömer,  en  ciddî  utangaç  olanı  Ösmân,  Kitâbullâb't 
en  iyi  okuyam  Übeyy  i.  K&b,  en  fokferai^  bileni  Zeyd  i.  Sabit,  helâl 
ve  harâmt  en  iyi  bileni  Muâ^  b.  Cebel  'dit.  Her  ümmetin  de  bir  emini  vardır. 
Bu  ümmetin  emini  de  Ebû  Übeyde  îbm  l-Cerrâb'diu"  hadîsi  Â^uJl 

isnâdiyle  merfûan  rivâyet  edilmiştir.  Senedi  zâhiren  bu  kadar  kuvvetli 
olduğu  halde  hadîs  kütüb-i  sıhâh'a  geçmemiştir.  Çünkü  ikisi  de  Ebû 
Kılâbe'den  rivâyet  eden  Hâlid  el-Hazzâ*  ile  Âsim 'dan  bunu 
merfûan  rivâyet  eden  yalnız  Âsim  olup  Hâl  id  hadîsi  Ebû  Kılâbe'den 
mürselen  rivâyet  etmiştir. 

})  Bir  Sahâbî'den  rivâyet  edildiği  mahfuz  iken  hadîs,  ihtilâf-ı 
bilâd  ve  meselâ  Medenîlerin  Kâfilerden  hatâen  rivâyeri  yüzünden  diğer 
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bir  Sahâbîdcn  rivâyet  olunur.  ^  1  j  <J£*    ûLi-J    o  \ 

t*^  <uîL#  fj^Jlj  4^J  l  c-^jJ  I  ^  4»!  ^jüuu-Y  =Kalbim  sık  sık 
£ij£-ı  jkyfcrt  jehâmct-i  îldhiyye  ile  kaplanır.  Bundan  dolayı  ben,  günde  yü^ 
kem  Allah9 dan  istiğfar  ve  tevbe  ederim."  Hadîs-i  merfuu  gibi  ki  » 

«  V.'       *  *-rt  <^       J^ü'        V^*  dr  isnidiyle  rivâyet  edilmiş- 
•  ♦  * 

tin  Buna  bakan  muhaddis  Sabîhayn  * in  şartlarına  muvâfık  olarak  -E bu 
Bürde  'nin  pederi-  Ebû  Mûsâ  el-Eş'ari  radiya'Uâhu  anh'den 
rivâyet  edilmiş  zanneder.  Halbuki  Medîneliler  Kâfilerden  rivâyet 
ettiler  mi  ekseriyâ  ayakları  kayar.  Hadisin  mahfuz  olanı  Ebû  Bür- 
de'nin  Eğar  el-Müzenî  radiya'Uâhu  onA'den  merfûan  Tiv&ytûdk. 

4)  Bir  Sahâbînin  olmak  üzere  mahfuz  olan  bir  hadîs  bir  Tâbü 
tarafından  sıhhatini  muktazî  tasrîhden  vehmen  udûl  edilerek  rivâyet 
edilmiş,  hattâ  belki  de  o  Tâbiî  cihetinden  gayr-i  ma<ruf  bulunmuş 
olur.  Nitekim  (427)  inci  Cübeyr  b.  Mut' im  radiyaHlâhu  anh 
hadîsi  -ki  aleyhi-s-salâtü  ve's-selâm  Efendimiz  Hazretlerinin  Akşam 
namazında  Sûre-i  Tür  'u  kırâet  buyurduklarını  işittiğini  nakilden  ibâ- 
rettir-  Buharı  'de  J^y>-  Cri  * vO*1  6^  S*  » 

•      *  ert  isnâdiyle  zikredilmiş  olup  bâzıları  ise  J-p  » 

|4*jl  üL^JU-^l  j-i  ü\c^  ^  ^  ^        j  ısnâdıyle 

başka  tarîkden  yine  evvelkisi  gibi  merfûan  rivâyet  etmişlerdir,  tşte 
bu  ikinci  rivâyet. makûldür,  Cübeyr  radiyallâhu  anh' in  üç  oğlundan 
Muhammed'in  rivâyeti  Buharı  'dekidir.  Rivâyet-i  ma>Iûleye  göre 
ise  Osmân  b.  Ebî  Süleymân  b.  Cübeyr  kıssayı  -babası  Ebû 
Süleymân  'ın  bi'l-vâsıta  öğrendiğini  tasrîh  etmek  lâzım  gelirken-  biz- 
zat babası  işitmiş  gibi  naklettiğini  Züheyr  b.  Muhammed  ri- 
vâyet ediyor.  Halbuki  mevzü-i  bahs  olan  Osmân,  babası  Ebû 
Süleymân  b.  Cübeyr 'den  değil,  amcası  Nâfic  b.  Cübeyr'den, 
o  da  babasından  işitmişlerdir. 
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5)  Bâzan  hadîs  an'ane  ile  rivâyet  edilmiş  bulunur  da  o  isnâddan 
bir  râvî  iskât  edildiği  diğer  mahfuz  bir  tarikden  maclûm  olur.  Meselâ 

Yûnus 'ün1^  Jûr  j  <y*  O^-^1  u^I^'u^V1^  Jri1  O^1 

«  jUaj  *  1  ısnâdıyle  rivâyet  ettiği :  *Dı  J ^'jJvT  ^fJ  l| 

1^1..  jÜJL-  Ci   ^s^Lt/^Ji  ClİJ  C*rS  "^Jİ^  j  4!;Xp  -Ü)l=£n5fltt/an 

o/an  o  nVaZ;  Bt^  bir  gece  Resulü* ilâh    salla  11  ahu  aleyhi  ve  sellem  ile 

birlikte  iken  bir  ytldı^  akıp  parladı  dediler"  hadîsi  Mualleldin 

Ve  celâlet-i  kadr  ve  makamı  ile  berâber  bu  rivâyetde  Yûnus  'un  tak- 
siri vardır.  Zîrâ  Zührî'den  Süfyân  b.  Uyeyne  ile  Şuayb  b. 
Ebî  Hamza  ve  Salih    ve  Evzâî  ve  başkaları    hep  Zeynü'l- 

Âbidîn  Alî  b.el-Hüseyn  Hazretlerinden  sonra:  ^CIp  ^ S** 
e  jCa_TV 1  ^*  JG^  j  ı^-İ  Ju>-  sürerinde  rivâyet  etmişlerdir.  De- 
mek ki  Yûnus,  îbn-i  Abbâs  radiyallâhu  anhüma'yı  isnâddan  seh- 
ven iskât  etmiştir^ 

6)  Biri  diğerinden  bir  hadîsi  müsned  olarak  rivâyet  eder  de  hadîs 
gayr-i  müsned  olarak  mahfuz  bulunur.  Meselâ  Xİ\j  ^  <>  l 

ic^ÛatUl  {/"jf.CP+zi^Cf'  ~*~<^ri  £f.  -İ'^  C/0  Cf*  isnâdiyle 
rivâyet  olunan:  "  î-  •  •  ÜL^CslTl'dÛG  4)1  *Jj-*j  C  C-Iiİ  =Dcdim 
ki:  Yâ  Resûlallâh,  sen  nasıl  olmu§  da  binden  efsah  olmuşsun?..."  hadîsi 
makûldür.  Zîrâ  Alî  b.  Haşrem  onu  "   {y*Z~JL-\  ^  j£s>  Û2?  JLhi 

Ol^üb  Xîlj  j-ı  senedi  ile  rivâyet  edip  ne  H  üs  ey  n 
b.  Vâkıd'ın,  ne  Abdu'llâh  b.  Büreyde'nin,  ne  de  onun  pederi 
Büreyde    b.  el-Husayb  radiya'llâhu   anb'in  isimleri  vardır.  Ona 


i  Bu  Yûnus 'un,  Yûnus  b.  Ubeyd  Abdı  mi?  Yoksa  Yûnus  b.  Yezîd  el- 
Ebliy  ez-Zührî  mi?  olduğunu  kasdiremedim.  Zehcbî'nin  Mizan  'ında  ikinci- 
sinin ismi  zikredilirken  Sâhibü 'j^Zübrî  denildiğine  göre  burada  murâd  olan  o  olduğu 
vârid-i  hatır  olursa  da  kat'iyyetle  kesdirmek  benim  haram  değildir. 


Feridun  ERTUĞRUS© 
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nazaran  Alî  b.  el-Hüseyn  b.  Vâkıd yalnız:  "  JÜ  ^J0  ö  \  c^ûuJL=== 
Ömer  Un   dediği  bana  baliğ  oldu."  diyor* 

7)  Hadîs  bâzan  isnâddaki  ricâlden  birinin  bir  tarîkden  kendi 
şahını  tesmiye,  diğer  tarîkden  ibhâm  etmesi  ile  Muallel  olur.  Meselâ : 

"  pjJ    i-*->-  >*-QJl  j  £  J>  jJ>   J^Jİ^J  I  =    Mii'min  toy  ve  kerîm, 

jâcir  ve  münafık  ise  bîlekâr  ve  leîmolur"  hadîsini    Zührî     j\JL*  {f>  I 

fi  ^.rS^-*  ti  '  cr-^  isnâdiyle  merfûan  rivâyet  etmişken  Muhammed 
b.  Kesîr  bu  hadîsi  ji^j  r-û^  «j*  *ö&jL*  CCfjL*-» 

i-*JL*  ^  l  isnâdiyle  rivâyet  etmiş  ki  Zührî  'nin  isnadına  göre 
Haccâc  b.  Fürâfisa  'nın  şeyhi  pek  meşhur  sikâttan  olan  Yahyâ  b. 
Ebî  Kesîr  iken  Muhammed  b.  Kesîr 'in  isnâdına  göre  Haccâc 
kendi  şeyhini  ibhâm  ve  techîl  ediyor,  yâni  meçhul  bırakıyor.  însan 
buna  muttali*  olunca  tabiatiyle  Yahyâ  b.  Ebî  Kesîr  de  ismi  açık  açık 
söylenemiyecek  bir  kimse  midir  ki?  diye  düşünmeğe  varır. 

8)  Bâzan  bir  şahısdan  zivâyet  eden  kimse  o  şahsı  idrâk  edip  ondan 
hadîs  dinlemiş  olmakla  berâber  muayyen  birtakım  hadîsleri  ondan 
dinlememiş  bulunur,  işte  o  kimse  o  muayyen  hadîsleri  bilâ-vâsıta  o 
şeyhından  rivâyet  edecek  olursa  onların  illeti  râvînin  kendi  şeyhından 
dinlememiş  olması  olur.  Meselâ  Yahyâ  b.  Ebî  Kesîr  Enes  radiya- 

'llâhu  otft'den:  ^palfl  fi  »  "tâ  "^L*  j  £3*  *M  Jl*  ^1  Vl  • 

d  ...  "O >*J&aJI  ^S"*JÛ-P  ^3ajf  I  **JÛ  c2xj  jVl  "0İLp  —Şöyle dedi: 
Nebiyy-i  Ekrem  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem  Efendimi^  bir  aile 
neçdinde  iftar  buyurduklarında,  sıçin  evinimde  oruçlular  iftar  etsin  buyurmak 
muUâd-ı  şerifleri  idi."  hadîsini  rivâyet  ediyor1.  Yahyâ  b.  Ebî  Kesîr 
vâkıâ  Enes  radiyallâhu  anh  'i  görmüştür.    Lâkin  birçok  tarîklerden 


1  Sünen  A  îbn-i  Mâce  'de  Abdu'İİah  b.  ez-Zübeyr  radiyallâhu  anbümâ  rivâ- 
yetiyle:   ,V  Xt.,.^  JU^P   JL-r  j  <U-Lp  4»»(JU^   4JA»  Jj—*j  ^kj  1 1 
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bu  hadîsi  müşârün-ileyhden  dinlemediği  zahir  olmuştur.  Bâhusüs 
ki'Yahyâ'nm  :  "  <j-J  1  ^s-  cJİ  A->-    =  Enes9den  rivâyet  eden  bana 

m 

söyledi  ki"  sîgasiylc  hadîsi  rivayet  ettiği  de  senedi  ile  sâbit  olmuştur. 

9)  Râvînin  alelekser  rivâyet  ettiği  bir  tarîk-ı  marufu  var. iken 

0  tarîkin  ricâlinden  biri  başka  bir  tarikden  bir  hadîs  rivâyet  etmiş 
bulunursa  râvî  bâzan  yanılır  da  hadîsin  başka  yoldan  kendisine  bâliğ 
olduğunun  farkına  varmaz.  Ve  o  hadîsi  rivâyet  ederken  -ötekilerde 
olduğu  gibi-  yine  caddeyi  tutturur  gider.  İşte  böyle  olan  hadîs  de  Muallel- 
dir- Meselâ  Münzir    b.  Abdu'llâh   el-Harâmiy     jJlJU^  » 

fp^'j  ^1 isnâdiyle :  "Jû  Y*>Caii    ^JLİÎ  fjı  i  ~ö\£  f" 

JÛJ^  j  'dll*G>»^  salla  llâbu   aleyhi  ve 

sellem  namaza  baslarken  (...  li  j  ^4^11  illîU*-*— )  demek  tmftâd-t 

şerifleri  idu"  hadîsini  rivâyet  etmiştir.  Bunda  Münzir  bellediği 
caddeyi  tutturup  hadîsi  îbn-i  Ömer  radiyallâhu  anbümâ'dzn  rivâyec 
etmiş.  Çünkü  Abdü'l-Azîz  Sahâbî-i  müşârün-ileyhin  hadîslerini 
alelekser  bu  tarikden  almıştır.  Halbuki  doğru  rivâyete  nazaran  bu  hadîs 
müşârün-ileyhin  değil,  Alî  radiya*  llâbu  anb'in  hadîslerindendir.  Senedi 
de:  ^U^p        çJj^V»        J-^iII  UÎJb-  j^jJİJL*  » 

iJ^^^JÜ1  ûj  dir. 

10)  Hadîs,  tarîklerin  birindcı  Merfû*,  diğerinde  Mevküf  olarak 
rivâyet  edilmiş  bulunursa  Muallel  olur.  Meselâ  Ebû  Ferve  Yezîd 

1  î3v-î  *>Û  t  ^SwXp  C  g^  j  =  Resulü9  llâb  salla' llâbu  aleyhi  ve  sellem  Efendimizi 

bir  def* a  5 a1  d  b.  Muâz^  radiya  llâbu  anb'in  bdnesinde  iftâr  buyurup  sizde  bep  sâimler  iftâr 
etsin;  taamınızı  bep  ebrdr  yesin;  size  Meldike  dua  etsin  diye  duada  bulundular.' "  hadîsi 
vardır  ki  En  es  hadîsinin  aynıdır.  En  es  radiya1  llâbu  anb,  rivayetini  bu  kıssadan  ik- 
tibas etmişe  benziyor.  İhtimâl  ki  kendisi  de  hâdim~i  Resûlu'llah  salla9 llâbu  aleybi  ve 
sellem  olmak  itibariyle  o  iftarda  hâzır  bulunmuştur. 
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b.  Muhammedi  j'I^J^üUa^lJI  û*  u~*^  '      ^  G^JL^ı 

senediyle:  11  %jv»jJl  JL-*o  V~  j  TS^JI  JL-jo  <J  ^C*  J  *iL^#^r*= 

#    #  <  ■     ,4      ,  # 

Hrr  iftn  namazda  iken  gülecek  olursa  namazı  iââe  eder  ie  Mesti  iade  etmes^." 
hadîsini  mçrfûan  rivâyet  etmiştir.  Halbuki  Vekîc  b.  el-Cerrâh'ın 

^Pl  senediyle  bu  mes'elenin  C  â  b  i  r  raiiydl- 
lâhu  anh'c  sorulmuş  olup  Câbir  tarafından  böyle  cevap  verildiği  rivâyet 
edilmiştir.  Hadîs,  Merfü*  değil  Mevküf'durve  Câbir  'in  bir  fetvâsıdır. 

Hâkim  Muallel  'in  -muhtasaran  zikrettiğimiz-  bu  ecnâs-ı  aşe- 
resini  tafsil  ettikden  sonra  ecnâsın  buna  münhasır  olmadığını  ve  başka 
türlülerinin  daha  bulunduğunu  söyler* 

TenbÎH. —  Ahâdîs-i  merviyyede  olan  ilel-i  gâmızâyı  araştıran 
kitablar  çoktur.  Ezcümle  Buhârî  ile  Müslim  ve  Tirmizî  ve  Ahmed 
Ibn-i  Hanbel  ve  Ebû  Bekr  el-Esrem  ve  Ebû  Alî  en-Nîsâbûrî 
ve  îbn-i  Ebî  Hâtim  er-Râzî  ve  Ebû  Abdi'llâh  el-Hâkim 
ve  Ebû  Bekr  el-Hallâl  ve  Ebû  Yahyâ  es-Sâcî  'nin  KitâbuU 
İlci  isminde  birer  eserleri  olduğu  gibi  Dârekutnî  'nin  bunların 
hepsinden  câmi*  ve  mesânîd  üzerine  müretteb  on  iki  cildlik  bir  îlel 
kitabı  vardır.    Daha    sonraları    Ibnü'l-Cevzî  'nin  î-abdl  J-LJI  • 

i  JuaİjH  ^UV»  J  'si  ile  Hâfız  îbn-i  Hacer  'in  J  J j£WX\  J*jS  • 
I  J jJUll        'ü  zikre  şâyândır. 
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ÎSNÂD-I  ÂLÎ  VE  NAZİL 

Isnâd,  Ümmet-i  Muhammediyyenin  (salla  llâbu  aleyhi  ve  selletn) 
başka  hiçbir  ümmetde  rast  gelinmeyen  bit  hasîsa-i  fâdılası  olup  nakl-i 
hadîsde  isnâd  bir  Sünnet-i  bâliğa-i  tnüchkedc  addedilmiştir.  Abdu'llâh 
b.  el-Mübârek  (118-181)  ile  diğer  bâzı  eimmenin  isnâdın  ehem- 
miyeti hakkındaki  sözleri  yukarıda  geçmişti  (sh.  86).  Süfyân  b. 
Uyeyne  de  Zührî  'ye  (50-124)  birgün  bir  hadîs  rivâyet  ederken: 
"Bunu  bilâ-isnâd  söyle/'  demiş  olduğunu  ve  Zührî  'nin:  "Dama  sen 
merdivensin  çıkabilir  misin?"  dediğini  rivâyet  eder.  Süfyân-ı  Sevrî 
(77-161)  de:  "Müminin  silâhı  tsnâd'dır."  demiş. 

Metodoloji  kavâidince  merviyyâtın  zamân-ı  vukûu  ile  zamân-ı 
kayd  ve  rivâyeti  arasında  ne  kadar  çok  müddet  geçmiş  ise  o  kadar 
az  mevsûkun-bih  addolunacağı  yukarıda  (sh.  90)  söylenmişti.  Ule- 
mâ-yı  îslâm  bu  mühim  noktadan  da  asla  gaflet  göstermemişler  ve 
haberi  menbama  îsâl  eden  vesâit  hangi  tarîkde  daha  az  ise  onu  diğer 
tarîklere  tercîh  eylemişler  ve  senedde  silsile-i  ruvât  adedinin  az  olmasına, 
haberin  kestirme  yoldan  menbaına  vâsıl  olmasına  Ulûvv-i  isnâd  ve 
aksine  Nü^ul-i  isnâd;  kesdirme  isnâda  îsnâd-t  âlî,  mukabiline  de  İsnâd-ı 
nâ^il  nâmını  vermişlerdir.  Hadîsde  isnâd  aramak  sünnet  olduğu  gibi 
müslümanlarca  Uluw-i  isnâd  aramak  da  sünnettir.  Ir  âk  i 'nin  dediği 
gibi  hadîsden  maksüd  olan,  sıhhatine  ve  vehm  ü  hatâdan  uzak  olmasına 
tevassul  olup  ricâl-i  isnâd  çoğaldıkça  hatâ  ve  halel  ihtimâli  daha  kolay 
görünür.  Sened  kısaldıkça  da  daha  ziyâde  sâlim  olur.  îmâm-ı  Ahmed 
Ibn-i  Hanbel  (164-241):  "tsnâd-ı  Alî  aramak  hiçe  Selejden  kalma  bir 
sünnetdir.  Abdullah  6.  Mes'ûd  'un  ashabı  Ömer  radiyalldhu  anh'den 
teallüm  etmek  ve  ondan  hadîs  dinlemek  için  tâ  Küfe  'den  Medine'ye  giderlerdi." 
dediği  gibi  Muhammed  b.  Eslem-i  Tüsî  (242)  de:  "Kurb-i 
isnâd  Allah'a  yakınlıktır."  demiştir.  Taleb-i  hadîs  için  rıhletin  müs- 
tehab  olması  (sh.  47)  bu  nükteye  mebnîdir.  Evvel  ve  âhır  eimme-i  hadîs, 


1*1 


Isnâd-ı  âlî  ile  hadis  rivâyct  eden  zâtın  bulunduğu  yere  kadar  ihtiyâr-ı 
sefer  etmek  lüzumunda  müttefik  olagelmişlerdir.  Lâkin  Ulûvv-i  is- 
nâdın  müstehab  ve  müstahsen  olması  alelıtlak  değildir.  îsnâd-ı  nâzil 
sâbit  ve  râvîleri  hep  sikât  olan  gayr-i  muallel  bir  Hadîs-i  sahih  elbette 
Insâd-ı  âlî  ile  mervî,  şu  kadar  ki  râvîleri  yüzünden  za'fa  uğramış  bir 
hadîsden  ziyâde  matlüb  ve  şâyân-ı  ictimâd  olur.  Ulûvv-i  isnâd  sahibi 
olmanın  yolu  râvî  henüz  genç  iken  ilmi  de,  sinn  ü  sâli  de  mertebe-i 
kemâli  bulmuş  meşâyıhdan  hadîs  ahz  ve  tahammül  etmektir. 

Ulûw-İ  Îsnâd 

Ulûvv-i  isnâd  beş  kısım,  daha  doğrusu  beş  mertebedir: 
Birincisi  ve  en  parlak  olanı  Resûlu'llâh  salla  llâhu  aleyhi  ve 
selim9 1  sahîh  ve  nazîf  ve  gayr-i  zaîf  bir  isnâd  ile  az  râvî  visâtatiyle 
tekarrüb  etmekdir.  Ruvât-ı  isnâdın  içinde  zaîf,  hele  kezzâb  râvî  var  ise 
bu  tarîk  ile  hâsıl  olan  ulûvve  asla  i<tibâr  ve  iltifât  edilmez.  Eimme-i 
hadîsin  Avali 'si  yanî  îsnâd-ı  âlî  ile  rivâyet  ettikleri  hadîsler  hep  araş- 
tırılıp teclîfât-ı  mahsüsada  cem*  edilmiştir*  Imâm-ı  Mâlik'in  (?  93- 
179)  en  âlî  isnâdı  sünâîdir.  Yâni  Resûlu'llâh  salla  llâhu  aleyhi  ve 
sellem  ile  arasında  yalnız  bir  Sahâbî  ile  bir  Tâbiî  vardır.  Buhârî'nin 
(194-256)  Avâlîsi  sülâsî,  en  nâzil  olan  esânîdi  ise  tüsâîdir.  Sahîh  'indeki 
sülâsiyyât  22  din  Müslim  'in  (206-261)  de  sülâsiyyâtı  varsa  da  Sahih' int 
koyamamıştır.  Tırmizî'nin  (209-279)  Cimrinde  En  es  radiyallâbu 
anh'in  Ömer  b.  Şâkir'den  mervî,  ondanda  Ismâîl  b.  Mûsâ  el- 

Fezârî  vâsıtasiyle  kendisine  menkûl  yalnız :  t)C*  j  ^^tj£*ıj  ti" 

c  jl^l  JXp  ^jJuÜuifc  aJj  *  JXa  #^4-J  ^CaJt  z=zNâstn  öyle  hir 

günleri  olacak  ki  dinini  muhafaza  doygusuna  düşüp  sahteden  kimse  ovucunda 
ateı  tutmu$  gibi  olur."  hadîsi  sülâsîdir.  Lâkin  Ömer  b.  Şâkir  bâzıla- 
rınca  zaîf  addedildiğinden:  "Bu  hadîs  hu  vecihden  Garîb'dir.  Lakin  ehUi 
ilm  içinde  Ömer  h.  Şâkir'den  ah^ı  hadîs  edenler  epeycedir."  diyor.  îbn-i 
Mâce  (209-273)  'nin  de  sülâsiyyâtı  -hepsi  de  aynı  tarîkden-  Enes 
radiya'llâhu  anh'den  mervî  olmak  üzere  beştin  Lâkin  beşi  de  isnâdın 
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za'findan  dolayı  Zaîf'dir.  Dâremî  'nin  (  181-255  )  Sünen  'inde  bunlar 
15  dir.  Yine  o  devirlerin  çimmesinden  lmâm-ı  Şâfii 'nin  (150-204) 
sülâsiyyâtı  olduğu  gibi  Imâm-ı  Ahmed  Ibn-i  Hanbel'in  (164- 
241)  Müsned  'inde  337,  Abd  b.  Hümeyd'in  (249)  Müsned  'inde  51 
Hadîs-i  sülâsî  olduğu  gibi  Süleymân  b.  Ahmed  et-Taberânî- 
'nin  (260-360)  de  üç  sülâsî  hadîsi  vardır. 

Asrı  celîl-i  Nebeviden  tebâüd  ettikçe  isnâd-ı  âlîdeki  ruvâtın 
akall-i  mıkdârı  bittabi*  tezâyüd  etmiştir.  Nitekim  Buhârî  ve  tabakası- 
nın zamânında  üç  vâsıtadan  az  isnâdlı  hadîs  bulmanın  imkânı  yok  idi. 
T  a  b  a  r  â  n  î'nin  üç  Hadîs-i  sülâsîsi  bulunması  bile  kendi  zamanına  göre 
fevkalâde  bir  şey  sayılır.  Ebû'l-Fazl-ı  Irâkî  ile  (725-806)  Celâ- 
lü'd-Dîn-i  Süyûti  (849-911)  îsnâd-ı  âlî  ile  elde  ettikleri  ahâdîsin 
mıkdârlariyle  bihakkın  iftihâr  ettikleri  halde  en  yüksek  isnâdlarına 
dâhil  olanların  adedi  bittabi'  çok  daha  ziyâdedir.  Nitekim  Irâkî: 
"Biçim  çamammıçdaki  mesâytba  scmlP-ı  muttasıl  ile  sahih  olan  hadîslerin  en 
âlîsi  nihâyet-i  isnadı  îüsâî  yâni  doku^  adedli  olanlardır.  O  da  yalnı^ 
g  jLaJ  *İİI  9  t  fdCi^L^Pl  ve  luiijJa-iJt  * J*- 1  'in  rivayetinde 
ancak  vâkıc  olabilir.  Başka  kitâhların  sema*  ili  en  kısa  tarîk  ile  isnadı 
lâakal  uşârî  yâni  on  vasıtalıdır.  Biçim  tüsâî-i  sahih  olarak  rivayet 
edebildiğimi^  bâçt  hadîsler  varsa  da  isnâddaki  mesâyth  içinde  semâ1  ile  değil, 
icazet  ile  ahçeden  vardır."  dediği  gibi  Süyûti  de:  "Zamânımıçda  hiçe 
ve  emsalimize  semâan  muttasıl  olmak  üçere  alabildiğimiz^  ahâdis-i  sahîhanm 
en  âlî  isnâdltlart  Nebiyy-i  Ekrem  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem  ile  aramıza 
on  iki  râvî  tavassut  eden  isnâdlardtr.  Arasına  icazet  girmiş  olanlar  onbir 
vasıtalıdır  ki  bu  ncvPden  âlî  isnâdlar  çoktur.  Vâhî  olmıyarak  açıctk  ça*f  ile 
olanları  ise  on  derecelidir.*9  dedikten  sonra  Ebû  Cervel  Züheyr  b. 
Surad  el-Cüşetiıî  raiiya'llâhu  anV'm  hadîsini  kasîdesiyle  ve  Sened-i 
uşârîsiyle  berâber  sevkediyor.  Huneyn  zaferinde  Mürdıa-i  Risâlet- 
Penâhî  Halîme  es-Sacdiyye  'nin  kabilesi  de  müşrikîn  içinde  musâb 
olmuş  ve  mağlûbîn  meyânında  o  kabilenin  kadınları  da  sebâyâ  meyânına 
dâhil  olmuşlardı.  Ebû  Cervel  -yâhud  diğer  rivâyete  nazaran  Ebû 
Surad-  Züheyr  bir  kaside  ile  afivlerini  istihsâl  etmiştir.  Lâkin  bu 
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isnâdda  bir  illet-i  kâdıha  olduğunu  Ibn-i  Abdü'l-Ber  zikrediyor 
ki  Süy ut î  'nin:  "Vâbî  olmtyarak  ayıcık  ça*/  ile"  demesi  işte  bunun 
içindir. 

Ulûvv-i  isnâdın  ikinci  mertebesi  sahih  olmak  şartiyle  eimme-i 
hadîsden  Almeş  (64-148),  Hüşeym  (104-188),  Ibn-i  Cüreyc 
(?  70-150),  Evzâî(i57),  Mâlik  (?  93-179),  Süfyân-ı  Sevrî  (97-161), 
Süfyân  b.  Uyeyne  (107-198),  Şu*be  (160),  Züheyr  b.  Mu- 
âviye  (173),  Hammâd  b.  Zeyd  (98-179),  Ismâîl  b.  Uleyye 
(i  10-193)  gibi  bir  zâta  yakın  bulunmaktır  ki  bu  eimme  ile  Resu- 
lü911  âh  salla  ilâhi  aleyhi  ve  selletn  arasındaki  râvîlerin  adedi  çok  olsa  da 
yine  isnâd,  âlîdir.  Hâkim  Ulûvv-i  isnâdın  bu  türlüsünü  diğerlerine 
tercih  bile  eder.  Onca  Ulüvden  maksüd  olan  budur.  Onların  birine 
lâkin  az  râvî  ile  ve  îsnâd-ı  sahih  ile  varıldımı  maksad  hâsıl  demektir. 
Irâki  Hâkim'in  bu  dediğini  tasvîb  ettikden  sonra  kendi  zamânının 
meşâyıhı  ile  bu  gibi  eimme  beyninde  senedlerin  sıhhati  ve  semâan 
ittisali  şartlariyle  âlî  olarak  kaçar  vâsıta  olduğunu  şöyle  zikr  ve  beyân 
ediyor:  O  meşâyıh  ile  A'meş,  Hüşeym,  Ibn-i  Cüreyc  ve  Ev- 
zâî  arasında  sekiz;  Mâlik,  Sevrî,  Şucbe,  Züheyr,  Hammâd 
b.  Seleme  arasında  yedi;  Ibn-i  Uleyye  arasında  altı  vâsıta  var 
imiş.  Kendisinin  de  H  ü  ş  e  y  m  hadîslerini  bir  vâsıta  eksik  ile  ahzeylediğini 
söylemekle  izhâr-ı  sürür  ediyor.  Meşâyıhı  sekiz  vâsıta  ile  ona  varırken 
kendisi  Semâ-ı  muttasıl  ile  ve  yedi  vâsıta  ile  Hüşeym  i  bulmuştur. 

Ulûvv-i  isnâdın  üçüncü  mertebesi  Kütüb-i  sitte  sahipleri  ile  sair 
muctemedün-aleyh  olan  kitab  musanniflerine  nisbeten  olan  ulüvdür  ki 
Müteehhırînin  ekseriyyetle  i'tinâ  ile  aradıkları  ulûv  bundan  ibarettir. 
Bu  da,  bu  kitâblar  ashabına  uğramayan  avâlîde  olduğu  gibi  bir  ulûvv-i 
mutlak  olmayıp  ancak  onlara  varan  tarîkde  bir  ulûvv-i  nisbîdir.  Onun 
için  buna  Binnisbe  ulûv  demişlerdir  ki,  bu  nükteye  yâni  her  zaman 
mutlaka  bir  ulûv  olmadığına  binâen  Ibn-i  Dakikı'l-Iyd  (625-702) 
ona  Ulûvv-i  tenkil  nâmını  vermiştir.  Bu  kitâblar  ashabına  uğrayan  Avâ- 
lî'nin  mutlaka  âlî  oldukları  da  varsa  da  alelekser  uğramaksızın  elde 
edilen  Avâlî  'nin  dûnunda  olur.  Irâki  bunu  şöyle  temsil  eder:  Tirmizî- 
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nin  «  İflJû*-  ^  LiX>-        Jj>L>*  &   *Ja  (91-181)  B   tarîkından  ve 

îbn-i  Mes'ûd  râdiyaUâhu  âni'den  rivâyet  ettiği:  -İl  ^JtT  f^*'* 
I  C*y*p  a.  JLp  C-JlST^j^t  =  Allâhu  Teâlâ  ve  Tekaddes  Hasretleri 

Musa  aleyhi' s-salâtü  ve's-selâm  ile  tekellüm  buyurduğu  gun  Mûsâ 
aleyhi' s-salâtü  ve  s-selâm tn  üçerinde  bir  yün  cübbe  var  idi."  hadîsini 
Tirmîzî  tarîkından  rivâyet  ettiğinde  kendisi  ile  Halef  b.  Halîfe 
arasına  -biri  Tirmizî  olmak  üzere-  dokuz  râvî  girdiği  halde 
aynı  hadîsi  ibn-i  Arefe'nin  Cih?i  tarîkından  rivâyet  ettiğinde 
Halef  ile  kendisi  arasına  yalnız  yedi  râvî  girdiğini  haber  veriyor* 
ibn-i  Arefe  Cüz*inden  hâsıl  olan  ulûvulûvv-i  mutlaktır.  Tirmizî 
tarîkından  hâsıl  olan  ulûv  ise  nisbîdir.  Ve  o  mertebeyi  bulamıyor. 
Irâki  bu  misâli  îrâd  ettikden  sonra:  "Bugün  bu  hadîsi  bundan  daha 
âlî  olarak  îrâd  edebilmek  kimse  için  müyesser  değildir.  Zira  pyhımtçdan  itibaren 
tâ  Halefe  kadar  senede  dâhil  melihin  her  biri  onu  İbn-i  Arefe  dibindeki 
hadîsler  ile  beraber  kendi  feyhmdan  semâen  en  son  akçeden  kimselerdir.  1b- 
nü's-Salâh  gibi  muhaddislerin  binnisbe  ulûv,  nüzule  tâbfdir  deyişleri  de 
eksere  binâen  söylenmiş  bir  söçdür.  Yoksa  meselâ  bu  hadîs  hiçe  gere  âlî  olmakla 
beraber  nefse' l-emirde  Tirmizî  'ye  göre  de  âlîdir.  O,  hem  binnisbe ,  hem  mut- 
lakâ  âlîdir."  diyor. 

Binnisbe  uluv  -yerine  göre-  dört  isim  ile  yâd  olunur:  Muvâfakat, 
ibdâl,  müsâvât,  musâfaha. 

Râvî  Kütüb-i  sitte  veya  şâir  kitablardaki  hadîslerden  birini  o 
kitabın  tarîkından  Jsaşka  bir  tarîk  ile  müellifin  şeyhında  müellif  ile 
buluşmak  üzere  daha  az  bir  aded  ile  rivâyet  ederse  müellife  muvâfakat 
etmiş  olur.  Bu,  Muvafakatin  ulûw-i  isnâd  dır.  Yâni  kitâb  sahibinin  şey- 
hından  hadîsi  rivâyet  etmekte  kitâb  sahibine  muvâfakat  etmiş  demektir. 

Meselâ  Buhârî  nin  X^  İS  jCo!TVI  &Jufi      JU*  ÜlfjL>- » 

t         t         isnâdiyle  merfûan  rivâyet  ettiği :  t^^Cı.iÜI  4»l  c^ÛS"  » 

0  +  4*  M 

hadîsini  Buhârî  ye  varan  tarîkden  rivâyet  etmeyib  de  Cü^ul-Ensâr 
kitabının  tarîkından  rivâyet  edecek  olursa  hadîsi  Muhammed  b. 


Abdi'llâh  el-Ensârî 'den  rivâyet  etmekde  Buhâri  ile  muvâfakat 
vâki*  olmuş  olur. 

Başka  tarîkden  sâhib-i  kitâbın  şeyhinin  şeyhında  daha  az  aded  ile 
muvafakat  vâkı(  olursa  Ulûw-i  isnâd  îbdâl  nâmını  alır.  Bunda  kitâb 
sâhibinin  şeyhinin  şeyhından  rivâyet  eden  zât  kitâb  sahibinin  şeyhından 
Bedel  olmuş  olur.  îbdâl  e  Muvâfakat-ı  mukayyede  nâmını  verenler  de  vardır. 
Bunların  her  ikisine  muvâfakat  denir.  Fakat  evvelkisi  mutlak,  ikincisi 
yâni  ibdâl  şeyhin  şeyhına  nisbeten  muvâfakattır  ki  Şeyhi* 'f-Şeyhde  mu- 
vafakat da  tesmiye  ederler.  Binnisbe  ulûvvü  taksime  başlamazdan  evvel 
îrâd  edilen  Tirmizî  hadîsi  ile  Irâkî  'nın  îbn-i  Arefe  Cüz'inden 
rivâyet  ettiği  aynı  hadîs  ibdâle,  -tacbîr-i  diğerle-  Şeyhü'ş-şeyhde  mu- 
vâfakata  misâldir.  Zîrâ  Irâkî  başka  bir  tarîkden  iki  râvî  eksiği  ile 

Tirmizî 'nin  şeyhinin  şeyhi  olan  Halef  b.  Halîfe 'den:  *  j-j  l 
I  •  •  •  Jo  hadîsini  rivâyet  edebilmiş  ve  ikinci  tarîkden 

Halef 'den  olan  râvîsi  Tirmizî 'nin  şeyhi  Alî  b.  Hucr'e  bedel 
vâki1  olmuştur. 

Demin  görüldüğü  üzere  muvâfakat  ile  ibdâlin  tariflerine  ulûv 
yâni  daha  az  bir  aded  ile  rivâyet  kaydı  idhâl  edilmiştir.  Bu,  Ibnü's- 
Salâh 'ın  ve  -ona  tebaan-  Nevevî  ile  Irâkî  ve  Süyutî'nin  tarif- 
leridir. Ibnü's-Salâh:  "tsnâdda  uluv  olmazsa  bunlara  muvafakat  veya 
bedel  ıtlak  olunmaz^  Vakıa  isnâd,  âlî  olmasa  da  yine  nefse' l-emirde  muvâfakat 
ve  ibdâl  bulunur.  Lâkin  o  takdirde  bunlara  iltifât  edilmiyeceğinden  bu  isimler 
verilme^."  diyorsa  da  bütün  muhaddisînin  bu  ıstılâhda  müttefik  ol- 
madıkları bâzı  karâinden  istidlâl  olunmaktadır.  Zehebî  ile  diğer  bâzı- 
ları Uluvv-i  isnâd  olmaksızın  muvâfakat  ve  bedel  tabirlerini  kullan- 
mışlar ve  isnâd,  âlî  olduğu  takdirde  -mukayyed  olarak-  Muvâfakat-ı 
âlîye  vtBedel-i  âlî  demişlerdir.  Hattâ  Zehebî:  "  dj  JJLj  oLlÜİjİ  = 
Sâhib-i  kitâba  nüzul  ile  muvâfakat  etmif  olduk."  ta<bîrini  bile  istimal 
ettiği  vardır.  Demek  ki  diğer  emsâli  muvâfakatı  ulûv  ile  takyîd  ettikleri 
gibi  o,  nüzul  ile  de  takyîd  ediyor. 
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Binnisbe  ulûvvün  üçüncü  ncv*!  Müsavat  'dır.  Kitâb  sâhibi  ile 
Resulü' İlâh  salla llâhu  aleyhi  ve  sellem  veya  Sahâbî,  yâhudda  Tâbiî 
arasında  kaç  vâsıta  var  ise  râvî  ile  müşârün-ileyhim  hazarâtı  beynindeki 
vesâitin  de  adedi  o  kadar  ise  râvî  ile  kitâb  sâhibi  beyninde  ulûvde 
Müsavat  var  denir.  Eski  zamanlarda  fülân  veya  fülân  hadîsi  te<lîf  sâhib- 
leriyle  müsâvâten  rivâyet  edenler  bulunuyor  idiyse  de  bilâhare  tabiatiyle 
bu  imkân  münselib  olmuş,  şu  kadar  ki  Irâki  ve  Süyûtî'nin  zaman- 
larında -biaynihî  bir  hadîsin  rivâyetinde  müsâvât  tasavvur  edilmemekle 
berâber-  mutlak-ı  adedde müsâvât  bulunabilirmiş. Nitekim  Süyûtî'nin 
(849-911)  Züheyr  b.  Surad  radiya llâhu  anh  'den  mervî  Hadîs-i 
uşârîsi  aded  ictibâriyle  Ti r mi zî  (209-279)  ile  Neseî 'nin  (216-303) 
uşârîleri  kadar  vesâit  ile  ahzolunmuştur.  Filhakika  Tirmizî  ile  Neseî, 

râvî-i  zâidede  birleşmek  üzere  ayrı  tarîklerden  JL>- 1  jjb  Jj  % 
0'  <*ULÎ  J  =Kul  hüva'llâhu  Ahad  Kur  ânın  sülüsüne  muâdil- 
dir/9 hadîs-i  şerifini  onar  vâsıta  ile  rivâyet  etmişlerdir.  Buikisâhib-i 
kitâb  beyninde  bu  hadîs  hakkında  -bilâ  ulûvvin  ve  lâ  nüzûlin-  müsâvât 
varsa  da  Süyûtî  ile  de  -aynı  hadîs  hakkında  olmamakla  berâber- 
beyinlerinde  müsâvât  vardır.  Süyûtî  için  on  vâsıta  ile  aleyhi  s-salâtü 
vef  s-selâm  Efendimiz 'i  bulmak  fevkalâde  ise  de  Tirmizî  ile  Neseî 
için  -altı  yedi  asırlık  tekaddümlerine  nazaran-  hiç  de  böyle  değildir. 
Hattâ  Neseî,  hadîsi  kitabına  dercettikden  sonra:  "Hadîsde  bundan 
uçun  isnadltsını  bilmiyorum."  diye  kaydetmiştir. 

Bu  müsâvât  râvî  için  olmayıb  da  şeyhi  için  vâki*  olmuş  ise  râvî 
kitab  sâhibi  ile  Musâfaha  etmiş  olur.  Musâfaha  demelerine  sebeb  gûyâ 
râvî  o  hadîsi  -kendi  şeyhından  aldığı  gibi-  o  aded  ile  kitâbı  te*lîf  eden 
imâmdan  da  almış,  onunla  görüşüp  musâfaha  etmiş  mevkiinde  farz 
edilmesidir.  Müsâvât  şeyhin  şeyhi  için  müyesser  olmuş  ise  musâfahayı 
4den,  râvînin  şeyhi  olmuş  olur. 

Ulûvv-i  isnâdm  dördüncü  mertebesi  aded  bir  olduğu  halde  râvînin 
tekaddüm-i  vefâtı  ile  olan  ulûvdür .  Meselâ  "  Sünen  „-i  Ebî  Duvud'u 
Zekiyyü'd-Dîn  Abdü'  1-Azîm-i  Münzirî  tankından  ahzetmek 
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Necîb-i  Harrânî  tarikiyle,  Necîb-i  H a rrânî  tankından  ahzetmek 
de  Ibn-i  Hatıb  el-Mizze  tarikiyle  ahzeylemekten  aclâdır.  Bunların 
üçü  de  İbn-i  Taberzed  (516-607)  den  ahzetmişlerse  de  Abdü'l- 
Azîm  'in  (581-656)  vefâcı  Necîb  'den,  Necîb  'in  (577-672)  vefâtı 
Ibn-i  Hatîb  el-Mizze  (687)  den  mukaddem  olduğu  için  her  birin- 
den olan  rivâyet  mâba'dindekinden  daha  âlî  ictibâr  olunur. 

Râvî  başkası  ile  tekaddüm-i  vefât  mukayesesi  olmaksızın  yalnız 
kendi  şeyhından  rivâyet  ettiğini  şeyhin  vefâtı  üzerinden  elli,  diğer 
kavle  göre  otuz  sene  geçtikten  sonra  rivâyet  edecek  olursa  yine  te- 
kaddüm-i  vefât  ictibâriyle  isnâdı  âlî  olmuş  olur  ki  bundan  da  râvînin 
tâ  gençliğinde  kendini  ilm-i  hadîse  verip  meleke  sahibi  olması  ma<nâsı 
çıkarılıp  daha  ziyâde  sâhib-i  rüsûh  olduğu  istidlâl  olunur. 

Ulûvv-i  isnâdm  beşinci  mertebesi  yine  aded  bir,  şeyh  de  bir  olduğu 
halde  râvînin  tekaddüm-i  semâı  ile  olan  ulûvdür.  Bu  nev'i  -evvelki 
macnâda  olduğuna  binâen-  bâzıları  bir  nev€-i  müstakil  addetmem  işlerse 
de  onun  da  bir  nev'-i  müstakil  olmasını  iktizâ  ettiren  bâzı  ahvâl  bu- 
lunabilir. Meselâ  ayni  şeyhden  râvînin  biri  altmış,  diğeri  kırk  sene 
evvel  bir  hadîsi  dinlemişler  ise  evvelkisi  diğerine  nazaran  âlî  olur. 
Şeyhi  muhtelit  olmuş  yâni  hafızasını  bilâhare  kaybetmiş,  bunamış, 
kitâbları  zâyic  olmuş  râvîler  hakkında  bu  nevic  Ulûvv-i  isnâdın  çok 
faydası  olur,  Bidâyet-i  emirde  sikâtdan  olan  bir  şeyh-ı  muhtelitden 
ihtilâtından  evvel  rivâyet  edenlerin  semâ-ı  âlîsi  sonradan  ihtilâtın 
farkına  varmaksızın  semâı  bulunanlardan  elbette  efdâldir.  Bu  ictibârla 
ulûv  aranırsa  da  bâzı  kere  aksi  de  mültezem  olmak  lâzım  gelir.  Her- 
halde âhır-ı  ömrüne  kadar  sâlim  kalan  bir  şeyhin  müteehhır  olan  ri- 
vâyâtı  hıfz  ve  kkânda  meleke  ve  rüsûhu  ictibâriyle  bidâyet-i  hâlindeki 
rivâyâtından  a'lâdır.  Lâkin  bu  ulûv  ma<nevîdir.  Ve  burada  mevzü-i 
bahsolan  ulûv  ma<nâsına  değildir. 

ibn-i  Tâhir  ile  îbn-i  Dakikı'l-Iyd  tekaddüm-i  vefât 
ve  takaddüm-i  semâ*  ile  olan  Ulûvv-i  isnâdı  bir  addedip  onların  yerine 
SaMbayn  ile  kütüb-i  meşhûre  musanniflerine  varmak  için  az  aded  ile 
nisbî  bir  ulûvvü  araya  ilâve  etmişlerdir.  îbn-i  Tâhir  bunu  da  Bu- 
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hârî,  Müslim,  Ebû  Dâvûd,  Ebû-Hâtim,  Ebû-Zür'a  gibi 
müelliflere  nisbeten  olanlarla  Ibn-i  Ebi'd-Dünyâ^  ve  Ha  t  tabî 
ve  emsâllerine  nisbeten  olanlar  diye  ikiye  taksim  etmiştir. 

Ibn-i  Tâhir  bu  envâa  zamîmeten  Isnâd-ı  âlînin  bir  nev'ini 
daha  haber  veriyor.  Diyor  ki  herhangi  bir  hadîsi  muhaddis  güçlükle 
ele  geçirip  ona  Isnâd-ı  âlî  ile  zaferyâb  olamadığı  halde  tasnifinde  îrâd 
etmek,  yâhud  onunla  ihticâc  eylemek  zaruretine  de  düşerse -o  hadîsi 
hangi  vecihden  îrâd  ederse  âlî  düşer.  Meselâ  Buhârî  Imâm-ı  Mâ- 
lik'in  en  ileri  gelen  ashabından  bir  tek  vâsıta  ile  bir  hadisi  rivâyet 
ettikden  sonra  Ebû  Ishâk-ı  Fezârî 'nin  Mâlik 'den  olan  rivâyetini 
de  -bir  maksad-ı  mahsûs  gözeterek-  rivâyet  eder.  Bu  rivâyetde  Mâlik 
ile  arasında  üç  vâsıta  vardır.  Lâkin  maksadı  fevt  etmemek  için  bu 
rivâyeti  izzetinden  yâni  nâdirü'l-vücûd  olduğundan  dolayı  almıştır. 
Böylesi  de -Ibn-i  Tâhir  e-  göre  Isnâd-ı  âlîdir. 

Nüzûl-î  Isnâd 

Ulûvv-i  isnâd  beş  dereceli  olduğu  gibi  onun  zıddı  olan  Nüçûl-i 
isnâd  da  beş  derece  üzerinedir.  Ve  her  birinin  ne  olduğu  zıdlarından  belli 
olur.  Isnâd-ı  âlînin  her  nev'ine  mukabil  ve  zıd  olarak  bir  de  tsnâd-t 
nâzjA  vardır. 

Isnâd-ı  nâzil  -Isnâd-ı  âlînin  efdal  olduğu  hakkında  evvelce  zikre- 
dilen esbâba  binâen-  savâb  olan  Cümhûr  kavline  göre  mefdüldur. 
Ibnü'l-Medînî  :  "Nüzul  yâni  tsnâd-t  nazil  iU  rivâyet  etmek  suümdür." 
dediği  gibi  Ibn-i  Maînde:  "Isnâd-t  nâçil  yündeki  karha  gibidir/*  demiş. 
Ehl-i  nazardan  bâzıları  nüzûlü,  ulûvve  tercîh  ettiklerini  Ibn-i  Hallâd 
hikâye  etmiştir.  Onlarca  isnâdda  aded-i  ricâl  çoğaldıkça  muhaddis 
daha  ziyâde  çalışır  ve  daha  ziyâde  müsâb  olur.  Bu  mezhebin  bu  hücceti 
pek  zaîfdir.  Zîrâ  kesret-i  meşakkat  lizâtihâ  matlüb  değildir.  Rivâyetden 
maksüd  olan  macnâya  -ki  sıhhatdir-  mürâât  etmek  evlâdır.  Binâenaleyh 
Isnâd-ı  nâfcil'de  bir  fâide-i  zâide  var  ise  Isnâd-ı  âlî 'ye  tercîh  olunur. 

Isnâd-ı  nâzil'deki  ricâl  Isnâd-ı  âlî'deki  ricâlden  daha  mevsûkun- 
bih,  yâhud  hıfızları  onlardan  daha  kavî,  yâhud  ötekilerden  daha  fakîh; 
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yâhud  da  Isnâd-ı  nâzil  Semâ*  ile  muttasıl  olduğu  halde  Isnâd-ı  âlî  ricali 
içinde  yalnız  meclis-i  tahdîsde  teberrüken  hâzır  bulunmakla  iktifÜ 
ederek  başka  kaszd  gözetmemiş,  yâhud  icâzet  veya  münâvele  ile  hadîsi 
ahzetmiş,  yâhud  da  hamilde  tesâhül  göstermiş  kimse  varsa  elbette 
Isnâd-ı  nâzil  ihtiyâr  olunmalıdır.  Vekîc  b.   el-Cerrâh  (129-196) 

kendi  ashabına : (ÜlJU-  Jîtj  ^1  (jJ' ^\  )  isnadım  mı,  yoksa: 
(^İİJUP      İJÜ*  <j*p*l j)  Cf-  j ül^)  isnadım  mı  tercih  edersi- 

niç?"  diye  sormuş.  "Evelkisi  daha  yakındır.  Tabii  onu  tercih  ederi^.1'  demiş- 
ler. Vekîc:  "Hayır,  Almcj  de,  Ebû  Vâil  de  birer  feyhdir.  Öteki  isnâd  ise 
Jakhin  fafahden,  onun  da  Jakihden,  onun  da  fakîhden  rivayetidir.  Binâenaleyh 
ikincisi  evlâdır ."demiş.  Filvâkı*  A<meş  Tâbiin'in  eimme-i  huffâzındandır. 
Ebû  Vâil  Şakik  b.  Seleme  Muhadramînin  sâdâtındandır.  Lâkin 
Abdu'llâh  b.  Mes'ûd  ashabının  ecille-i  fukahâsından  olan  Al- 
kame  b.  Kays-i  Nehai  fukahâ-yı  Muhadramînden,  birâder-zâdesi 
İbrâhîm  îbn-i  Yezîd  en-Nehaî  Tâbiîn'in  eâzım-ı  fukahâsından, 
Mansür  b.  el-Mu^emir  kezâ  fıkhı  ile  müştehir  bir  Tâbii,  Süf- 
yân-ı  Sevrî  eimme-i  metbûînden  bir  zâtdır.  Abdu'llâh  b.  el- 
Mübârek  de:  "Hadîsin  cevdeti  yâni  iyiliği  kurb-ı  isnâdda  değil,  ricalinin 
sthhatindedir.ft ,  Hâfız  Ebû  Tâhir  es-Silefî  (?  475-576)  de  : 
"Aslolan  ulemâdan  ahdetmektir.  Ulemânın  isnâdiyle  nâçil  olmak  ehUi  naklin 
muhakktkları  meçbebince  câhillerin  isnâdiyle  âli  olmaktan  evlâdır.  Bu  takdire 
ğke  ehUi  tahkik  indinde  hakikatte  âli  olan  hadis  nâkildir."  demiştir.  Lâkin 
Ibnü's- Salâh;  "Bu,  AUi  hadîs  beyninde  müteâref  olan  ıstılaha  ğkc  bir 
ulûv  olmayıp  miri  haysi'l-ma*nâ  fer  utövdür."  diyor.  îbn-i  Hibbân 
(?  290-354)  ise  m&ekft  güzelce  tafsil  ederek:  "Eğer  yalm^  senede 
bakılacak  ise  peyuhenda  ul4v  dam,  metne  bakılacak  ito  hangisinde  fukahâ  var 
ise  onu  tercih  etmelidir"  demiştir* 
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HADÎS-I  SAHÎH 

Bundan  evvelki  mebâhisde  hadîsin  tâ  sadr-ı  evveldeki  derece-i 
şüyûc  ve  intişârına  (Mütevâtir,  Meşhur,  Müstefiz,  Azîz,  Garîb)  ; 
Haber 'in  Nebiyy-i  Ekrem  salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem*e  yâhud  Sahâbî'ye, 
yâhud da  Tâbiiye muzâf  olduğuna (Merfû*,  Mevküf,  Maktüc) ;  kezâlik 
müşârün-ileyhimden  her  hangisine  muzâf  habere  âid  senedin  ıttisâl  ve 
inkıtâma  (Muttasıl  veya  Müsned,  Mürsel,  Munkatı*  Mu<dal1  Müdelles, 
Muan'an,  Muallâk)  göre  kaçar  nevic  olduğu  ve  her  birinin  sıhhat  ve 
za'fca  hükmü  ne  olduğu  ve  hangilerinin  ma'mulün-bih  olacağı  birer 
birer  îzâh  edildi.  Bir  de  râvîlerin  sıfâtına  ve  senedin  hâline  göre  taksimi 
vardır  ki  bundan  sonraki  bahisler  buna  âid  olacaktır.  Râvîlerin  sıfâtm- 
dan  her  birinin  adâlet  ve  hıfz  ve  itkânı  -tacbîr-t  diğerle-  kendilerine 
i'timâd  mertebesi,  senedin  hâlinden  de  ittisal  ve  inkıtâı  kasd  olunur 
ki  bu  iki  nokta-i  nazardan  edilecek  taksîm  evvelki  nokta-i  nazarları 
da  câmic  olan  daha  şâmil  bir  nokta-i  nazardan  taksîm  demektir. 

Hadîs-i  mütevâtir  için  isnâd  aranmadığı  ve  senedsiz  olmakla  be- 
râber  ilm-i  yakın  ifâde  ettiği  için  bu  taksimden  hâriçtir.  Ehl-i  hadîs 
ile  fukahânın  bu  kadar  inceledikleri  bu  taksîmât  ve  ıstılâhât  hep  Haber-i 
vâhidin  ne  dereceye  kadar  mevsûkun-bih  olduğunu  ve  hangileriyle 
amel  câiz  olup  hangileriyle  olmadığını  tacyîn  etmek  içindir. 

Haber-i  vâhid  ya  Makbul  olur,  ya  Merdûd.  Haber-i  makbûl  de 
ya  sıfât-ı  kabulün  en  yüksek  derecesini  hâiz  olur,  ya  olmaz.  Hâiz  ise 
Sahih*  o  mertebede  değil  ise  Kasen  'dir.  Sıfât-ı  kabulü  hâiz  olmıyan  haber 
Mcrdud,  Zaîf  veya  Sakim  namlarını  alır. 

Bu  taksîm-i  ıstılâhât-ı  hadîs  beyne'l-ulemâ  bugünkü  şekliyle 
tekarrür  ettikten  sonraki  taksimdir.  Yoksa  Mütekaddimînin  ekseri 
hadîsi  Sahih  ile  Zaîf  'e  taksîm  ediyorlardı.  Bugün  hasen  denilen  ahâdîsin 
ise  kimini  sahihler,  kimini  zaîfler  meyânma  idhâl  ederlerdi.  Hasen'i 
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zaîfler  meyânına  dercedenler  zaîfi  Salih  ve  Gayr-i  sâlih  kısımlarına 
ayırırlardı  ki  maksatları  ictibâra  yâni  diğer  bir  hadîsi  takviyeye  sâlih 
olmadığını  beyân  idi  (sh.  114).  Zaîfin  ikinci  nev'ine  Metruk  denirdi* 
Kudcmânm:  "Hadts-i  zaîf  ile  amel  etmek  re€y  ile  amel  etmekten  hayırltdır." 
sözünden  maksatları  da  ihticâca  elverişli  sçaîftir  ki  Müteehhırînin 
ıstılâhınca  Hasen  demektir.  O  halde  Hadîs-i  zaîf  ile  amel  edip  etmemek 
bâbmdaki  nizâc  bir  nizâ-ı  lâfzîden  ibâret  kalıyor  demektir.  Mütekad- 
dimînin  de,  Müteehhırînin  de  kavline  göre  metruk  olan  zaîfler  hüccet-i 
şer'iyye  değildir. 

Biraz  evvel  iki  nev'e  taksim  ettiğimiz  Hadîs-i  makbûlün  her  birini 
de  ikişere  taksîm  edeceğiz:  Sahih  li-zâtihtt  Sahih  li-gayribî;  Hasen  Zı- 
^âtihtt  Hasen  li-gayriht* 

Mevzü-i  intikâd  olan  bir  hadîs,  sıfât-ı  kabulün  aclâ  merâtibini 
hâiz  ise  Sahih  li-zatihî>  en  yüksek  merâtibini  hâiz  olmadığı  takdirde  de 
kusür-ı  vâkıı  cebredecek  yâni  hadîsi  sıhhat  mertebesine  çıkaracak  bir 
şey  bulunursa  Sahih  la  li-zatihî  yâhud  Sâhîh  li-gayrihî  olur  ki  kusüru 
cebir  ve  itmâm  eden  şeye  Âiıi  nâmı  verilir.  Meselâ  Muhammed 
b.  Amr  b.  Alkame  Ebû  Seleme  'den,  o  da  Ebû  Hüreyre 
radiya'llâhu  anh'den  Nebiyy-i   Ekrem  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem'in: 

Ümmetime  meşakkat  vereceğimi  bilmesem  her  nama^  vaktinde  misvak  kullan- 
malarını emrederdim**'  buyurduklarını  rivâyet  ediyor.  Bu  râvîlerden 
Muhammed  b.  Amr  sıtk  u  siyânetle  meşhur  olanlardan  ise  de 
ehl-i  itkândan  değildir.  Bâzıları  onu  noksân-ı  hıfzı  cihetinden  zaîf 
gibi  görmek  isterlerse  de  diğer  bâzıları  sıtk  u  celilerinden  dolayı 
tevsik  ederler.  Binâenaleyh  bu  sened  ile  hadîs,  sahîh  olmakla  berâber 
sıhhatin  aclâ  derecesini  hâiz  değildir.  Lâkin  yine  aynı  hadîsin  diğer 
tarîkden  de  mervî  olduğu  malûmumuz  olunca  o  râvînin  noksân-ı 
hıfzı  yüzünden  şüphelendiğimiz  adem-i  sıhhat,  mütâbeat  sâyesinde 
zâil  olup  hadîse  ârız  olan  noksan  müncebir  olur  ve  Isnâd-ı  sahîh  dere- 
cesine iltihâk  eder.  Fakat  Sahîh  li-gayrihî  olur.  işte  bu  ikinci  rivâyete 
Âdıd  derler. 
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Eğer  sıfât-ı  kabulün  a*lâ  mertebesini  ihlâl  eden  kusüru  cebredecek 
bir  şey  bulunmazsa  hadîs  Sahih  mertebesinden  düşüp  Hasen  li-zatihî 
mertebesine  iner.  Fakat  Hasen  olan  hadîsde  tevakkufu  iktizâ  eden  bir 
şey  bulunduğu  halde  kabul  cihetini  müreccih  bir  şey  de  bulunursa 
hadîs  Hasen  U  li-zâtihî t  yâhud  Hasen  li-gayrihî  olur.  Kabulünü  müreccih 
olan  şeye  de  yine   Adtd  denir. 

Isnâdda  meselâ  mestûrü'l-hâl  bîr  râvî  bulunup,  o  râvînin  muğfel 
yâni  kapılgan,  veyâhud  t ivâyette  hatâsı  çok,  yâhud  da  -kizb  ile  m£ttehem 
olmak  gibi*-  adalete  münâfî  ahvâli  de  ma<lûm  olmazsa  hadîsi  kabulde 
tevakkuf  olunur.  Lâkin  diğer  tarîkden  de  rivâyet  olması  ile  tevakkuf 
zâil  ve  hadîs,  Hasen  nev'İh^  dâhil  olur.  Lâkin  artık  Hasen  li-zâtihî 
değil,  âdıddan  dolayı  Hasen  li-gayrihî  sayılır. 

Mutlak  olarak  Sahih  denilince  ta'bîr  Sahîh  li-çatihî  'ye  Hasen 
denilince  de  Hasen  li-zâtihî  9yc  masrûf  olur. 

Hadîs-İ  Sahîh'İn  Ta'rîfİ 
Li-zâtihî  Sahîh  olan  hadîsin  tarifine  geçelim: 
Hadîs-i  Sahtb   Şâz  ve  Muallel   olmıyarak    sened-i   muttasıl  ile 

adi  v£  tâmmü'z-zabt  kimseler  tarafından  naklolunan  -ta'rîf-i  dîğerle- 

udûl-i  zabitinin  yâni  sikâtın  baştan  nihâyete  kadar  hep  birbirinden 

muttasılan  ve  müteselsilen  rivâyet  ettikleri  hadîsdir. 

Binâenaleyh  bir  hadîs,  Sahîh  olabilmek  için  -ta'rîfe  nazaran-  şu 

beş  şartı  câmi*  olmalıdır: 

1)  İsnâd-ı  muttasıl  ile  rivâyet  edilmiş  olmalıdır.  Evvelinden 
müntehâsına  kadar  hadîsi  bize  ihbâr  eden  ricâl,  mezkûr  ve  beyne'l- 
muhaddisîn  ma'lûm  olmalıdır.  Silsile-i  ruvâtda  inlatâc  bulunmamalıdır. 
Bu  şarttan  Muallâk,  Mürsel,  Munkatı*  ve  Mu'dal  olan  hadîsler  hâriç 
kalır.  Mürsel  ile  ameli  tecviz  eden  fukahâya  göre  diğer  şurûtu  hâiz 
olan  Hadîs-i  mürsel  de  sahîhdir  (ah.  141) 

2)  Senedindeki  ricâlin  bilâ  istisnâ  kâffesi  ricâl-i  udûl  olmalıdır. 
Adilden  maksad  adâleti  ma'rûf  kimse  demektir.  Adi  olmamakla  ma'rûf 


yâhud  adâleti  meçhul,  yâhud  da  şahsı  gayr-ı  macrûf  olanlar  ricâl-i  sahîh 
değillerdir, 

3)  Bu  ricâl-i  udûlün  kâffesi  tâmmü'z-zabt  yâni  öğrendiğini 
elcsiksiz,  artıksız  bellemiş  kimseler  olmalıdır.  Gayr-i  zâbıt  olan  kimse 
hatâsı  çok  olan  kimsedir  ki  böylesi  adaletle  ma'rûf  olsa  da  yanılması 
dolayısiyle  rivâyet  ettikleri  Sahîh'e  dâhil  olamaz. 

4)  Hadîs  Şaz  olmamalıdır.  Hadîs-i  sahîh  mahfuz  ve  ma* ruf  olur. 
Şâz  veya  Münker  olan  hadîse  (sh.  120  ve  123)  Sahîh  denmez.  Şüzûz  ile 
nekaret  râvînin  ya  adi  veya  zâbıt,  hâsılı  sika  olmadığının  başlıca  alâ- 
metlerinden biridir. 

5)  Hadîs  illetden  sâlim  olmalıdır.  Hadîs-i  muallel  (sh.  176)  Sahîh 
sayılmaz.  O  da  râvînin  taksirine  delâlet  eder. 

işte  her  biri  başlı  başına  pek  ağır  olan  bu  şartların  hepsi  mü£temic 
olmadıkça  bir  hadîse  Sahîh  nâmı  verilmez.  Bu  şartların  her  hangisi 
haleldâr  olursa  hadîs  mertebe-i  sıhhatden  düşer.  Maahâzâ  gösterilen 
bunca  i*tinâ  ve  dikkatlerden,  hatıra  gönüle  bakmaksızın  emr-i  intikâdda 
bâzan  ifrâta  vardırılan  şiddetden  sonra  yine  -hamele-i  ilmin  diyânet 
ve  emâneti  sâyesinde-  sıhhati  sübût  bulan  ahâdîs-i  şerîfenin  adedi 
binlere  baliğ  oluyor. 

Mecmaün-aleyh  gibi  olan  bu  beş  şartdan  başka  Hadîs-i  sahihin 
muhtelefün-fîh  birkaç  şartı  daha  vardır: 

1)  Hâkim  Ulumu  l-hadts  'inde :  "Sahihin  râvtsi  taleh  yâni  ilm-i  hadîse 
intisâh  ile  şöhret  bulmalıdır,*1  der.  Bu  şöhretten  maksadı  da  bir  râvîyi 
cehâletden  yâni  meçhul  bir  şahıs  olmâktan  kurtaracak  derecedeki  şöhret 
olmayıp  herhalde  ondan  pek  yüksek  bir  şöhrettir.  Müslim' in  Ab- 
du'r-Rahmân  b.  Ebi'z-Zinâd  (174) dan  âtîdeki  nakli  de  Hâkim 
'in  bu  sözünü  te'yîd  eder.  Ebu'z-Zinâd:  "Mtdtne'de  yü\  kişiyi  idrâk 
ettim  ki  herhiri  mfmûn  yâni  kendisine  emniyet  edilir  çevâtdan  olduğu  halde 
ehli  değildir  diye  kendilerinden  ilim  ahçplunmajçdı."  demiş. 

Ibn-i  Hacer-i  Askalânî  der  ki  Buhârî  ile  Müslim  'in 
mesleklerinden  böyle  bir  şarta  i'tibâr  ettikleri  pek  açık  anlaşılıyor. 
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Meğer  ki  rivayet  ettikleri  hadîs  birçok  tarîklerden  daha  sabit  ola  ki 
bu  takdirde  râvînin  ziyâde-i  ma'rûfiyyetini  nazar-ı  itibâra  almağa 
lüzûm  görmezler.  Nitekim  bir  hadîs  birçok  muhtelif  yollardan  sübût 
bulunca  râvîsinin  tâmmü'z-zabt  olması  dahî  aranmaz.  Bir  de  râvînin 
taleb  ile  meşhur  olmasından  murâdları  rivâyet  ettiği  hadîsi  iyice  zabt 
ettiğine  itmi'nân  hâsıl  edecek  derecede .  itinâsından  ibâret  olduğundan 
zabtın  Sahîh'de  şart  olması  bu  şartı  ayrıca  zikre  hâcet  bırakmaz.  întehâ 

2)  Sem' ân î  *nin  (506-562)  Kavâtt*  da  zikrettiğine  göre  hadîsin 
Sahih  olabilmesi  için  yalnız  sikâttan  -yâni  adâlet  ve  zabt  İle  ma'ruf 
zevâtdan-  rivâyet  edilmiş  olduğunu  bilmek  kâfi  değildir.  Râvînin  fehm 
ve  marifet  ve  kesret-i  semâ*  ve  ehl-i  hadîs  ile  temâdî-i  müzâkere  ile 
de  ma'rûf  olması  lâzımdır. 

lbn-i  Hacer  bu  şartı  da  zâid  görüyor.  Ve:  "Bu  şart  Hadîs-i 
sahihin  ma'lûl  olmaması  şartı  içinde  dâhildir"  diyor.  Zîrâ  hadîsin  ma'lûl 
olup  olmadığına  kesb-i  ıttıla4  ancak  Sem'ânî  'nin  dediği  şeylerin 
vücûdiyle  mümkün  olabilir. 

3)  Bâzıları  râvî  hadîsi  -lâfzı  ile  değil-  manâsı  ile  rivâyet  ediyorsa 
maânî-i  hadîsi  bilir  bir  kimse  olmasını  şart  addetmişlerdir.  Bu  şartın 
elzem  olduğunda  kimsenin  i'tirâzt  yoktur.  Lâkin  bu  şart  da  zabt  şartına 
dâhildir.  Rivâyet  bi'l-lâfe  ile  rivâyet  bi,l-ma<nâ  mes'eleleri  ileride  ri- 
vayeti makbûl  olanlarla  olma/anlardan  bahsedilirken  tafsil  edilecektir. 

4)  Imâm-ı  Aczam  Ebû  Hanîfe  'ye  göre  hadîsin  sıhhati  için 
râvînin  fakîh  olması  da  şarttır.  Lâkin  îbn-i  Hacer  bu  şartı  teslîm 
etmekle  berâber  râvînin  sikâta  muhalefeti  veyâhud  rivâyetde  teferrüdü 
hallerine  kasretmek  ister. 

5)  Buhârî  her  râvînin  kendi  şeyhından  semâı  crfduğunun  sâbit 
olmasını  da  şart  addeder.  Ve  râvî  ile  merviyyün-anhin  yalnız  muâsaret- 
lerini  kâfî  görmeyip  bir  de  görüşmüş  olduklarının  sübûtu  şarttır 
der.  Müslim  ise  müdellis  olmıyan  râvînin  g  ö^Ki  J-P  ö  demesini 
likaya  mahmul  addettiklerine  bakarak  likânın  da  ayrıca  sübû- 
tunu   şart   addetmez.  Bahsinde   görülmüş    olduğu    üzere  bâzıları 
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sübût-ı  telâkiyi  de  kâfi  görmeyip  râvînin  şeyhi  ile  tül-i  sohbetini  de 
şart  koşmuşlardır  ki  Alî  b.   el-Medînî  ile  Buhârî  bunlardandır. 

6)  Bâzıları :  "Bir  hadîsin  Sahih  olabilmesi  için  râvtsinin  o  hadisi  rivayet 
ettikten  sonra  hilafı  ilt  amel  etmemiş  olması  da  şarttır.  Binâenaleyh  hu  kaydın 
da  ta€rîfe  idhâli  iktizâ  eder"  demişlerse  de  buna  da  hâcet  yoktur.  Zîrâ 
râvînin  kendi  rivâyetinden  sonra  rivâyet  ettiği  haberin  mazmunu  ile  âmil 
olmaması  esâsen  ilel-i  kâdıhadan  biridir. 

7)  Bir  hadîsin  isnâdı  bâlâdaki  şartları  hâiz  olmasa  da  metni  ulemâca 
telâkki  bi'l-kabûl  olunmuş  ise  hüccet  sayılır  diyenler  de  vardır.  Nitekim 
Tirmizî  'nin   Ebû    Hüreyre  radiyalUhu    anb'den   rivâyet  ettiği: 

M  Cu,*  JJ-l  *jLa  jj  4  »H  j>  j^^-r*  '  —Suyu  tertemi^  mey- 
tesi  helâl  olan,  denirdir."  hadîsi  hakkında  Tirmizî 'nin  :  "Bu  hadîs  için 
Buhârî  Sahîh  demiştir"  dediğini  îbn-i  Abdü'l-Ber  (368-463)  naklet- 
tikten sonra:  "Böyle  bir  isnâda  ehl-i  hadîs  Sahîh  demetlerse  de  hadîs  bence 
Sabîbdir.  Zîrâ  ulemâca  telakki  bi'l-kabûl  olunmuştur"  diyor.  Filhakika 
Tirmizî  Camiinde  Ebû  Bekr,  Ömer,  Ibn-i  Abbâs  ve  şâir 
fukahâ-yı  Sahabe  ekseriyyetinin  kavli  bu  olduğunu  haber  vermektedir. 
Fukahâ-yı  Şâfiiyye'den  Ebû  Ishâk-ı  fsfirâînî  (418)  ile  Ebû  Bekr 
b.  Fevrek  (406)  de:  "Bir  hadîsin  sıhhati  eimme-i  hadîs  indinde  müstebir 
olmasından  belli  olur"  demişlerdir. 

8)  Sözleri  kabûl-i  âmmeye  mazhar  olmamış  bâzı  ulemâ,  rivâyeti 
şahâdet  mesâbesinde  tutup  adi  ve  zâbıt  olan  râvînin  münferid  olmamasını 
sıhhate  şart  i'tibâr  etmişlerdir.  Ezcümle  Mu'tezile  rüesâsından  Ebû 
Alî  el-Cübbâî  (235-303):  "Adlin  rivâyet  ettiği  haber  kendisine  diğer 
bir  adlin  rivâyeti  munzam  olmadıkça,  yâhud  çâhir-i  Kitâbulldh  ile  diğer  bir 
haber-i  sabitin  {âhiri  ile  takviyet  bulmadıkça,  yâhud  da  Sahabe  beyninde  mün- 
teşir veya  bâzı  Sahabece  ma^mûlün-bih  olmadıkça  kabul  olunma^*"  diyor. 
Cümhûr-ı  fukahâ  ve  muhaddisîn  ise  vahidin  şahâdet  i  makbul  olmamakla 
berâber  sika  olmak  şartiyle  rivâyetini  makbûl  addederler.  Ekâbir-i 
muhaddisînden  Ismâîl  b.  Uleyye  (1 10-193)  de  sıhhat  için  her 
râvîden  lâakal  ikişer  râvînin  rivâyet  etmesini  şart  addetmiş  ise  /le  i'tizâle 
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meylinden  dolayı  bu  kavli  merdûd  görülmüştür.  Hatrâ  Imâm-ı  Şâfiî, 
Ismâîl  'i  ictizâlinden  dolayı  red  ve  nâsı  kendisinden  tahzîr  ederdi. 
Maahâzâ  Mutezilenin  aradığı  şart-ı  şedidi  ekseriyyet  i^tibâriyle  hâiz 
oldukları  için  Sahîhayn  'daki  ahâdîsi  hep  bu  kabilden  zannedenler 
Buhârî  ile  Müslim'ce  de  bu -şartın  gözedilmiş  olduğuna  zâhib 
olmuşlardır.  Hattâ  fukahâ-yı  Mâlikiyyçden  Ebû  Bekr  Ibnü'l- 
Arabî  (468-543)  Buhârî  ile  Müslim'in  mezhebi  bu  olduğunu 
zannederek  Muvatta*  şerhinde :  <4  Şeyhaynin  mezhebime  hadîs  iki  râvi  tarafından 
rivayet  edilmedikçe  sabit  olama^  Halbuki  bu,  bâtıl  bir  mezheptir*  Nebiyy-i 
Ekrem  salla'llâhu  aleyhi  ve  selleme  kadar  vahidin  vdhitden  rivayeti  -bittabi* 
sika  olmak  sartiyle-  sahihtir."  diye  i'tirâz  etmiştir.   Buhârî 'nin  Ferd-i 

garîb  olan  ilk  «  .  .  .  .  'jÛ^Yl  C*J  1  »  hadîsini  (sh.  104)  de  Buhâ- 
rî'nin  mezhebince  şöyle  te'vîl  ediyor:  Vâkıâ  Buhârî  kendi  ki- 
tabını birden  ziyâde  kimselerin  rivâyet  ettikleri  hadîsler  üzerine  binâ 
etmiştir.  Ömer  radiya'llühu  anh'in  bu  hadîsi  ise  yalnız  bir  tarîkden 
sâbit  olmakla  berâber  bu  nev'e  dâhil  değildir.  Halîfe-i  müşârün-ileyh 
bu  hadîsi  a'yân-ı  Sahabe  huzürunda  minber  üzerinde  rivâyet  etmiş 
olduğundan  mücmaün-aleyh  olan  ahâdîs  cümlesindendir.  Sanki  Ömer 
radiyafllâhu  anh  karşısında  oturanlara  bunu  ihbâr  değil,  tezkîr  etmiş 
oldu.  Intehâ.  Lâkin  Şeyhaynin  böyle  bir  şart  gözetmedikleri  bi'l-istikrâ 
mazlum  olduğundan  Sahîhde  teaddüd-i  ruvâtın  onlarca  da  şart  olmadığını 
îbn-i  Hibbân(?  290-354)  şiddetli  bir  lisân  ile  îzâh  etmiştir.  Mu- 
tezilenin Haber-i  vâhidi  reddetmek  husüsundaki  delilleri  de  müteaddid 
ef'âl-i  sarîha-i  Risâlet-Penâhî  ile  birer  birer  cerh  edilmiştir. 

Hâkim  lâkabiyle  müştehir  olan  Ibnü'l-Beyyi*  Ebû  Ab- 
di'llâh  Muhammed  b.  Abdi'llâh  ed-Dabbiy  en-Nîsâbûrî 
(321-405)  Ulûmiıl-hadîs'i  ile  El-Medhalü  ilâ  kitâbi' l-iklîl  ismindeki 
kitabında  Sahîh  olan  ahâdîsi  on  derecede  ictibâr  ederek  beşinin  sıhhati 
müttefekun-aleyh,  diğer  beşinin  ise  muhtelefün-fîh  olduğunu  söy- 
ledikten sonra  her  bir  nev'ini  ayrı  ayrı  şöyle  ta'rîf  ediyor: 

Müttefekun-aleyh  olanların  birincisi  Buhârî  ile  Müslim'in 
ihtiyâr  ertikleri  hadîslerdir  ki  bunlar  Sahîh  'in  birinci  derecesidir.  Bun- 
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lann  zikrettikleri  hadisi  Resûlu'llâh  salla  ilâha  aleyhi  ve  selimden 
rivâyetle  şöhreti  olan  ve  lâakal  iki  râvîsi  bulunan  bir  Sahâbî-i  meşhur 
rivâyet,  ondan  da  lâakal  iki  sika  râvîsi  olup  kendisi  de  Sahabeden  rivâyet 
etmekle  meşhur  bir  Tâbiî,  yine  o  şartı  hâiz  Etbâ-ı  Etbâ'dan  Hâfız-ı 
Mütkın  meşhur..»  Ilâ-âhirih  rivâyet  etmiş  bulunuyor.  Hâkim: 
"Lâakal  iki  râvîsi  olan*  demekle  aynı  hadîsin  Sahâbîden  lâakal  iki  râvî 
tarafından  rivâyet  edilmesini  kasdetmiyor.  Sahâbînin  alelıtlak  hadîs- 
lerini rivâyet  etmekle  maSıif  iki  râvîsi  bulunduğunu,  Tâbiî  ve  Tâbi-i 
Tâbiînin  de  böyle  olduğunu  kasdediyor.  Hâkim  'in  dediğine  göre  bu 
tarzda  rivâyet  edilen  hadîslerin  adedi  on  bini  bulmaz. 

İkincisi  yine  bu  şartı  hâiz,  şu  kadar  ki  tek  râvîsi  olan  Sahâbîden 
rivâyet  olunan  Ahâdîs-i  sahîhadır.  Urve  b.  Mudarrıs  radiyallâbu 
anh  gibi  ki  Şa'bî  'den  başka  ondan  rivâyet  eden  yoktur.  Hâkim, 
Buhârî  ile  Müslim  ''in  bu  nevi*  hadîslerden  hiçbirini  tahrîc  etmedik- 
lerini söylüyorsa  da  Ibn-i  Hac  er  tek  râvîsi  olan  epey  Sahabenin  hadîs- 
leri Sahîhayn  'da  mevcûd  olduğunu  misalleriyle  zikrediyor. 

Üçüncüsü  yine  evvelkilerin  şartını  hâiz  olup  şu  kadar  ki  Tâbiînden 
olan  râvîsinin  râvîsi  tek  olan  Ahâdîs-i  sahîhadır.  Muhammed  b.Cübeyr 
ile  Abdü'r-Rahmân  b.  Ferrûh  gibi  ki  Hâkim  'in  iddiâsına  göre 
bu  takımdan  olanların  da  Sahîhayn  'da  hadîsleri  yoktur.  Ibri-i  Hacer 
ise  Abdu'llâh  b.  Vedia,  Ömer  b.  Muhammed  b.  Cübeyr 
b.  Mut' im,  Rebîa  b.  Atâ'  gibi  zevâtın  hadîsleri  Sahîhayn  'da 
bulunması  ile  bu  da'vâya  madde-i  nakz  buluyor. 

Dördüncüsü  sikâttan  birinin  rivâyetinde  teferrüd  ettiği  Ahâdîs-i 
garîbe-i  sahîhadır.  A 1  â  'nm  kendi  pederinden,  onun  da  Ebû  Hüreyre 
radiya ilâhi  ani'den  Şa'bân  yanlanınca  orucun  nehiy  buyurulduğuna 
dâir  rivâyet  ettiği  hadîs  gibi.  Müslim,  Alâ'nın  teferrüdünden  dolayı 
bu  hadîsi  terk  etmiştir.  Halbuki  bu  sened  ile  birçok  hadîs  tahrîc  edil- 
miştir. Ibn-i  Hacer  bu  dacvânın  menküz  olduğunu  söylüyor.  Ve 
Ziyâü'd-Dîn-i  Makdisi  (569-643)  Garâihu  s-sahîh  'inde  Sahîhayn  'da 
bu  gibi  garâibin  iki  yüzü  bulduğunu  tacdâd  ile  haber  veriyor. 
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Beşincisi  eimme-i  hadîsden  bâzı  zevâtın  pederleri  vâsıtasiyle 
cedlerinden  mervî  olup  ancak  bu  tarîk  ile  hadd-i  tevatürü  bulan  Ahâdîs-i 

sahîhadır  ki  tf>  Ol        1  *  {f  Vî'  0*  ^V*-*  O  J  j** 

u - - jp »  h«j>^ «*t o* O oı  ^ı*» u^)j  o* 

Cf-      o* £/  '  «^O*4*1  Ol 

Ü>       O.  Cr*~ *  4  «  *~Mr  O*  ^  O*  Jr"  ûr  u"1?*  Ol  LA  ' 1  4 

4  a        O*  biraderi  l*J^  0*V.'  û^ci*  O         Ol  ^'V1 

senedleriyle  rivayet  edilen  hadîsler  bu  cümledendir.  Bu  zevâtın  cedleri 
Sahabeden,  pederleri  de,  kendileri  de  sikâttandır.  işte  bunlar  da 
eimmenin  kitâblarında  tahrîc  edildikleri  halde  Sahîbayn  'da  yoktur 
diyor.  Lâkin  îbn-i  Hacer  buna  da  frirâz  ederek:  "Bu  gibi  hadîslerin 
Sahîbayn 'da  bulunmasına  mâni*  olan,  hadîslerin  ruvâttn  peder Itri fiden ,  onların 
da  cedlerinden  mervî  olması  değil;  Buhârî  ile  Müslim  9 in  şartlarına  adem-i 
tevâfuklarıdır.  Yoksa  her  biri  Sahîbayn  'm  birinde  olmak  üzere  {j  I 
O*  J*  O.  O,        Ol         »     ö  g  »a^  jp  ol  jp  "Jp  (V  <>~İ4 

O.  J^'  »  O*      ü*  Jr*  Oı  u-1^  Oı  LA  1 »  '         O*  4ril 

(Jİ  O.  "j*  Ol  ****  Oı  1  c  « dJa^  0*  0P  î»JU*  <jl  <v  aiİJUP 
t  |  a-l>-  ^p  ol  jPv-Jlt  biraderi  v-Jlk^l  ^  Jp      JU^  ^  41İ.LP  9 

^  4^1  jPL-ilki:!  O.yOı  f^O.  *ı**r  0P  V.1  0* 

Ilâ-âhirih  senedleriyle  rivâyet   edilmiş   hadîsler  vardır. 

Hikim'in  dediğine  göre  müttefekun-aleyh  olan  bu  beş  nevi1 
hadîs  eimmenin  kitâblarında  tahrîc  olunup  ihticâca  sâlihdir.  Ve  Sahîbayn 
'da  kısm-ı  evvelden  başkaları  tahrîc  olunmamıştır.  Muhtelefün-fîh  olan 
Ahâdîs-i  sahîhaya  gelince  bunlar  da  1)  Mürsel  hadîsler,  2)  Sika  olan 
müdellisînin  fülândan  işittim  diye  semâlarını  tasrîh  etmeksizin  ri- 
vâyet ettikleri  hadîsler,  3)  Birçok  sikât  tarafından  müsneden  rivâyet 
eyledikleri  halde  bir  sika  tarafından  mürselen  rivâyet  edilen  hadîsler, 
4)  Hafız  ve  ârif  olmıyan  sikâtın  rivâyet  ettikleri  hadîsler,  5)  Sâdık 
olan  mübtedianın  rivâyet  ettikleri  hadîsler. 
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Maahâzâ  Sahîhayn  'da  sıdk  ile  ma<ruf  ve  hadîsin  Sahihini  mâadasından 
firik  olan  mübtediadan  epeyce  kimselerin  hadisleri  vardır.  Bunların 
mahz-ı  bid'atlârından  dolayı  hadîsleri  atılmamıştır. 

Hâkim  bu  taksiminde  adâleti  meçhul  olardan  ihmâl  ederek 
Tİvâyetlerinin  hangi  kısma  dâhil  olacağını  zikretmemiştir. 

Endülüs'lü  Hüseyn  b.  Muhammed  el-Ceyyânî  (425- 
498)  de  nakale-i  hadîsi  üçü  makbul,  üçü  merdud,  biri  de  muhtelefün- 
fih  olmak  üzere  yedi  tabakaya  taksim  etmiştir: 

Makbul  olan  ruvâtın  birinci  tabakası  eimme  ve  huffâz-ı  hadîsdir 
ki  bunların  teferrüdleri  de  makbûl  olup  rivâyetlerine  muhâlif  rivâyetde 
bulunanlara  karşı  hüccetdirler. 

ikinci  tabakası  hıfızda  ve  zabıtda  evvelkilerin  dûnunda  olup  az 
Çok  vehm  ü  hatâ  ile  rivâyet  edenlerdir. 

Üçüncü  tabakası  da  sıdk  ve  marifetleri  sâbit  olduğu  halde  ehl-i 
bid'at  ve  ehvâ  mezâhibine  -gulât  ve  duât  olmaksızın-  meyi  edenlerdir. 
İşte  bu  üç  tabaka  ricâlinin  rivâyetlerini  ehl-i  hadîs  kabul  ederler.  Ve 
«nlarca  nakl-i  hadîsin  medârı  bu  gibi  kimselerdir. 

Tabakât-ı  merdüdenin  de  birincisi  yalanı  tutulmuş,  yâhud  hadîs 
Taz*  etmek  töhmetine  ma'rûz  kalmış  olanlardır  ki  en  kötüleri  bunlardır. 

İkinci  tabakası  vehim  ve  galatları  gâlib  olanlardır  ki  evvelki  tabaka 
ideâlinden  ehven  sayılırlar. 

Üçüncü  tabakası  da  bid'atde  ğulüv  gösterip  dâî  vasfını  alan  ve 
ttvâyâtı  kendilerine  hüccet  olabilecek  veçhile  tahrîf  edenlerdir.  Bu 
üç  tabakanın  rivâyâti  merdûddur. 

Muhtelefün-fîh  olan  yedinci  tabaka  bâzı  rivâyât  ile  teferrüd  eden 
tneçhûlü'l-adâle  kimselerin  tabakasıdır  ki  bâzıları  bunlann  rivâyetlerini 
kabul,  diğerleri  reddederler. 

Her  ne  hâl  ise :  "Fülan  hadîs  Sahih  'Ar/'demek  o  hadîs  bâlâda  zikrolu- 
nan  evsâfı  hâiz  olarak  muttasıl  ve  isnâdının  zahirine  nazaran  kabûl 
olunmuştur  demek  olup  yoksa  nefse'l-emirde  sıhhati,  maktüun-bih 
demek  değildir.  Tacbîri  diğerle  Haber-i  mütevâtir  gibi  yakîn-i  tâm  ifâde 


etmez.  Nefse'l-emirde  sıhhati  hakkında  pek  kuvvetli  bir  zanna  bâis 
olur»  Zîrâ  râvîler  sika  da  olsalar  hatâ  ve  nisy ândan  bi'l-külliyye  selâ- 
metleri iddia  edilemez. 

Kezâlik :  "Fülan  hadîs  Zaifdir"  sözü  o  hadîsin  nefse'l-emirde  yalan 
olduğu  manâsını  ifâde  etmeyip  yalnız  isnâdında  sıhhat  için  aranan 
şurût  mefküddur  macnâsınadır.  Çünkü  kâzibin  de  doğru  söylemesine, 
hatâsı  çok  kimsenin  de  bâzan  isâbet  etmesine  imkân  münselib  olmaz. 

Vâkıâ  îmâm-ı  Mâlik  ile  Imâm-ı  Ahmed  Ibn-i  Hanbel'in, 
ashâb-ı  Şâfiî'den  Hüseyn  el-Kerâbîsî 'nin  (248)  ve  îmâm-ı  Dâ- 
vûd  b.  Alî  ez -Zâhirî 'nin (202-270) sıhhat-i  isnâdı  nefse  1-emirdeki 
sdıhate  delîl  addettikleri  rivâyet  olunuyorsa  da  bu  bâbdaki  nakillerin 
çoğu  hakkında  kalbe  itm^nân  gelmiyor.  Şâf iiyye  'den  bâzıları- da  is- 
nâdın  içinde  Mâlik,  Ahmed,  Süfyân-ı  Sevrî  gibileri  olmak 
şartiyle  nefse'l-emirde  Sahih  addolunur  demişlerdir.  Lâkin  bunlar 
Cumhurun  kabul  ettiği  kavle  münâfîdir. 

ESAHH-I  ESÂNÎD 

Buraya  kadar  Hadîs-i  sahihin  ta'rîfi  ve  şartlariyle  mçşgul  olduk. 
Haber-i  vâhid  nihâyet  galebe-i  zannı  müfîd  olup  kuvvet  ve  sıhhati 
de  hâsıl  olan  zatının  kuvvetine  tâbiMir.  Binâenaleyh  ilm-i  zannînin 
derecâtı  olduğu  gibi  Sahîh'in  de  -kendini  takviye  eden  karâine  göre- 
derecât-ı  mütefâvitesi  olmak  lâzım  gelir.  Râvîleri  adâlet  ile  zabt  ve 
tercîhi  mûcib  şâir  sıfatça  en  yüksek  olan  hadîsler  bu  sıfat  ictibâriyle  4 
mâdûn  mertebede  kalanlardan  daha  sahih  olurlar.  Sıhhatca  mertebe-i 
ulyâda  olan  hadîsler  çimmenin  Esabk-t  esânîd  nâmım  verdikleri  isnâdlarla 
mervî  olanlardır. 

Esahh-ı  esânîd  Ahmed  Ibn-i  Hanbel  ile  İshak  bj.  Râhûye  'ye 
göre:  «  4*1      /-{j  ^LLp  (j  ^lU  ^  &  JmJ\  jp  ı; 

İbnü'l-Medînî  ile  Amr  b.  Alî  el-Fellâs  ve  Süleymân 
b.  Harb  'e  göre:  «^p  ^JUllUl  j  S-U-Ip  jp  ir.Sr*"  üm  » ; 
fakat  Süleymân  b.  Harb 'e  göre  senedin  de  esahhı: 


I    'feridcm  ER  t  UĞRUL 
K  i  t  a  p  i  ğ  i 
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Cf' *  vc  Alî  b*  el-Medînî  'yegörede: 
1  jM..  Ol       Cr'  <j*        <>#  4JJİJUP  9  tarîkleri ;     ■  > 
Ibn-i  Maîn'egöre: 

Ebû  Bekr  b.  Şcybc  ile  Abdu'r-Rezzâk'a  göre: 

Buhârî.'ye  göre:  «  j*<j)û*£Ü  £*tiBU  a  isnâdlarıdır. 

Bu  beş  isnadın  da  ecelli  Buhârî 'nin  esah  addettiği  son  isnâddır. 
Buna  göre  bir  tabaka  daha  inersek  Esahh-ı  esânîd :  dllU  ^iLlM  I 
t  C Cf  f^j*      ^r  tabaka  daha  inersek  ^Llil  tf>  OH  i 

«  J*ü)  ü*        O*  °lmu§  olur.  Imâm-ı  Şâfiî  'nin bu isnâdına 

Silsiletu^Zebeb  nâmını  vermişlerdir.  Lâkin  garibdirki  Imâm-ı  Ahmed 

koca  Müsned  'inde :        . .  Ç^ri  Jf^  *  î  =  ^ır< 

birinizin  pazarlık  ettiği  mala  tâlib  çıktp  pa^arltğtm  bozmaytnu^  . . . 
ilâ-âbirib"  hadisinden  başkasını  bu  Silsiletü'z-zeheb  ile  rivâyet  etme- 
miştir. Halbuki  bu  isnâd-ı  kavî  ile  birçok  rivâyâtı.  muhtevi  olan  Mu- 
vatta€ı  îmâm-ı  Ahmed,  îbn-i  Mehdî'den  dinledikten  sonra 
-daha  sebt  gördüğü  için-  îmâm-ı  Şâfii  'den  de  dinlemiş  olduğunu 
kendisi  söylemiştir.  Hâfız  Ibn-i  Hacer'in  dediğine  göre  Imâm-ı 
Ahmed  ya  Muvatta'  ı  rivâyet  etmemiş,  yahud  etmiş  ise  kendisine 
kadar  olan  ısnâdlar  bilâhare  munkatı€  olup  rivâyetler  kendi  zamanlarına 
vâsıl  olamamıştır. 

En  meşhur  olan  Esahh-ı  esânîd  yukardakiler  olup  bunlardan  başka 
birçok  isnâdlar  daha  zikrederler*  Ezcümle: 

Haccâc  b.  eş-Şâir'e  (159)  göre  Esahh-ı  esânîd: 
iKrlÇJ!X\  (j  JL.jum       ot5  ^  kİjuİ»  9  dir. 

Ibn-i  Ma  in 'den  diğer  bir  rivâyete  göre: 
I  JuUl*  (f>  4-^1  JP>  Ji'jUaJt  fj  iji  ^  ^*ü!l  (j  j**J\  Xs>  i  dir. 
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Süleymân  b.  Dâvûd-ı  Şâzgûnî  'ye  göre: 

Imâm-ı  Ahmed  I  bn-i  HanbeTden  diğer  bir  rivayete  göre :  "En 

sağlam  iıM.{j^Cf)  £f*föCf^yf£*\       He^e  (VİK 
da  olursa  artık  değme  gitsin."  demiş. 

îshak  b.  Râhûye  de:  tf>  ^1  tf>  i^l^^jAû^) 

isnâdiyle  rivayet  eden  çat  sika  ise  (j?  {j\  ^^ilî^p)  isnâdiyle  rivayet  et- 
miş gibidir."  demiştir. 

Vekî*  b.  el-Cerrâh'a  göre  en  güzel  isnâd: 

îbnü'I-Mübârek  ile  Iclî'ye  ve  Neseî  *ye  göre  esânîdin ercah  ve 

ahseni  :« *y*~+     &\  JLp  jp  İJÜp  O*      -*)     JJ*"**  (j*<£jy^  ûLi*» 
dur. 

Neseî  tercih  ettiği  esânîd  meyânında  : 
l  jf  £f-  ^/-tİP       *Jit>  ^  4İI  JLP  &  4)1  JUp  jp  ^ ybjjl  »  isnâdını  da  * 
zikreder. 

Ebû  H âtim -i   Razı  'nin  tercih  ettiği  isnâd: 
« jf'Cj}  ü*  <>.  ^       C/*  ü^*-^y  ■V*"  Cfm  {sfi  *  dır-  Inıâm-ı 

Ahmed  de:  ı^.U  ^  «İl  ^r*8  isnadını  tercih  edenlerdendir.  Ibn-i 
Ma  în  ise  :  «  îiîlp  jp  ^Ull  jp ^  -ü)l  JL*p  jp  JU-  ^  ^  »  isnâ- 
dını pek  sever. 

Ibn-i  Hacer-i  Askalânî 'nin  beyânına  göre  eimmenin  asıl 
Esahh-ı  esânîd  dedikleri  burada  ilk  zikrettiğimiz  beş  isnâd  kabilinden 
olanlardır.  Hakîkat-ı  hâlde  ise  -yine  kendisinin  işâret  ettiği  üzere- 
bu  bâbda  ihtilâf  vardır.  Nitekim  alelıtlak  Esahh-ı  esânîd  Buhârî'ye 
göre  :  *j*Cj}  <y  û*  ılUU  *  ,  Ishak  b.  Râhûye  *ye  göre  : 
I  *J  ^p  İL-  jp  (S jAjll  »  ,  Ahmed  b.  Hanbel'e  göre  bir  rivâyetde 


yine  bu  tarik,  diğer  rivâyctte :  ij&ij^Cf  u^V-K'''  Ebû  Bekr 
b.  Şeybe'ye  göre:  ı      «j*      Cf^T^  o*  tf^J1» 

Elhâsıl  bu  mes'ele  hakkında  ihtilâf  pek  çoktur,  Çok  olması  da 
pek  tabiîdir.  Zîrâ  râvîleri  sıfât-ı  adi  ve  zabtı  derece-i  kusvâya  vardırmış 
hangi  sened  vardır  ki  ricalinin  herbiri  kendi  asrında  yaşayan  bilcümle 
ricâl-i  sikâta  alelıtlak  fâikdir  diye  hükmedilebilsin  ?  Bu  gibi  hüküm- 
lerde bulunmak  çok  kerre  tercih  bilâ-müreccıh  olmuş  olur.  Bundan 
dolayı  herkes  kendisince  en  kavı  gördüğü,  bâhusüs  kendi  memleketinde 
râyic  esânîd  içinden  kesret-i  mümârese  ve  itinâsına  binâen  en  sağlam 
bildiği  isnâd  hangisi  ise  onu  diğerlerine  takdim  etmiştir.  Maahâzâ  bu  gibi 
da<vâların  hepsi  de  müsellem  olmamakla  berâber  neticede  yine  bâzı 
ricâlin  tevsîkında  icmâc  husüKine  bâis  olmak  gibi  hizmetleri  de  olmamış 
değildir.  Ezcümle :  t  tf>  3k\X&  jtL*  & I  senediyle  gelen 
hadîslerin;  kezâ  Mâlik,  yâhud  İbn-i  Uyeyne  veya  Ma (mer  tarîk- 
lerinin  birinden  Vivâyet  edilen :  <  î  j^j*  <Jİ  i^-uuJLI  ^  «U-«  » 
senediyle  vârid  hadîslerin  sıhhatinde  bütün  ehl-i  nakl  icmâ<  etmişlerdir. 
Ancak  ikinci  senedle  mervî  olan  hadîsde  tarîkler  beyninde  ihtilâf  ol- 
mamalı. 

işte  şu  arzettiğimiz  mahzura  binâen  muhaddisînin  birçokları 
alelıtlak:  "Esabbt-t  esânid  sudur/9  diyecek  yerde  Hâkim  'in  teklifi 
veçhile  -Sahabe  veya  belde  ismi  zikrederek:  "Fülân  Sahibi 'ye  varan, 
yâhud  julân  belde  ahâlîsine  âid  olan  isnâdlar  içinde  en  sahihleri  Julân  isndddtr." 
demeyi  tercih  ederler. 

Buna  göre  Hazret- i  Sıddîk  radiya 'ilâhi  anVin  Esahh-ı  esânîdi: 

ı  Ji^1  &  f->U^'  <>.  eri*  Cf  Js*tH  ı  ; 

Ömer  radiya  ilâhtı  anh'in  Esahh-ı  esânîdi:  %j*{f-  fi* Û*(S 
yâhud  %j*        Mj9  CJ.  Cf  1  î 

Ibn-i  Ömer  radiya* ilâhı  anhümâ  rnın  Esahh-ı  esânîdi: 

%S  ir)  û*^  &>M*m; 
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Ehl-i  Beyt'in  Esahh-ı  esânîdi: 
yâhud  Alî  radiya'llâbu  anh'in  Esahh-ı  esânîdi : 

« £b  U1  «>.  ^  *h?  * ; 

Ebû  Hürcyrc  radiyallâbu  anh'in  Esahh-ı  esânîdi: 
C  o j  jh  <j\  jp  kSaJsS  &        jp  9 ;  yâhud  Buhârî  'ye  göre  : 

En  es  radiya'llâbu  ani'inkiler:  d  ^JİI  ^  *iMU  I  bir  kavle  göre: 
|X  j  (j  iC^»,  yâhud  « jj-JI  CjIî  JP  £%3L*  <>  »,  diğer  kavle 
göre  de:  ı  ^1  tf>  t&i  jp  (Jlj^Oİl  fU»  jl  )  î^i  » ; 

Ibn-i  Mes'ûd  radiya'llâbu  ani'inkiler  : 
c  ^  (Ç*'^.'      Jy***  Û*  oLL- » ilâ-âhirih 

ilâ-âhirih  isnâdları; 

Medîne  'lilerin   Esahh-ı  esânîdi : 
I  *jmJ*<j)       OLL-  ti,  S*W*  Cf-fŞ^O}  ü  » ; 

Mekke  'lilerin  Esahh-ı  esânîdi : 

Yemen  'lilerinki :   4  îj^cî'       f  ^  9  ; 

Mısrîler  'inki : 

e/,      û^^ü1  ^  v^ci1  Cr  Jüt  o; 

Mofasânî  'lerinki :  t  «-{1  jp  JbJ^  <>  aöLLp  jp  Ji\j     oj-J-l  *  î 
Şâmî'lerinki :  a  iU^JI  jp  4İkIp  <>  dC-*-  iV^R  »  yâhud  : 

Kufi  'lerinki  :  OİcJL-  <£  j^H  oUİ-m»  Jp  jÛaili  JUu-  ^  ı 
C  ^Jp  ^  £r  <i> jl^-l  Üâ-âhirih  ilâ-âhirih  gibi  • 
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Hafız  Zeynü'd-Dîn-i  Irâkilmâm-ı  Ahmed  'in  Müsned'iile 
Imâm-ı  Mâlik  'in  Muvatt a1  ında  mutlaka  Esahh-ı  esânîd  olmak  üzere 
zikrettiğimiz  ilk  beş  isnâd  ile  Hâkim'in  mukayyeden  zikrettiği  diğer 
isnâdlarla  rivâyet  edilmiş  hadîsleri  bir  araya  getirip  ebvâb-ı  fıkh  üzerine 
tertîb  ve  Takrîbü'l-Esânîd  tesmiye  etmiştir  ki  bu  iki  kitabda  sıhhat-i 
ulyâ  derecesini  hâiz  olanları  cem*  etmiş  demektir.  Tilmizi  Hâfız 
Ibn-i  Hacer-i  Askalânî:  "Ebvâb-t  fıkhın  çoğunu  gözettiği  şart 
üçere  hadîs  bulamadığından  boş  bıraktığı  gibi  imdi  şartına  muvafık  birçok 
hadîsleri  de  fevt  etmiştir.  Çünkü  son  derecede  ihtisar  ile  beraber  isnâden  mut- 
taşıl  olmalarını  arjçu  ettiği  bu  ahâdîsi  yalm^  bu  iki  kitabdan  tahrîce  iktisdr 
etmiştir.  Şâyed  dakâik-ı  ilm-i  hadîse  agâh  bir  kimse  hiçbir  kitâb  ile  tekayyüd 
etmiyerek  ümmehâtda  bu  isnâdlarla  vârid  ahâdîsin  kâffesini  toplayıp  bunlara 
ilâve  edecek  olursa  Esahh-i  sahihi  câmfkoca  bir  kitâb  vücude  getirmiş  olur."  diyor. 
Demek  ki  ilm-i  hadîs  --dedikleri  gibi-  pişirilip  kotarılmış,  kemâlini 
bulmuş  ve  yalnız  istifâdeden  başka  bir  işi  kalmamış  bir  ilim  iken  yine 
eslâfın  ikmâl  epnemiş  oldukları  bâzı  lıizmetlere  henüz  muhtâc  imiş. 

TenbÎH  i  —  Tirmizî'de,  Buhârî'nin  târihında,  diğer  kitâblarda 
çok    kereler  "  fiST  i^ClJI  J  *J3  =  Bu  bâbda  en  sahih  rivayet 

fülân  şeydir"  gibi  esahhiyyeti  mukayyeden  zikredilmiş  hadîsler  vardır. 
Bu  sözden  murâdları  hadîsin  esah,  hattâ  sahih  olduğunu  söylemek 
olmayıp  bu  bâbdaki  hadîslerin  ercahı,  en  az  zaîf  olanı  budur  demektir. 
Dârekutnî  'nin:    "Fa^ail-i  süver  hakkında    en  sahîh  olarak  vârid  olan 

(JL>-I  4ttt  jjk  Jlî)  'infazı  hakkmdakidir." fMuhyi'd-Di  n-i  Nevâ- 
vî'ninde:  "Namazların  façâili  hakkında  esah  olarak  vârid  olan,  Salât-ı 
teşbihin  façlı  hakkındaki  haberdir"  sözleri  gibi. 

TENBÎH  2  —  Esahbü'l-esânîd*  tacbîrine  mukabil  bir  de  Evhcl-esânîd 
ta<bîrini  kullanırlar  ki  esânîdin  en  vâhîsi  demektir.  Onun  mahall-i 
zikri  Hadîs-i  zaîf  nevcidir. 
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SAHÎHAYN 

Sahîh-i  mücerred  hakkında  yâni.  Sahîhden  başka  neviden  hadîs 
karıştırmaksızın  kitâb  te*lîf  edfen  ilk  Hafız,  Muhammed  b.  Ismâîl-i 
Buharı  (194-256)  dir.  Kendisi:  "Birgiin  İshak  b.  Râhûye'nin  nebinde 
idik  Sünnet-i  Seniyye-i  Nebeviyye  salla' Uâhu  aleyhi  ve  stllem'in  yalnt^  Sahih 
olanlartnı  vmhtasar  bir  kitâbda  cem€  etsenisj  dedi»  İşte  bu  so^  bana  tefsir  etti* 
Ve  Cami-i  sahihi  toplamağa  başladım,  Bu  kitabı  on  bu  kadar  senede  tfltf  ettim." 
diye  tasnife  bâis  olan  sebebi  söylemiş.  Buhârî'den  evvel  vâkıâ  hadîs 
cem'  eden  eimme-i  huffâz  pek  çoktur.  Lâkin  onların  kitablarında 
Sahih  olan  ahâdîs,  Hasen  ve  Zaîf  olanlarla  birlikte  bulunuyor  ve  hadîs- 
lerin mertebelerini  ancak  -senedlerine  nazaran-  müteyakkız  erbâb-ı 
smâat  fark  ve  temyiz  edebiliyordu. 

Yüz  târihine  doğru  Ömer  b.  Abdü'l-Azîz 'in  tavsiyesi  ile 
te^îfâta  başlanıldığı  ve  ilk  tedvîn-i  hadîs  eden  eimmenin  kimler  olduğu 
evvelce  (sh.  48-49)  söylenmişti.  Bunda  Sünnet-i  seniyyenin  ziyâı  korkusu 
ne  kadar  âmil  olmuş  ise  Havâric,  Revâfız,  Kaderiyye  ve  şâir  Ehl-i  bid*a 
ve  ehvânın  zuhuru  da  bâis-i  kavı  olmuştur.  Bu  eirnme  Ahâdîs-i  Resul 
aleyhi' s-salâtü  ve's-seldm'ı  akvâl-i  Sahabe  ile  Tâbiin  fetâvâsına  memzûc 
olarak  tedvin  etmişlerdi.  Nitekim  bu  meyânda  tmâm-ı  Mâlik 'in 
ve  ondan  evvel  Ibn-i  Ebî  Zi'b  'in  (159)  Mavalları  böyledir. 

îkiyüz  târihîne  doğru  te'lîfe  koyulan  eimme-i  Sahabe  ve  Tâbiin 
sözlerini  bırakıp  ve  yalnız  Ahâdîs-i  Nebî  aleyhi' s-salâtü  ve's-seldm'ı  ayrıca 
tedvin  etmek  arzusuna  düşüp  onların  da  birer  Müsned  yazdıkları  yukarıda 
(sh.  49-50)  zikredilmişti.  O  târihlerde  elindeki  ahldîsi  tasnif  ve  mesânîd 
üzerine  tertîb  etmemiş  hiçbir  Hafız  yok  idi  dense  mübâlâğa  sayılmaz. 
Îkiyüz  târihinden  sonra  İmâm-ı  Buhârî  ise  kendi  zamanına  kadar 
cem*  edilmiş  ne  kadar  hadîs  var  ise  hepsi  içinden  Sahîh  olanlarını  ol- 
mıyanlarından  temyiz  ile  yalnız  Sahîh  olanların  bir  kısmını  Câmi-i 
sahih 'ine  dcrcetmış,  müteâkıben  de  üstâdının  açtığı  yeni  çığırda  M  üs- 
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lim  b,  cl-Haccâc  el-Kuşeyrî  (206-261)  ile  diğer  birtakımları 
yürömüştür, 

Buhâri  ile  Müslim'in  -ki  beyne'l-muhaddisîn  Ş  eyhayn  de- 
nilince maksüd  olan  bu  ikisidir-  Sabîb  'leri  Kitâbu'llâh  'dan  sonra  kitab- 
ların  esahhı  olup  Buhârî  'nin  kitabı  da  kavl-i  esahha  göre  Müslim  'in 
kitabından  esah  ve  fikhî  istinbatlar  ile  hükme  taallûk  eden  nikât  i  cti- 
bâriyle  fevâidi  ondan  ziyâdedir. 

İmâm-ı  Şâfiî'nin:  "Yeryüzünde  sevabı  Mâlik 'in  kitabından  çok 
olan  bifbir  kitab  bilmiyorum",  diğer  bir  rivâyete  göre:  "Kitâbu'llâb'dan 
sonra  Mâlik 9 in  Muvatta*  mdan  esab  kitab  yoktur."  demiş  olmasına  gelince 
evvelen  bu  söz  Sabîbayn  'm  teliflerinden  evvel  söylenmiştir*  Sâniyen 
îmâm-ı  Mâlik  Muvaffakım  yalnız  Ahâdîs-i  sahîhayı  dere  ile  iktifâ 
etmeyip  Mürsel  ve  Munkatı'  bir  takım  hadîsler  de  idhâl  ettiği  birçok 
belâgatınıda  yazmıştır*  Belâğ  dedikleri,  müellifin  isnâd  etmeksizin: 

I  ö  îLi    j-p  =  Fülâmn  .  ♦  .  dediği   bana  baliğ  oldu."  diye- 

rek  zikrettiği  metindir.  Imâm-ı  Mâlik  nazar  ve  ictihâdı  ikti- 
zâsınca  Mürsel  ve  Munkatı1  ile  de  flıticâc  ettiğinden  mukallidlerince 
bu  gibi  hadîsler  de  Sahih  olur  (sh»  144).  Vâkıâ  Bubâri  'de  de  senedinde 
inkıtâc  bulunan  epeyce  hadîsler  vardır.  Lâkin  M«v<tff<ıcdakilerden  fark- 
lıdırlar. Zîrâ  Muvafta*  da  olangayr-i  muttasd  hadîsler  alelekser  Imâm-ı 
Mâlik  'in  öylece  mesmûu  olmuş  hadîsler  olup  şu  kadar  ki  kendisince 
hüccetdir.  Buhârî  ise  muttasd  olarak  mesmûu  olmuş  hadîslerin  esânîdini 
aniden  kat*  veya  taciîk  eder*  Bu  ahâdîs-i  gayr-i  muttasılasının  kimi 
başka  yerde  mevsülen  îrâd  edilmiş  de  o  makamda  ihtisâren  gayr-i  müsned 
olarak  zikredilmiş,  kimi  şartına  muvâfık  olmadığı  için  şarta  muvâfık 
olan  diğer  hadîslerden  farkı  göze  çarpsın  diye  isnâdını  tamam  zikret- 
memiş  ve  bu  gibilerini  de  ya  tenvîc,  ya  istişhâd,  yâhud  da  bâzı  âyât-ı 
Kur'âniyyeyi  tefsîr, . . .  ilâ-âhirih  gibi  makâsıd  tahtında  îrâd  etmiştir. 

Maahâzâ  Hâkim 'in  şeyhi  Ebû  Alî  en-Nîsâbûrî  Sabîb-i 
Müslim  için  -Hutbe-i  kitabdan  sonra  Hadîs-i  Nebevî  ye  hiçbir  kimsenin 
kelâmı  memzuc  olmadığından  dolayı-  :  "Go&  kubbesi  altında  Müslim  Un 
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kitabından  esah  hiçbir  kitab  yoktur."  dediği  gibi  Dârekutnî  'nin  akrânından 
sayılan  Mesleme  b.  Kâsım  el-Kurtubî  (283-353)  de  hüsn-i 
tertibine  bakarak:  "Müslim'in  kitabı  gibisini  tflîf  ctmi§  hiçbir  kimse 
yoktur.'9  demiştir,  Mağrıb  ulemâsı  ve  ezcümle  Ibn-i  Haz  m -i  Zâhirî 
de  buna  kâil  görünüyorlar. 

Üçüncü  kavi  de  -Ibnü'l-Mülâkkın'ın  (723-804)  bâzı  Mü- 
teehhırînden  nakline  göre-  hiçbirini  diğerine  tercih  etmemektir. 

Kavl-i  Cümhûra  göre  Buharı  'nin  £sah  olması  isnâdlarında  ittisal 
daha  kavı,  ricâlindeki  itkân  daha  ziyâde  olduğundandır.  Şöyle  ki: 

evvelen. —  Müslim'in  bırakıb  da  yalnız  Buhârî 'nin,  hadîs- 
lerini tahrîc  etmekte  münferid  kaldığı  ricâl  480  ve  küsur  olup  bunların 
içinden  musîb  gayr-i  musîb  hakkında  söz  söylenmiş  olanlar  yalnız 
80  râvî  yâni  altıda  bir  raddesindedir.  Halbuki  Buhârî  'nin 
bırakıb  da  yalnız  Müslim'in,  hadîslerini  tahrîc  etmekte  infirâd  et- 
tiği ricâl  620  dir  ki  bunların  160  1  yâni  takriben  rub'u  hakkında  söz 
söylenmiştir.  Demek  ki  Buhârî,  hakkında  haklı  haksız  dedikodu  olart 
râvîlerden  daha  az  hadis  almıştır. 

SÂNİYEN. —  Buhârî  münferid  ricâlden  mütekellemün-fîh  olan- 
ların hadîslerini  çok  çok  tahrîc  etmemiştir.  1^0*  (j)  £f  J^**  1 
tercemesinden  başka  bunlardan  hiçbiri  yoktur  ki  Buhârî  bütün  veya 
ekser  hadîslerini  almış   olsun.    Müslim    ise  j^J^j^I 

gibi  tercemelerin  ekser-i  rivâyâtını  almıştır. 

SÂLİSEN, —  Hakkında  söz  söylenmiş  olanlardan  Buhârî 'nin  mün- 
ferid olduğu  kimselerin  ekseri  kendi  meşâyıhından  olup  onlarla  uzun 
müddet  görüşmüş,  hallerini  öğrenmiş,  hadîslerine  muttalic  olarak 
ceyyidlerini  mâadâsından  ayırd  etmiş  olduğu  kimselerdir.  Müslim'in 
bu  kabilden  ridÜi  ise  alelekser  kendi  asrına  tekaddüm  etmiş  Tabiîn  ile 
Tebe-i  Tâbiindendirler.  Şüphesizdir  ki  muhaddis  eski  zaman  adam- 
larından ziyâde  kendi  şüyûhunu  tanır  ve  Buhârî  de  hakkında  söz 
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edilen  bu  gibi  şüyûhunu  başkalarının  re'yi  hilâfına  olarak  sika  addet- 
tiği, için  rivayetlerini  kitabına  dercetmekte  mahzur  görmemiştir. 

RÂBİan  • —  H  âz  i  m  î  'nin  biraz  sonra  takrir  edeceği  tabakât-ı  ricâl 
sırasına  göre-  Buhârî  hıfz  ve  itkânda  tabaka-i  ulâya  varanların  rivâ- 
yetlerini tahriç  edip  ondan  sonraki  tabakadan  ancak  ta*lîkan  rivâyet 
eder.  Müslim'in  ise  ikinci  tabakadan  usûl  olarak  rivâyetleri  çoktur. 

hâmİsen. —  Müslim  -evvelce  (sh.  152)  ma<lûm  olduğu  üzere- 
Hadîs-i  muan'anda  râvî  ile  mervîyyün-anhin  likası  sabit  olmasa  da 
mücerred  muâsaret  dolay  isiyle  ittisal  olduğuna  kaildir.  Buhârî 
lika  sâbit  olmadıkça  an'âneyi  ittisal  ma'nâsına  almaz.  Çok  kere  de  bir 
râvînin  muan'an  hadîsini  îrâd  ettikten  sonra  o  râvînin,  şeyhından  semâmı 
isbât  mâksadiyle  o  bahse  hiç  taallûku  olmayan  bir  hadîs  rivâyet  eder. 

SÂDİSEN . —  Her  iki  kitabda  intikâda  uğramış  hadîslerin  adedi  220 
olup  bunlardan  Buhârî  'ye  âid  olanları  80  den  azdır.  Hangisi  intikâda 
daha  az  uğramış  ise  pnun  ercah  olacağında  ise  şüphe  yoktur. 

Elhâsıl  Buhârî  dekâik-ı  sınâate  âşinâ  olmakta  kendi  tilmizi  ve 
bir   keşidesi  olan   Müslim  'e  fâikdir. 

Bu,  böyle  olmakla  berâber  SaMh-i  Müslim'in  Sahth-i  Buharı  'ye 
fâikvegayr-i  kâbil-i  inkâr  bir  meziyyeti  vardır:  Müslim  bir  hadîsin 
bütün  tarîklerini  müteaddid  isnâdlarla  ve  elfâzı  muhtelifesi  ile  hep 
bir  araya  cem*  ve  kendince  o  hadîs  fıkhın  hangi  bâbına  âid  ise  toptan 
oraya  dercettiği  gibi  bu  toplama  esnasında  da  en  evvel  mütkın  olan 
huffâzın  rivâyetlerini  dercedip  mestur  ve  hıfz  u  itkânda  mutavassıt  olan 
râvîlerin  naklini  sonraya,  zuafâ  ve  metrûkînin  mütâbeaten  ve  istişhâden 
rivâyetlerini  de  daha  sonraya  bırakır  ki  aranan  hadîs  hem  daha  kolay 
bulunur,  hem  de  gerek  senedler  ve  gerek  metinler  hep  birden  gözönünde 
tutulup  istinbât  edilecek  hüküm  kolayca  istinbât  edilir.  Buhârî  ise 
birçok  hadîsleri  -kendince  ma^ûm  ve  haber  vermediği  bir  tertîbe 
binâen-  başkalarının  hatırına  gelebilecek  yerlere  yazmadığı  gibi  hadîsi 
mutazammın  olabileceği  ahkâm-ı  muhtelifeye  göre  de  parçalayıp  ayrı 
ayrı  yerlere  de  yazar.  Bir  süretde  ki  kitabı  ile  mümârese-i  tâmmesi 
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olmıyan  kimse  aradığı  hadîs  acaba  Buharî  'de  var  mıdır,  yok  mudur? 
kolayca  anlayamaz.  Bundan  dolayı  değme  muhaddis  bu  bâbda  hatâdan 
kurtulamayıp  Buhârt  '4e  olan  bâzı  hadîsleri  orada  yok  zannına  düşmüştür. 
Buna  mukabil  Buhârî  'nin  de  kitabın  bâblarını  rertîb  etmekte  gös- 
terdiği birçok  incelikler  muhayyirü'l-tıküldür. 

Müslim'i  Sahih 'in  şartından  olmıyan  birtakım  zuafâ  ile  mu- 
tavassıtının r i vây etlerini  Sahih  'ine  dercettiğinden  dolayı  ayıplayanlar 
vardır.  Lâkin  diğerleri  tarafından  vücûh-ı  âtiye  ile  müdâfaa  edilmiştir: 
Evvelen  bu  ricâlin  bâzıları  başkasınca  zâif  ise  kendince  şikârdandırlar. 
Sâniyen  bu  gibi  rivâyetleri  usûlde  değil,  mütâbeât  ile  şevâhidde  vâkıc 
olmuştur.  Müslim,  asi  olmak  üzere  ibtidâ  bir  isnâd-ı  sahih  ve  nazîf 
ile  hadîsi  zikrettikten  sonra  aslı  te>kîd  ve  sıhhatinde  mübâlâğa  olsun 
diye  ona  dâir  olan  zuafâ  isnâd  veya  esânîdini  zikreder.  Ve  sonraki 
esânîdiyle  bâzı  ziyâdeler  de  rivâyet  ederse  o  da  asla  âid  bir  faydayı 
mutazammın  olur.  Sâlisen  kendisine  zacf  târî  olmuş  zaîfden  kable'l-ih- 
tilât  ahzetmiş  ise  rivâyetini  -ahîren  vuküa  gelmiş  ihtilâttan  nâşî-  dercet- 
mekten  tehâşî  etmez.  Nitekim  Abdu'llâh  b.  Vehb-i  M  ıs  rî  'nin 
birâderi  Ahmed  b.  Abdü'r-Rahrrrân  250  senesinden  sonra  ve 
Müslim  'in  Mısır'dan  çıkmasından  muahhar  bir  zamanda  muhtelit 
olduğundan  onun  rivâyetini  kitabına  dere  ettiğinden  dolayı  elbetde 
Müslim  muâteb  tutulamaz.  Râbian  sikâttan  mervî  olduğu  ehlince 
maclûm  olan  bâzı  hadîsleri  sikâtın  tankından  rivâyet  ederse  isnâdı  nâzil 
olacaksa  Müslim  -hadîsin  mevsûkıyyeti  erbâbına  maclûm  olduğuna 
i<timâden-  o  kuvvetde  oljnayan  diğer  bir  tarîkden  âlî  olarak  bâzan  ri- 
vâyet eder.  Ebû  Zür'ate 'r-Râzî,  Esbât  b.  Nasr  ile  Katan  ve 
Ahmed  b.  îsâ  el-Mısrî 'den  rivâyetine  ictirâz  etmesi  üzerine 
Müslim:  "Sikâtın  hu  adamların  füyuhundan  rivayet  ettikleri  hadîsler 
hangileri  ise  hen  yalnı^  onları  onlardan  rivâyet  ettim.  Onların  rivâyetleri  de 
hana  isnâd-ı  alî  ile  vâki*  olup  onlardan  evsak  olanların  rivayetleri  de  niiçul 
ile  hiçe  hdliğ  olduğundan  yalnt^  bunlara  ihtisar  ettim."  cevâbını  vermi$tif. 
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Ahâdîs-İ  Sahîhanin  Mikdâri 

Bâzı  kimseler  Ahâdîs-i  sahîha  yalnız  Buhârî  ile  Müslim'in 
Cami*  lerindeki  hadîslerden  ibârertir  zannederler.  Halbuki  bu  iki  imâm, 
kitablarında  Sahih  'den  mâadâsını  tahrîc  etmemeği  iltizâm  etmişlerse 
de  alâ  vechi'l-istîâb  bütün  sıhâhı  cem*  etmeyi  iltizâm  etmiş  değillerdir. 
Buhârî:  "Kitâb-ı  Cami*  ime  Sahih  olmadık  hiçbir  hadîs  koymadım.  Kitâb 
pek  uzun  olmasın  diye  birçok  Sahihleri  de  bıraktım."  demiştir:  Müslim'e 
dc :  "Sen  yalnı^  Sahih  olan  ahddisi  bir  yere  cem*  etmekle  Ehl-i  bid'âta  bize 
karp  silâh  vermif  oldun.  Kendileriyle,  senin  kitabtnda  olmayan  bir  hadis  ile 
ihticâc ettiğimizde  dediğini^hadıs  Sahih  değildir  diye  cevap  veriyorlar  "  diye  itâb 
ettikleri  zaman:  "Ben  bu  kitabı  ortaya  çıkardığım  zaman  içindekiler  Sahih- 
tir dedim  ise  orada  tahrîc  etmediğim  hadis  Zaîf'dir  demedim  yâ!  Sahihlerden 
intihâb  ettiğim  bu  kitabı  yanımda  bulunsun  ve  benden  yazacak  kimsenin  elinde 
bulunsun  da  sıhhatinde  şüphe  etmesin  diye  tahrîc  ettim."  cevâbını  vermiş  ve 
başka  bir  münâsebet  ile  de:  "Kendimce  Sahih  olan  her  hadîsi  bu  kitaba  ya^ 
madtm.  Yalnız^  sıhhatinde  icmâ*  olanları  yazdım."  demiştir.  Müslim'in 
sıhhat  için  aradığı  icmâ*  -rivâyete  nazaran-  İmâm-ı  Ahmed  Ibn-i 
Hanbel  ile  Yahyâ  b^  Ma  in  ve  Osmân  b.  Ebî  Şeybe  ve  Saîd 
b.   Mansür-ı  Horasânî  'nin  icmâıdır. 

Bâzıları:  "Şeyhaynin  fevt  ettikleri  sıhâh  pek  azdır"  demirlerse  de 
Buhârî 'nin:  "Sıhâhdan  terhettiklerim  yazdıklarımdan  çoktur."  demiş  ol- 
masına, Hâkim  'in  de Sahîhdir diye  Müstedrek  'ine  dercedib  i'tirâzından 
sâlim  kalan  hadîsleri  büyük  bir  kitab  tuttuğuna  nazaran  bu  dacvâ  mü- 
sellem değildir. 

Muhyi'd-Dîn-i  Nevâvî  ise :" Savâb  olan  Usül-i  hamse -iti  Sa- 
hîhayn  ile  Ebû  Dâvud  ve   TirmizJ  ve  Nesei'nin  (Sünen)  leridir.1- 

1  Bunlara  Usül-i  hamse  namını  vermeleri  kütüb-i  hadisin  en  ziyâde  itimâda  layık 
ümmehâtı  oldukları  içindir.  Nevevî  'nin  (631-676)  zamanına  gelinceye  kadar  hep 
böyle  Usül-i  hamse  denilirdi.  Sünen-i  tbn-i  Mace  'de  onun  asrında  ve  daha  sonraki  zaman- 
larda bunlara  munzam  olmakla  iştihar  edip  artık  Usul-i  hamse  yerine  Usül-i  sitte  veya 
Kütüb-i  s  it  denmeğe  başlamıştır.  Sünen-i  lbn-i  Mâce  'yi  usûle  ilk  zammeden  Muham- 
med  îbn-i  Tabir  el-Makdisî (448-507) dir.  Bu  kitabı  usûlden  addetmekte  tereddüd 


222 


hâricinde  kalan  Sahihler  pek  açiır"  diyorsa  da  bu  söz  de  mahall-i  i'tirâz 
görülmüştür.  Zîrâ  Buhârî'nin:  "Yüçbin  Sahih,  yüçhin  de  Gayr-i  sâhîh 
hadîs  mahfuzumdur"  dediği  yukarıda  (sh.  66)  geçmişti.  Vâkıâ  69  uncu 
sahifedeki  istidrâtdan  ma(lum  olmuş  olacağı  veçhile  muhaddisler 
Ahâdîs-i  merfûayı  da,  Mevküfe  ve  Maktüayı  da,  mükerrerin  da,  fet- 
vâları  da  ayrı  ayrı  hadîs  itibâr  ederler.  Lâkin  Usül-i  hamsede  Ahâdîs-i 
mükerrereyi  de,  Mevküf  ve  Maktü*  olanları  da  dâhil-i  hesâb  etsek  yine 
elli  bini  ancak  bulur.  Bâhusüs  Ibnü'l-Cevzî  Imâm-ı  Ahmed 
Ibn-i  Hanbel'den:  "Yediyü^  hüsûr  hin  Hadîs-i  sahih  vardır/'  diye 
naklettiğine  göre  -herhangi  hesâba  göre  ta'dâd  yürütülse-  usûle  geç- 
memiş sıhâh  çoktur.  Ibn-i  Ha  cer- i  Askalânî  Kütüb-i  müdev- 
venenin  kendi  zamânındaki  hâline  bakarak  ahâdîsi  hasretmenin  imkânı 
bulunmadığına  biraz  da  müteessif  görünerek  şöyle  diyor:  Hak  Teâlâ 
murâd  buyurmuş  olaydı  ahâdîsi  istîâb  etmek  yâni  hepsini  toplamak 
mümkün  idi.  Biri  eline  geçen  hadîsleri  bir  kere  toplar.  Sonra  gerek 
müstakil  ve  gerek  nezdindeki  ahâdîsin  ziyâdesi  olmak  üzere  muttali* 
olacaklarını  onlara  ilhak  eder,  ondan  sonra  bir  başkası  onun  yaptığını 
yapar,  derken  çok  zaman  geçmeden  hepsi  bir  araya  toplanıp  bir  tek 
musannaf  hâline  gelebilirdi.  Hem  de  bu,  pek  güzel  bir  şey  olurdu, 
întehâ.  Lâkin  Süyûti'nin  haber  verdiğine  göre  İbn-i  Hacer'in 
arzu  ettiği  şeye  hem  kendisi,  hem  de  muâsırlarından  başkaları  teşebbüs 
etmişlerdir.  Hattâ  Süyûti  kendisi  de  bu  zümreye  dâhildir.  Zevâid 
nâmını  verdikleri  kitabları  te'lîf  ile  buna  tasaddî  edenlerden  Ahmed 
b.  Ebî  Bekr  el-Bûsirî  (762-840),  Hâfız  Nûrü'd-Dîn  el- 
Heysemî  (735-807),  Hafız  Ibn-i  Hacer  (773-852),  Zcynü'd- 
DînKâsım  b.  Kutlu  Buğa  el-Hanefî  (802-879),  birde  Celâ- 
1  ü '  d-  D  î  n  -  i  S  üy  û  t  î  'nin  (849-9 1 1 )  isimleri  zikre  şâyândır. 

edilmesine  sebeb,  içine  pek  az  mikdarda  bâzı  ahıdîs-i  zaîfenin  karışmış  olmasıdır. 
Lâkin  bunlar  azdır.  Ve  ehlince  ma  Mum  vc  sayılıdır.  Nevevî  bu  bahiste  onu  bundan 
dolayı   kale  almamıştır. 

Süncn-i  Ncseî  'den  murâd  da  müellifin  El-Mücttbâ  nâmını  verdiği  Sünat-i  suğra- 
sıdır.  Sünen-i  kübrâ'st  değildir. 
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Hâfız  Nûrü'd-Dîn  Ebu'l-Hasen  Alî  el-Heysemî  on 
Zevâid  yazmıştır : 

i  —  0  J  jj|  x»~a  Jj\  jJcİ  J^J^'  •  ki  bunda  Miisned-i  Be^âr  'ın 
zevâidini  yâni  Kütüb-i  sitte 'de  olmayan  hadîslerini  büyük  bir  cildde 
toplamıştır. 

2—  |  J^jUl  Jiıu  c^i  Jbljj  b  ki  Ebû  Yâ'lâ  Müsntd  'inin  Kü- 
tüb-i sitte  'de  olmayan  zevâidini  hâvi  bir  cildlik  kitabdır. 

3 —  « X***  aîljj  »  ki  Ahmed  îbn-i  Hanbel  Müsned'imn 
Kütüb-i  sitte  'de  olmayan  hadîslerini  hâvî  iki  cilddir. 

4—  «  ^udl  uîljjj  jCİ)  jJÜl  »  ki  Tabarânî'nin  Mtfccm-i 
hhîr  'inde    Kütüb-i   sitte  hâricinde  kalmış  üç  cildlik  zevâiddir. 

5—  «  (^1p^JX\  aîljj  J  JjJ&Db  ki  Tabarânî  'nin M^- 

«m-ı  evsdt  ile  Mu*cem-i  sağır  'inde  olub  da  Kütüb-i  sitte  'de  olmayan 
hadîslerdir  ve  iki  cilddir. 

6 —  ^JS\jİİ\ç^a  j  -tilj j51  £^%jf  9  ki  bu  kitab  da  bundan  evvelki 
zevâidin  beşini  esânîdi  hazf  ve  her  hadîsin  Sahîh,  Hasen  veya  Zaîf 
olduğunu  beyân  ederek  cemc  etmiştir. 

7—  |îJU-İJbâljjı  ki  Ebû  Nuaym-ı  I  s  f  e  h  â  n  î  'nin  Hilyetü'l- 
evliyâ  'sında  olan  zevâidi  hâvi  büyük  bir  cilddir. 

8 —  fl  ^Cc  Uîiji  aîljj  »  ki  Temmâm  b.Necîh'in  Fevâid 'in- 
deki zevâidi  câmiMir. 

9—  fûC^^Ktftjj  J1  ^  ki  îbn-i  Hibbân'ın 
SaArt 'indeki  zevâidi  hâvidir. 

ıo—  «<İ>jU-J  JLÎİjj        «İ^UlJ î-Aj  ö  ki  Hâris    b.  Ebî 

Üsâme  'nin  Müsned  'indeki  zevâidi  cemc  eder. 

Şihâbü'd-Dîn-i  Bûsîrî'ninde  zevâide  dâir  üç  kitabı  vardır: 
ı—  d^U^t  aîljjj  S>-l>-^t  ^Uû^I  ki  Ibn-i  Mâce'nin  Sü- 
nen 'inde  Usül-i  hamseye  zâid  olarak  mevçûd  olan  hadîsleri  cemc  eder. 
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2—  fi  <y V/;H  -tfljjJ  ^JcÛİlOîljil  ki  Beyhaki'nin  S*n#*-ı 
fe#r*  'sında  Kütüb-i  sitte'de  olmayan  zevâidi  ihtivâ  eder. 

3—  ıS^JLjl  JLîLit  Oîl j>  Sjlfl»  SalLjl<J*U«J  lı  ki  Mesânîd-i  a- 

şerenin  Kütüb-i  sitte'de  olmayan  hadîsleridir. 
Bu  mesânîd  şunlardır: 

•     •        •  ^  ^  • 

Hafız  îbn-i  Hacer-i  Askalânî  'nin  zevâidi  dörtdür: 

1 —  ((  İJ$'  Jî'jj  (i  Î^JUJl  v-JUall|  ki  sekiz  müsnedin 
Kütüb-i  sitte'de  olmayan  zevâidini  cem*  etmiştir.  Bu  sekiz  müsnedde 
îbn-i  Ebî  Amr  ile  Ebû  Bekr-i  Humeydî  'nin,  Müsedded'in, 
Tayâlisî  'nin,  Ahmed  b.  Menî'in,  Ibn-i  Ebî  Şeybe'nin  Abd 
b.  Hümeyd  'in  ve  îshak 'ın  (yâhud  Hâris 'in)  Müsneâ  'leridir  *• 

2 —  «jOjM  X***  Jîljj)  ki  Kütüb-i  sitte  ile  Miisned-i  Ahmed  'de 
olmayan  MüsneAiı  l-Bcfgar  'ın  zevâidini  gösterir. 

3—  -  8  «j* J^yîM  -ti'jj»  ki  Müsnedul-Firdevs  'in  Kütüb-i  sitte- 
de  olmayan  zevâididir. 

4 —  I  UiJLI  Jtfljjtİ  JUoill  ilp  D  ki  muradı  Miisned-i  Ahmed  'dir. 
Bu  Müsned'in  Kütüb-i  sitte'de  olmayan  zevâidini  Nûrü'd-Dîn  el- 
Heysemî  'nin  «vvelce  ismi  geçen  M/cmau  z^zpâid  'inden  telhis  etmiştir. 

1  Sekizinci  Müsned'in  ismi  Süyûtl  'nin  Tedrîb'inde  g<u  J*\)£f  (J&\  Jll»~*  I 
Muhammed    b.    Cacfer     el-Kettânî  'nin  risalesinde  ise-  JU»***  ) 

g4*L*l  jJİ  £jl  diye  gösterilmiş  olup  İstanbul  kûtübhânelerinde  de  müellifin 
mevzu- i  bahs  olan  g  Jtf|  aJIc  V  «1  9  'ine  müsadif  olamadığımdan  hangisinin 
doğru  olduğunu  tahkik  edemedim.  Tereddütlü  yazışım  işte  buna  binâendir.  Bundan 
evvelki  Bûsîrî  'nin  (  JtftjJ  * JUL*-*»  0  'ini  de  görmediğim  için  zevâ- 
idini topladığı  Müsnedlerin  isimlerini  Ket  t  anî 'nin  Afra/f  'sinden  nakl  ettim. 


Feridun  ERTUĞRtHL 
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lbn-i  Kutlu  Buğa'nın  ı^lai  jUH  ^JJ*  si  vardır  ki 
Dârekutnî'nin  Sünen  'indeki  zeviidi  toplamıştır.  Celâlü'd-Dîn-i 
Süyûtî'ninde  üç  zevâidi  vardır. 

i  —  c  Oîljjll  ^Jp  Jj  JUI<J  1  J\  i?*  •  ki  isminden  de  anlaşıldığı 
üzere  Nûrü'd-Dîn  el-Heysemî 'nin  Mecmau^^evâid'ine  zeyildir. 
Lâkin  bu  zeyli  itmâma  ömrü  vefâ  etmemiştir. 

2—  «  oUNl  ^JjLi*  .aîljj  ı  ki  Beyhakî  nin  ŞuahuUtnân  'mdaki 
zcvâiddir. 

3 —  |Jj**N!  j^ij;  Jtfljjl  ki  Hakîm-i  Tirmîzî  'nin Ntvâdirul- 
%suL  'ünde  olan  zevâiddir. 

Hâtimetü'l-huffâz  olan  Süyûti'nin  dediğine  bakılırsa  zevâid 
cem*ine  biraz  daha  çalışılsa  mevzü-i  bahs  olan  aded  bulunabilecek 
gibidir. 

Kütüb-i  hadîsiyye  içindeki  hadîslerin  makâdîri  adeden  beyân 
edilebilecek  veçhile  tacdâd  edilmemiş  ise  de  Buharı  'dekiler  takriben 
sayılmıştır.  Ibn-i  Hacer-i  Askalânî 'nin  taMâdına  göre  Sahîh-i 
Bahân  'de  -Ahâdîs-i  mevküfe  ve  maktûa  hâriç  kalmak  üzere-  yalnız 
Merfû*  olan  hadîslerin  ta'lîkât  ve  mütâbeâtdan  mâadâsı  mükerrerât 
ile  berâber  6397  ve  tekrarsız  olarak  2513  hadîs  olup  mücâbeât  ile 
flıtilâf-ı  rivâyâta  tenbîhen  sevk  edilenler  384  ve  talikan  zikredilenler 
1341  hadîsdir.  Lâkin  bu  muallâkâtın  160  mdan  mâadâsı  başka  yerlerde 
müsneden  zikredilmiştir.  Bu  hesâba  göre  Buharı 'de  mükerrerât  ile 
berâber  Merfû*  olarak  6397+384=6781  hadîs  mevcûd  olup  buna 
ta(lîkâtın  160  'ını  da  ilâve  edersek  6941  hadîs  olmuş  olur.  Ahâdîs-i 
mevküfe  ve  maktüanın  adedini  lbn-i  Hacer  beyân  etmiyor. 

Sahîh-i  Müslim  'de  mükerrerâtın  iskâtiyle  takriben  4000,  müker- 
rerât ile  berâber  bâzıları  12000,  bâzıları  8000  hadîs  var  demişlerdir. 
Müslim  Mevkuf  ve  Maktü*  hadîslerden  hiçbirini  kitabına  dercetme- 
meği  iltizâm  etmiştir.  Lâkin  bütün  turuk-ı  hadîsi  bir  arada  zikrettiği 
için  mükerrerât!  Buhârî1 'den  çoktur.  Müslim'in  hadîsleri  takriben 
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hep  Buharı 'deki  Merfû' lardır.  Onda  Buharı 'de  olmayan  yalnız  820 
hadîs  olduğu  söyleniyor.  Ibn-i  Ha  cer 'in  inceleyerek  hisâb  ettiği 
Buhârî  hadîslerinin  tekrarsız  olan  2513  adedine  bâliğ  olan  rivâyât-ı 
merfûasına  820  yi  zammedersek  3333  hadîs  eder  ki  4000  'e  varmak 
için  arada  667  hadîs  kadar  bir  fark  kalıyor  ki  tacdâdın  lâyıkıyle  yapılma- 
mış olduğuna  delâlet  eder.  MerfûS  Mevküf,  Maktü*,  Muallâk  olarak 
her  iki  kicâbda  mükerrerât  ile  berâber  mevcûd  olan  ahâdîsin  mecmuu 
bu  hesâba  bakarak  kaba  bir  tahmin  ile  yirmi  ile  yirmi  iki  bin  arasındadır 
diyebiliriz. 

Yüzbin  adedini  nereden  bulalım?  diğer  kütüb-i  sıhâh  ile  Ebu'l- 
Hasen  Alî  b.  Ömer  e'd-Dârekutnî *nin  (306-385)  ve  Ahmed 
b.  el-Hüseyn  el-Beyhakî 'nin  (384-458)  Sünen  'leri  ile  musan- 
nefât-ı  sâirelerinde  ve  bâhusüs  Sahîhayn'm  tetimmesi  olan  Sünen-i 
Erbaa  ile  diğer  Sünen  'de,  bu  altı  kitabın  Müstahrecât  'ında,  mesânîd  ve 
musannefâtda,  bir  de  demin  bahsettiğimiz  zevâid  kitablarında  aransa 
kısm-ı  a*zamı  elde  edilir  zannederim. 

Buhârî  ile  Müslim'den  başka  yalnız  ahâdîs-i  sahîha  tahrîcini 
iltizâm  etmiş  huffâz  çoktur.  İmâmu  l-Eimme  lâkabını  ihrâz  eden  E  bu 
Bekr  TMuhammcd  b.  Ishak  b.  Huzeyme  (223-311)  ile  Saîd 
b.  es-Seken'in  (294-353)  Sahih  'leri,  Ebû  Muhammed  Abdi'l- 
lâh  Ibni'l-Cârût  (?  309)  ile  Kâsım  b.  Asbağ'm  (340)  EL 
Uüntekâ  'lan1  ,  Ebû  Hatim  Muhammedb.  Hibbân  el-Büstî'nin 
(354)  Et-Tekâstm  ve'l-envcFı,  Ibnü'l-Beyyi4  demekle  müştehir  Ebû 
Abdı'llâh  Muhammed  b.  el-Hâkim  en-Nîsâbûrî 'nin  (321- 
^ofiEl-Müstedrek'i  ilâ-âhirih  ilâ-âhirih  gibi.  Lâkin  hiçbiri  Sahîhayn  mer- 
tebesine çıkamaz. 


1  Kasım  b. A  sb  ağ'm  Sahîh-i  Müslim  heyetinde  diğer  bir  Sabîb  de  yazmış  ol- 
duğunu Zehebî  Te^kirttu Uhujfâ^  'ında  zikrediyor. 
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MÜSTAHRECÂT 

Hadîs-i  sahîh  aranan  kitâb  envâmdan  bîri  de  Müstahrecât  nâmını 
verdikleri  kitablar  olduğu  biraz  evvel  söylendi.  Müstahrecât  'm  ehl-i 
hadîs  indinde  pek  büyük  kıymeti  vardır.  Müstahrec  nâmı  verilen  kitab- 
larda  Müstahric  nâmını  alan  müellif  mucteberât-ı  kütüb-i  hadîsden 
birini,  meselâ  Buharı  veya  Müslim  'i  alıp  içindeki  hadîsleri  müellifin 
tertibini,  metinlerinin  sırasını,  esânîdini  gözeterek  kendine  hâs  diğer 
tanklardan  kitab  sahibinin  hadîsini  tahrîc  eder  ki  kendi  senedleri  ile 
sâhib-i  kitâbın  -şeyhından  Sahâbîye  kadar-  senedindeki  ricâlin  biri 
ile  birleşir  ki  bu  süretle  müstahric  muharrice  yâni  kitabın  sâhibi  olan 
müellife  uğramaksızın  onun  şeyhmda  veya  daha  yukarılarda  birleşen 
diğer  senedlerle  turuk-ı  rivâyâtı  teksîr  etmiş  ve  hadîsin  şüyûunu  isbât 
eylemiş  olur.  Müstahrec  yazmanın  şartı  tasnif  sahibine  yakın  şeyh 
dururken  daha  yukarıkine  götüren  senedi  bir  özr-i  makbul  olmadıkça 
zikretmemektir.  Lâkin  Ulûvv-i  isnâd  ile  rivâyet,  yâhud  metne  âid 
mühim  bir  ziyâdeyi  elde  etmek  gibi  bâzı  fevâid  için  şeyh-ı  akrebe 
senedi  var  iken  müstahric  şeyh-ı  ebcad  'a  götüren  senedi  ihtiyâr  edebilir. 
Buhârî'nin  yalnız  bir  tarîkdan  rivâyet  ettiği  bir  hadîsin  diğer  yirmi 
beş  tarîkdan  rivâyet  edilmiş  olduğuna  esnâ-yı  mütâlâada  bir  kere 
kendim  müsadif  olmuştum. 

Müstahrecât  çok  ise  de  meşhûr  olanları  şunlardır: 

Yalnız  Buharı  üzerine  Hafız  Ebû  Bekr-i  Ismâîlî 'nin  (277- 
371),  refiki  Hâfız  Ebû  Ahmed  el-Ğıtrîfî  'nin  (377),  Hâfız 
Ebû  Nuaym  Ahmed  b.  Abdu'llâh-ı  Isfehânî  'nin  (336- 
403),  Hâfız  Ebû  Abdi'llâh  İbn-i  Ebî  Zühl  ed-Dabbî  nin 
(294-378),  Hâfız  Ebû  Bekr  Ahmed  Ibn-i  Merd*ûye  el- 
Isbehânî 'nin  (323-416),  Hâfız  Ebû  Bekr  Ahmed  b.  Muham- 
med  el-Berkânî  'nin  (425); 
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Yalnız  Müslim  üzerine  Ebû  Hâmid-i  Şârekî-i  Herevî'nin 
(355),  Hâfız  Ebû  Avâne  Yacküb  b.  îshâk-ı  îsfirâînî'nin 
(316),  Hâfız   Ebû  Cacfer  Ahmed   b.  Hamdân  el-Hayrî'nin 

(311)  ,  Hâfız  Ebû  Bekr  Muhammed  îbn-i  Recâ*  el-Isfirâ- 
înî 'nin (?  206-286),  Hâfız  Ebû  Bekr  Muhammed  b.  Abdul- 
lah el  Cevzaki'nin  (306-388),  Hâfız  Ebû'l-Velîd  Hassân 
b.  Muhammed  el-Kureşî 'nin  (272-344),  Ebû  Imrân  Mû- 
sıy  el-Abbâsiy  el-Cüvçynî '1101(323),  Ebû  Nasr  Muhammed 
et-Tüsî 'nin  (344),   Ebû   Saîd   b.    Ebî   Osmân  el-Hayrî'nin 

(288-353); 

Ayrı  ayrı  Müslim  ile  Buharı  üzerine  Ebû  Ebdi'llâh  b.  el- 
Ahrem'in  (150-244),  Ebû  Zer  el-Herevî 'nin  (255-334),  Ebû 
Muhammed  el-Hallâl'in  (352-439),  Ebû  Alî  Hüseyn  el- 
Mâsercesî 'nin  (298-365),  Ebû  Mes'ûd  Süleymân  b.  Ibrâhîm 
el-Isfehânî'nin  (397-486),  Ibn-i  Mencûye  Ebû  Bekr  Ahmed 
b.   Alî  el-Berdî'nin  (347-428)  birer  Müstahrecleri  olduğu  gibi. 

Her  ikisi  üzerine  birden  de  Ebû  Bekr  b.  Abdân  eş-Şîrâzî- 
'nin  (293-388),  bir  Müstahreci  vardır  ki  buna  nazaran  Buharı  üzerine 
onüç  ve  Müslim  üzerine  onyedi  Müstahrec  yazılmış  demektir.  Ebû 
Dâvûd 'un  Sünen  'i  üzerine  üç,  Câmi-i  Tirmiçî  üzerine  iki  Müstahrec 
vardır.  Sünen-i  Eht  Dâvûd  üzerine  yapılanlardan  biri  Hâfız  Muham- 
med b.  Abdülmelik  b.  Ey  men 'in  (252-330),  Câmi-i  Tir- 
miçî  üzerine  olanlardan   biri  de    Hâfız    Ebû  Alî   et-Tüsî 'nin 

(312)  dir.  Hâfız  Ebû  Nuaym'in  -Buharı  ile  Müslim  üzerine  olduğu 
gibi-  Ibn-i  Huzeyme'nin  Kitâbüt'-tevhid'i  üzerine  de  bir  Müstahreci 
vardır.  Hâfız  Irâkî  de  Hâkim 'in  Müstedreh'i  üzerine  bir  Müstahrec 
imlâsına  başlamış  ise  de  itmamına  ömrü  vefâ  etmemiştir. 

Elhâsıl  ümmehât-ı  kütüb-i  hadîsiyye  üzerine  yapılmış  Müs- 
tahrecât  çoktur.  Yalnız  Muhammed  b.  Çacfer-i  Kettânî  selleme- 
hu'llâh  'mEr-Risâletul-Müstatrafe  'sinde  otuz  bu  kadarı  tacdâd  olunmuştur. 

Müstahrecâtın  fevâidi  çoktur.  Ezcümle  : 

1 —  Muhaddisînce  pek  matlub  ve  mültezem  olan  Ulûvv-i  isnâd. 


frridun  ER  TUĞRUL 

Kitaplığı 
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Meselâ  Müslim  üzerine  Müstahrec  tasnif  eden  Ebû  Nuaym,  Ebû 
Dâvûd-ı  Tayâlisî 'den  gelen  bir  hadîsi  Buhârî  veya  Müslim 
tariklerinden  rivâyet  edecek  olsa  kendisiyle  Tayâlisî  arasında  -ken- 
disiyle Buhârî  veya  Müslim  arasında  iki;  Buhârî  veya  Müslim, 
bir  de  Buhârî  veya  Müslim  ile  Tayâlisî  arasındaki  şeyh  olmak 

üzere-  dört  şeyh  bulunmuş  olur.  Halbuki  g  İS  u|l  ^Jl  jl3a5l  {f  - 1 
gibi  Müslim'e  uğramıyan  diğer  bir  tarîkdan  yalnız  iki  vâsıta  ile  Ebû 
Dâvûd-ı   Tayâlisî 'yi  bulur. 

2 —  Turuk-ı  rivâyetin  teaddüdü  sâyesinde  rivâyete  olan  i'timâdı 
takviye  etmek  ki  diğer  bir  rivâyet  ile  teâruzu  hâlinde  pek  ziyâde  işe 
yarar.  Müstahric  musannifin  şeyhma  bir  veya  birkaç  râvî  daha  zam- 
metmiş demektir.  Bâzan  da  -Ebû  Avâne  'nin  Müslim  hadîsleri 
için  yaptığı  gibi-  bu  işi  bitirdikten  sonra  Sahâbîye  kadar  olan  diğer 
tarîkleri  de  gösterir. 

3 —  Asıl  kitab  sahihlerinin  ya  arzû-yı  ıhtisâr,  yâhud  havf-ı  imlâl, 
yâhud  da  sâik-ı  ihmâl  ile  kitablarma  dercetmekten  sarf-ı  nazar  ettikleri 
birçok  ahâdîs-i  sahîha  daha  meydana  çıkmak. 

4 —  Mütûn-ı  hadîsde  mübhem  veya  eksik  kalmış  faydalı  bâzı 
elfâz-ı  sahîhaya,  tacbîr-i  mahsûsu  ile  ziyâdât-ı  sahîhaya  muttali*  olmak. 
Müstahrec  sâhibleri  yalnız  aslın  elfâzmı  îrâd  etmeyi  iltizam  etmeyib 
rivâyet  ettikleri  meşâyıhdan  kendilerine  bâliğ  olan  elfâzı  da  îrâd  ederler. 
Bu  rivâyât  ile  asim  rivâyeti  arasında  elfâzca,  hattâ  ma'nâca  cüzM  mu- 
hâlefetler  var  ise  meydana  çıkmış  olur. 

5 —  Aslın  musannifi  muhtelit  bir  zâtdan  rivâyet  etmiş  bulunur 
da  rivâyet  ettiği  hadîsin  ihtilâtdan  evvel  mi,  sonra  mı  mesmûu  olduğunu 
tasrîh  etmiyecek  olur,  hadîs  de  Sahîh  ise  müstahric  kable'l-ihtilât  mervî 
olduğunu  sarîhan,  yâhud  kable'l-ihtilât  rivâyet  ettikleri  ma'lûm  olan 
kimselerden  nakil  süretiyle  zımnen  isbât  eder. 

6 —  Bâzan  Sahîhde  sika  olan  bir  müdellisden  hadîs  an'ane  ile 
rivâyet  edilmiş  olur.  Bu  takdirde  de  müstahric  semâı  tasrîh  ederek 
rivâyet  ederse  tedlîs  yüzünden  hadîse  ârız  olan  ayıb  zâil  olmuş  olur. 


+    -  w  *>      v*  +     9  ~> 

7—  Bâzan  Sahîhde  :  %  O  U2  X>-  t  }  yâhud  :  a  J->-  j  »  yâhud 
da:  «  JL>-I j  -r^p>  tarzında  mübhem  bir  şahıs  veya  eşhâsdan  rivâyet 

0  - 

vâkıc  olduğu  olur.  Müstahric  bu  mühim  şahıs  kim  olduğunu  tanırı 
eder.  Bâzan  da  ismini,  künyesini,  nesebini  tasrîh  etmeksizin  meselâ: 

«  JL*^>  Ll-i  JL>- 1  denildiği  olur.  îşte  böyle  yerlerde  de  o  isim  sahibini 
kendisiyle  isimde  müşârik  olan  râvîden  müstahric  temyiz  eder. 

8 —  Hadîsden  bâzan  lûgat-ı  Arabiyye  kaidesine  muhâlefet  vâki* 
olur  da  o  ibâreyi  tevcih  için  hayli  tekellüfâta  katlanılır*.  Böyle  yerlerde 
müstahric,  diğer  tarîkdan  kâide-i  lisâna  muvâfık  bir  rivâyet  bulursa 
sahîh  olan  rivâyetin  o  olduğu  anlaşılır. 

Hâsılı  Müstehrecât  sâyesinde  kütüb-i  sıhâh  ve  sünende  yalnız 
bir  veya  iki  tarîk  ile  rivâyet  edilen  hadîslerin  turuk-ı  rivâyetleri  ne 
kadar  çok  olduğu  pek  açık  görünür  v«  yedi  sekiz  bini  geçmeyen  Buhdrt 
hadîslerinin  altıyüz  bin,  yine  o  mikdârdaki  Müslim  hadîslerinin  üçyüz 
bin  hadîs  içinden  intihâb  edildiği  rivâyâtının  sıhhatine  emniyet  ge- 
lerek müelliflerince  maclûm  olan  bunca  ahâdîsin  içinden  yalnız  tarîkleri 
en  sağlam  olanlarının  alınmış  olduğuna  kolayca  hüküm  verilir. 

MÜSTAHRECÂTDAKİ  ZİYÂDÂTIN  HÜKMÜ 

Acabâ  Kütüb-i  sıhâh  üzerine  tertıb  edilen  Müstahrecâtdaki  ze- 
vâidin  hükmü  nedir?  Müstahriclerin asıl  ittihâz  ettikleri  Sahîh  'in  turuk-ı 
rivâyetindeki  kesreti  gösterelim  derken  çok  kere  asılda  olmayan  ve 
asıldaki  hadîslerin  maânîsini  te'yîd  eden  diğer  hadîsler  de  zikrederler. 
Çok  kere  de  asl-ı  hadisi  bâzı  tarîklerden  rivâyet  ederken  aslın  metninde 
olmayan  birtakım  zâid  lâfızlar  da  rivâyet  ederler.  Binâenaleyh  zevâidin 
hükmü  her  iki  takdire  göre  değişir:  Müstakil  olan  senedlere  bakılır. 
Eğer  Sahîhayn  'da,  yâhud  yalnız  Btıbârî  'de  veyâhud  yalnız  Müslim  'de 
sâbit  isnâdlar  ile  rivâyet  edilmişlerse  bilâ-tereddüd  sıhhatlerine  hük- 
molunur.  Başka  senedlerle  rivâyet  edilmiş  oldukları  takdîrde  ise  sened- 
lerine  göre  ya  Sahîh,  yaHasen,  yaZaîf  ictibâr  olunurlar.  Ziyâde  asıldaki 
metin  üzerine  vâki*  olmuş  ise  o  zaman  asıl  musannifinin  isnâdı  ile  müs- 
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tahricin  isnâdi  hangi  râvîde  birleşdiğine  bakılır.  Ve  o  râvîden  ictibâren 
scned  bilâ-tereddüd  Sahih  addolunursa  da  o  râvîden  müstahrice  gelinceye 
kadar  olan  râvîlerin  hâli  tetkik  olunur.  Ve  neticede  o  ricâlin  hâline 
göre  o  ziyâde  yine  ya  Sahîh,  ya  Hasen,  veya  Zaîf  saydır. 

Ziyâdât  böyle  olduğu  gibi  Müstahrecâtda  velev  cti^î  ihtilâf-ı 
lâfz  veya  ma*nâ  ile  rivâyet  edilmiş  hadîsleri  de  asıllariyle  mukabele 
etmeksizin  B  u  hâr  î  'nin  veya  Müslim  'in  hadîsidir  diye  rivâyet  etmek 
câiz  değildir. 

Bey  hak  î  S  ü  n  e  n  'i  ile  Kitâhü'l-mafrife  'sinde,  Bagavî  Ştrhu  s-sünne- 
'sinde,  diğer  bâzdan  da  diğer  kitablarında  bir  hadîsi  zikrettikden  sonra : 
"Bunu  Buharı  yâbud  Müslim  rivâyet  etmişlerdir."  derler  de  bâzan  Buharı 
veya  Müslim  'de  o  lâfz  ile  hadîs  bulunmayıverir.  Onların  bu  sözden 
maksadları  o  lâfzın  Sahîhayn  *da  olduğunu  söylemek  değil,  bu  hadîsin 
aslı  olduğunu  ve  bu  iki  kitaba  mürâcaat  edilince  o  ma'nâda  hadîs  gö- 
rüleceğini haber  vermektir.  Binâenaleyh  Sahîhayn  'ın  hâricinde  Sahîhayn  'e 

hadîs  azveden  müellifler :  "  <ık  oC>- jS-  \  =  Bu  hadîsi  Şeyhayn 
hu  lâjz^  ile  tahrîe  etmişlerdir"  demedikçe  mukabele  etmeksizin  mahzâ 
onların  azvine  istinaden  hadîsi  Sahîhayn  hadîsidir  diye  rivâyet  etmek 
câiz  değildir. 

Sahîhayn  9 m  muhtasarâtı  ise  böyle  değildir.  Muhtasarâtda  ve  ezcümle 
terceme  etmekte  olduğumuz  Zebîdî  muhtasarında  musannifin  rivâ- 
yetleri  -oldukları  gibi-  lâfızlariyle  menkûl  olduğundan  onlara  kemâl-i 
onniyyetle  Buhârî  veya  Müslim  hadîsidir  denebilir. 

Buhârî 'nîn  Ta'ükâti 

Bundan  evvel  (sh.  159)  Buhârî 'de  1541  hadîs  ta'lîk  edilmiş  bulu- 
nup bunların  160  'ından  mâadası  kitabın  başka  yerlerinde  Mevsül 
olduğunu  söylemiştik.  Bu  160  hadîsi  de  Hâfız  îbn-i  Hac  er -i 
Askalânî  Et-Tevfik  ismindeki  güzel  bir  teklifinde  birer  birer  is- 
nâdlarını  bulup  vasletmîştir,  Hâfız-ı  müşârün-ileyh  Buhârî 'nin  bütün 
ta'likât  ve  mütabeât  ve  mevküfâtı  hakkında  da  TaHîhı  t-taHlk  nâmiyle 
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müsned  olarak  bir  kitab  daha  yazmıştır  kî  bilâhare  onu  da  J-*^'  * 

I  jJLill  {j*  ^11         unvâniyle  isnâdsız  olarak  ihtisar  etmiştir. 

Müslim  'de  ise  yalnız  on  yedi  hadîs  taclîk  edilmiştir.  Bunlar  da 
-bir  tâne  müstesnâ  olmak  üzere-  mevsûlen  de  rivâyet  edilmişlerdir. 

Buhârî  sened-i  muttasıl  ile  kitabın  başka  yerlerinde  sevk  ettiği 
diğer  1181  hadîsi  ancak  kasd-ı  ıhtisâr  ve  ictinâb-ı  tekrâr  mülâhazasiyle 
taclik  etmiş  olup  bunların  da  şartınca  Sahih  olduklarında  hiç  şüphe 
yoktur.  Kalan  160  Hadîs-i  muallâkdanda  cezm  sîgasiyle  (sh.  159)  ri- 
vâyet olunmuşları  her  kime  izâfe  edilmişlerse  o  kimselere  âidiyyetleri 
sahihtir  diye  hükmedilebilir.  Zîrâ  bu  rivâyâtın  o  kimselere  âidiyyeti 
Buhârî 'ce  Sahih  olmasaydı  onlara  cezmen  nisbet  etmezdi.  Lâkin 
yine  o  cezmetmiştir  diyerek  bu  hadîslerin  sıhhatlerine  alelitlâk  hük- 
metmemişler ve  bunların  ricâline  bakılıp  hükmedilmek  iktizâ  eder 
demişlerdir.  Ba<de,t-tetkik  de  anlaşılmıştır  ki  cezm  sîgasiyle  taşlık 
edilenler  dört  kısımdır: 

1)  Bâzdan  kendi  şartına  mülhak  iken  ya  ıhtisâren,  ya  o  hadîsi 
şeyhından  işitmemiş,  yâhud  işitmiş  ise  tahdîsen  değil,  müzâkereten 
işitmiş  olduğu  için  vasletmemiştir.  Kitâbü'l-vekâk  'de  ^  £r 

€         ü'  a*  OiJ^0  Cf)  *^J-*  ^  Jb-  isnâdı  ile  talikan  rivâyet 

ettiği : ..'üUil*j  SĞTjj '^JC«*  j  -til  ^Lp  JjI  J j  jOl?  j  * 

hadîsi  gibi  ki  bütün  ricâli  kendi  şartınca  oldukları  halde  senedi 
kaç  yerde    tekrâr   etmiş    ise  hep  1  üL«JLp  Jü»  demekle  iktifâ 

edip  hiçbir  yerde  f  üL%JLp  Ll>X>-»  dememiştir.  Anlaşılan  Osmân- 
'dan  semâ-ı  tahdîs  ile  dinlememiş  de  onun  için» 

2)  Bâzıları  kendi  şartınca  olmamakla  berâber  başkasının  şartınca 
Sahîhdir.  Meselâ  Kitâhü't-tahârt'dt  :|XlîCp  cI)Û  l  isnâdı  ile  talikan 
rivâyet  ettiği  :  J&'&S'^Jl*  'ZC- j  4İÛCp  (S~İ\  "0İ5T| 
I  ol--»- 1   JS"  hadîsini   Müslim  Sabîh'inde  tahrîc  etmiştir. 
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3)  Bâzıları  Sahih  olmamakla  berâber  hüccet  olmağa  sâlih  bir 
Hadîs-i  hasendir:  «  ğ  o>-       o  I        ^1?-  (j  y£j  "JÛ  B  isnâdiylc 

nvâyet  ettiği  :  «  a^a  ^>*jl-j  ü  I  J->- 1  4i)  I  s  hadîsi  gibi  ki  ashâb-ı 
sünenin  hep  tahrîc  ettikleri  meşhur  bir  Hadîs-i  hasendir. 

4)  Bâzıları  ricalin  makdûh  olmasından  değil,  isnâdında  azıcık 
inkıta*  bulunduğundan  dolayı  Zaîfdir.  Bunları  da  kendince  sikâtdan 
olan  merviyyün-anhin  hadîsleri  olmak  üzere  meşhûr  oldukları  halde 
bu  zacf-ı  yesîre  işâret  olsun  diye  bu  tarzda  zikretmiştir ♦   ^  jU*    JÛ  D 

«  UiJİ  fjSjj^,  d         u*-^  S*^  'ü.  'i'ûit^JÜ  hadîsi 

gibi  ki  kendisi  ile  Tâvus  arasındaki  ricâl  -Tâvus  da  dâhil  olmak  üzere- 
hep  sikâtdan  iken  Mu  az  radiy a ilâhi  anü in  bu  sözünü  Tâvus  ondan 
bizzat  işitmemiş  olduğu  için  isnâdı  ta*lîk  etmiştir. 

Buhârî'nin  sîga-i  temrîzile  ta'lîk  ettiği  ahâdîse  gelince  (sh.  159) 
bunlar  kimlere  izâfe  edilmişler  ise  o  kimselere  âidiyyetlerinin  sahih 
olduğuna  hükmedilemezse  de  yine  -Sahih  nâmiyle  yazdığı  bir  kitaba 
idhâl  etmiş  olduğu  için-  büsbütün  vâhî  ve  sâkıt  rivâyetler  değildir. 
Buhârî'nin  siga-i  temrîzile  rivâyet  ettiklerinin  kimi  kitabın  başka 
yerinde  mevsül  ve  lâfziyle  mervî  iken  o  mahalde  maksiyle  rivâyet 
edilmiştir;  kimi  meselâ  Müslim'in  Ahâdîs-i  sahîhasından  iken  kendi 
şartınca  olmadığı  için  ta'lîk  edilmiştir;  kimi  rivâyet-i  sahîha  üzerine 
zâid  bir  lâfzı  muhtevi  olduğu  için  senedini  kat*  etmiştir ;  kimi  de  kendi 
başına  kalsa  zaîf  sayılacaksa  da  turuk-ı  adîdeden  âdıdları  olduğu  için 
hasen  li-gayrihîdir. 

Hâsılı  Buhârî'nin  ta'lîkâtı  içinde  Zaîf-i  sırf  denilecek  hiçbir  hadîs 
yoktur.  Onun  aşağı  mertebe-i  kuvvetde  olan  hadîsleri  ile  emsâli  diğer 
sünen  kitablarında  çok  kereler  aslolmak  üzere  rivâyet  edilmiştir. 
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AHÂDÎS-I  SAHÎHANIN  DERECÂTI 

Hadîsin  Sahîh,  Hasen,  Zaîj  gibi  derecâtı  olduğu  gibi  Sahih  li-çâtihî  'nin 
de  derecât-ı  mütefâvitesi  vardır.  Buharı  ile  Müslim'in  Sahih  'lerinde 
ihracında  ittifak  ettikleri  hadîsler,  cümhûr-ı  muhaddisînce  mertebe-i 

ulyâyı  hâiz  addedilmişlerdir»  Ehl-i  hadîsin  €  «lJLa  <jJLZ-*  c-jU^-  i  , 
yâhud  «  AJL>*s^  ^^-^  <i-i-2>  İ  dediklerinden  kasdettikleri  macnâ 
budur.  Şeyhayn'ın  Sahîh  addetmekde  ittifak  ettikleri  hadîsler 
bütün  muhaddisînce  de  sahîh  ve  bütün  ümmetçe  telâkki  bi'l- 
kabul  edilmiş  demektir,  ikinci  mertebe  yalnız  Buhârî'de  mervî 
olub  da  Müslim'in  rivâyet  etmediği  hadîslerin,  üçüncü  mertebe 
yalnız  Müslim'in  rivâyet  ettiği  hadîslerin,  dördüncü  mertebe  Buhârî 
ile  Müslim'in  şartlarına  muvâfık  iken  Sabîhayn'da.  dercedil- 
meyen  hadîslerin,  beşinci  mertebe  Buhârî  'nin  şartına  muvafık  iken 
Buhârî 'nın  Sahih 'ine  girmemiş  olan  hadîslerin,  altıncı  mertebe 
Müslim'in  şartına  muvâfık  iken  Sahih 'ine  dercetmediği  hadîslerin, 
yedinci  mertebe  hiçbirinin  şartına  muvâfık  olmadıkları  halde  eimme-i 
hadîsçe  Sahîh  addedilenlerindir. 

Şeyhayn'ın,  yâhud  birinin  kabul  ettiği  hadîsler  ilm-i  katcî  ifâde 
eder  mi  ?  Yâni  o  kelâm,  fem-i  güherbâr-ı  Risâlet-Penâhîden  sâdır  olmuş 
diye  alâ  veçhi'l-kat*  hükmedilebilir  mi?  mesMesi  beyne'l-ulemâ  mü- 
nâzaün-fîhdir.  Bir  çoklarınca  sıhhati  maktüun-bih  olduğundan"  ifâde 
ettiği  ilim  de  yakînîdir.  Lâkin  bu  nev*in  mütevâtirlerini  -ki  nisbeten 
pek  azdır-  istisnâ  ettikten  sonra  kalanları  Ahbâr-ı  âhâd  olduklarından 
diğer  bâzılarınca  ilm-i  kat'î  ifâde  etmekden  kâsırdırlar.  Nihâyet  kuv- 
vetli bir  galebe-i  zan  ifâde  edip  kendileriyle  amel  vâcib  olur.  Ibn.ü's- 
Salâh  mütekellemün  - f îh  olanlarının  ilm-i  zannî,  mâadâsının  ilm-i 
kat'î  ifâde  ettiğini  i<tikâd  eder.  Sahıhayn  'da  Huffâz'ın  ehl-i  nakdi 
tarafından  intikâda  uğramış  hadislerin  mecmuu  220  olup  (sh.  219) 
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bunların  32  'si  her  ikisinde,  78  'i  yalnız  Buharı' de,  1 10  'u  yalnız  Müslim- 
'dedir. Lâkin  mu^erizlerin  Zaîf  gördüğü  bu  hadîslerin  hiçbiri  bir  illet-i 
kâdıha  ile  ma^ûl  değildir.  Nitekim  Ibn-i  Hacer-i  Askalânî  Buharı 
$erbi  'nin  mukaddimesinde  Buhâri  'dekilerin  hepsini  birer  birer  zikredip 
Sahih  olduklarını  isbât  eylemiştir.  İbn-iHacerise  mütekellemün-fîh 
veya  medlulleri  beyninde  tehâlüf  olmayan  müttefekun-aleyh  hadîslerin 
sıhhatlerini  teslimde  icmâc  hâsıl  olmuş  olduğundan  mütevâtirleri 
tevâtürlerinden,  âhâdları  da  yakîni  dâi  olan  karâin  ile  mahfûf  olduk- 
larından dolayı  ilm-i  katcî  ifâde  ederler  i^ikâdmdadır.  Buhârî  ile 
Müslim'in  celâlet-i  kadr  ve  şanları  pek  büyük  ve  Sahîhi  sakimden 
temyiz  etmekde  mâadâlarından  pek  yüksek  olduklarından  bu  karâin 
dolayısiyle  kitabları  bütün  ulemânın  makbûlü  olmuştur  ki  yalnız  bu, 
sıhhate  delâlet  etmekte  -mücerred  hadd-i  tevâtürü  bulmayan-  tarîk- 
lerin kesretinden  daha  kuvvetli  bir  karinedir.  Sonra  zacf-ı  ruvâtdan  ve 
ilelden  salim  ayrı  ayrı  tariklerden  gelen  Meşhurları  da  bu  zümreye  idhâl 
ettiği  gibi  Garîb  olmamak  yâni  mütâbeâtı  bulunmak  şartiyle  müselselen 
eimme-i  huffâzdan  gelen  hadîsleri  de  bu  cümleden  sayar. 

Bu  yedi  nevi*  Hadîs-i  sahih  'den  başkaca  Mütevâtir  rin  de  ayrı  bir 
kısım  itibâr  edilmemesine  sebeb  Mütevâtir'in,  râvilerinde  adâlet  ara- 
mağa hâcet  kalmaksızın  ilm-i  katcî  ifâde  etmesidir.  Buradaki  taksim, 
Hadîs-i  sahihin  evvelce  (sh.  202)  zikredilen  tarifine  nazarandır. 

Hadîs-i  meşhurun  da  sıhhatçe  mertebesi  bu  taksîmde  meskûtün- 
anh  kalmış  ise  de  Hafız  îbn-i  Hacr:  "Bunun  mertebesi  müttefekun- 
aleyhin  üst  tarajı  midir?  Yoksa  alt  tarafı  mıdır ?  Bunda  mütereddidim ."  diyor. 

Kütüb-i  sitte  yâni  Sahîhayn  ile  berâber  sünen-i  erbaa  sahihlerinin 
ittifâk  ettikleri  hadîsler  yalnız  Şeyhayn'ın  müttefik  oldukları  hadîs- 
lerden daha  kavî  midir?  Bâzıları  sünen-i  erbaa  sâhibleri  münhasıran 
Sahîh  tahrîc  etmeği  iltizâm  etmemiş  olduklarından  onların  inzimamı 
diğer  ikisinin  ittifâkına  fazla  kuvvet  vermez  dcmişlerse  de  herhalde 
bu  gibi  hadîsler  müttefekun-aleyh  olanların  en  kuvvetlileridir. 
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irsali  sıhhate  mâni*  addetmeyenlere  göre  -hadîsin  başka  illeti 
yok  ise-  Sahıh-i  tnürsel  'de  olmak  lâzım  gelirse  de  cümhûr-ı  muhaddisînin 
kavline  muhâlif  olduğundan  bu  da  tertibe  dâhil  edilmemiştir* 

Sahthayn  'dan  sonra  tasnif  edilmiş  bir  çok  sıhâh  daha  vardır  ki 
içlerinde  en  Sahih  olanlar  ale'd-derecât  îbn-i  Hüzeyme'nin  Sahth'i, 
Ibn-i  Hibbân 'ın  Et-Tehâstm  vel-mv&ı  veHâkim'in  Müstedrek  'idir. 
Böyle  olunca  -H  âf ız  Süy ût î  'nin  teklifine  göre-  Ş ey  h ay  n  'dan  biri- 
nin şartmca  olmayan  hadîsi  yedinci  olarak  yalnız  bir  dereceli  i'tibâr  et- 
mekten ise  yedinci  olarak  bu  üçünün,  sekizinci  olarak  Ibn-i  Hüzeyme 
ile  îbn-i  Hibbân  veya  H  âkim  'in,  dokuzuncu  olarak  Ibn-i  Hibbân 
ile  Hâkim 'in  müttefik ;  onuncu  olarak  Ibn-i  Hibbân 'm  münferid, 
on  birinci  olarak  da  Hâkim 'in  münferid  oldukları  hadîsleri  saymak 
lâzım  gelecektir. 

Beyne'l-muhaddisîn  Ahâdîs-i  sıhâhın  süret-î  umûmiyyede  derecâtı 
bunlar  olup  mâdûn  derecedeki  hadîsin  bâzan  mâfevk  derecâtından 
birine  irtikâ  ettiği  de  olur.  Meselâ  Ş  ey  h  ay  n  bir Hadîs-i  garîb'i  tahrîcde 
ittifâk  ederler  de  gerek  Müslim,  gerek  diğer  birmuhaddis,  Meşhûr 
veya  Isahb-t  esâmi  nâmı  verilen  isnâdlardan  biri  ile  vârid  bir  hadîsi 
rivâyet  edecek  olurlarsa  bu  hadîs  müttefekun-aleyh  olanın  da  fevkına 
çıkar.  Lâkin  bu,  istisnâî  olup  zikredilen  tertîb-i  umûmîyi  ihlâl  etmez. 

Ahâdîs-i  sahîhanın  böyle  derecât  üzerine  tertîbindeki  fâide  teâruz 
veya  tercîh-i  edille  gibi  ahvalde  daha  açık  zahir  olur. 

Buhârî  İle  Müslîm'İn  Şartlari 

Buhârî  ile  Müslim  kendi  kitablanna  dercettikleri  rivâyât 
için  ihtiyâr  ettikleri  şartları  sarâhaten  beyân  etmemişlerse  de  Hâkim, 
kabulleri  müttefekun-aleyh  birinci  mertebenin  hadîsleri  olan  bu  iki 
kitabın  münderecâtı  hakkındaki  şartı  kendi  istikrâsına  binâen  zikret- 
miştir (sh.  206).  Kendisinden  sonra  gelenler  tetebbu*  ve  istikrâyı  daha 
ileriye  götürerek  bu  datvâsmı  ıtlâkı  üzere  kabûl  etmiyorlar.  Onların 
tetkiki na  göre  Sabîhayn  ahâdîsinin  ekseriyyet-i  uzmâsı  H  âkim  'in 
bahsettiği  birinci  mertebe  hadîslerinden  ise  de  diğer  müttefekun-aleyh 
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frc  muhtelefün-f  îh  aksâmdan  hadîsleri  de  -bi'l-münâsebe  biraz  evvel 
zıkredildiği  gibi-  yok  değildir. 

Ebu'1-Fazl  b.  Tâhir  el-Makdisî 'nin  (448-507)  tetkîkına 
göre  de  Buhârî  ile  Müslim'in  şartı  tâ  Sahâbî-i  meşhura  varıncaya 
kadar  nâkillerinin  hep  sika  oldukları  müttefekun^aleyh  olup  diğer 
*ıkftt-ı  esbât  tarafından  da  hilâfi  mervî  olmıyan  hadîsi  isnâd-ı  mut- 
i.  ıl-ı  gayr-i  maktû*  ile  tahrîc  eylemektir.  Sahâbînin  iki  veya  daha  ziyâde 
rivîsi  var  ise  ne  aclâ,  yalnız  bir  tek  ravîsi  olup  da  tarîki  Sahih  olursa 
onunla  da  iktifâ  eder.  Intehâ.  Lâkin  -Ibn-i  Hac  er 'in  dediği  üzere- 
ce y  h  a  y  n  binâ-yı  tahrîci  bu  asıl  üzerine  kurmuşlar  ise  de  bâzan  bunun 
makâmına  kâim  olacak  bir  sebeb-i  müreccihden  dolayı  bu  kaideden 
lohirâf  ettikleri  de  vâkı'dir. 

Hâkim 'in  dediği  üzere  Sahîh 'de  Sahâbînin  lâakal  iki  râvîsi,  Tâ- 
hiiyy-i  meşhurun  da  lâakal  iki  sika  râvîsi,  ilâ-âhirih  olmasını  aradık- 
larına dâir  olan  iddiâsı  hakkında  da  Ibn-i  Tâhir:  "Bu  da€vâ  bir  tek 
ravîsi  olan  birçok  Sahabeden  de  Bubârî  ve  Müslim'in  rivayet  etmiş  olma- 
imîyle  menkûldür."  diyorsa  da  Hâfız  Ibn-i  Hacer  madde-i  nakzın 
yalnız  bâzı  Sahâbî  hakkında  sahîh  olup  yoksa  meselâ  Buhârî 'de  asl- 
olan  hadîsler  içinde  Sahâbenin  birisinde  yalnız  bir  tek  râvîsi  olanlardan 
hiçbir  sikanın  hadîsi  bulunmadığını  söyliyerek  Hâkim'in  büsbütün 
haksız  olmadığını  gösteriyor. 

Ebû  Bekr-i  Hâzimî  (548-584)  ise:  "Sahihin  şartı  îsnâd-ı  mut- 
tasıl ve  râvîsi  müslim,  sâdık,  gayr-i  müdellis,  gayr-i  muhtelit,  stfât-ı  adalet- 
le muttasıf,  çâbıt,  mütehaffı^  selimi*  ^çihn,  kalîlul-vehm,  selîmul-iUikâd 
olmakttr."  demekle  berâber  bir  de  Sahîh  tahrîc  eden  muhaddisin,  adi 
olan  râvînin  -meşâyıh-ı  udûlüne  nazaran-  hâlini  nazar-ı  i'tibâra  almak 
lâzım  geleceğini  söyler.  Zîrâ:  "Bu  udûlden  kiminin  şeyhlerinden  rivâyetleri 
sahîh  sabit,  kiminin  de  hadîsi  medhul  olur.  Meşâytb-ı  udul  hadîslerinin 
medhul  olup  olmaması  ise  mesâil-i  gâmı^adandtr  ki  bu  da  aslın  râvîsinden 
rivayet  edenlerin  tabakâtmı  ve  her  birinin  hangi  mertebeye  varabileceğini  bilmekle 
ballolunttr."  diyor.  Ve  aslın  râvîlerinden  Zührî  ile  temsil  ederek  mes'- 
deyi  îzâh  eyliyor.  Hâzımî  meselâ  Zührî 'den  rivâyet  edenleri  beş 
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tabakaya  ayırır  ki  Zührî 'den  rivâyet  eden  bu  beş  tabakadan  her  biri- 
nin mâdûnundaki  tabakaya  nazaran  meziyyetleri  vardır : 

Birinci  tabaka  Mâlik  b.  Enes,  Süfyân  b.  Uyeyne,  Şuayb 
b-  Ebî  Hamze,  Yunus  b.  Yezîd  el-Eylî,  Akil  b.  Hâlid 
el-Eylî  ve  emsalleridir  ki  rivâyetleri  sıhhatin  müntehâsına  varır. 
Buhârî  'nin  aradıkları  işte  bunlardır* 

İkinci  tabaka  tesebbüt  hususunda  birinci  tabaka  ricali  gibi  iseler 
de  birinci  tabaka  hıfz  ve  itkanlarîyle  beraber  Zührî  'ye  tül-i  mülâ- 
zemetleriyle  de  marufturlar.  Meselâ  Leys  b.  Sacd  ile  Evzâî  ve 
Nu'mân  b.  Râşid  ve  Abdü'r-Rahmân  b.  Hâlid  b.  Mü- 
sâfir  ve  Ibn-i  Ebî  Zi'b  gibileri,  Zührî'ye  seferde  de,  hazarda  da 
mülâzemet  ettikleri  halde  ikinci  tabakadan  Cacfer  b.  Bürkân, 
Süfyân  b.  Hüseyn-i  Sülemî,  Zem(a  b.  Sâlih  el-Mekkî 
gibi  1  lâfız  ve  mütkın  zevâtın  -Zührî  *ye  az  mülâzemet  dolayısiyle- 
Zührî  'nin  hadîsleri  hakkında  mümâreseleri  evvelkiler  derecesinde 
değildir.  Müslim  bu  iki  tabaka  ricalinin  her  birinden  bilâ-kâyd  ü 
şart  hadîs  tahrîc  ederse  de  Buhârî.  tabaka-i  saniyeden  yalnız  diğer 
karâin  ile  kendisine  evvelkilerin  kuvvetinde  Sahîh  görünenleri  alır. 

Üçüncü  tabaka  Muâviye  b.  Yahyâ  es-Sadefî,  Ishak 
b.  Yahyâ  el-Kelbî,  Müsennâ  b.  es-Sabâh  gibi  Zührî *ye 
birinci  tabakadakiler  kadar  mülâzemet  etmiş  olmakla  berâber  gavâil-i 
cerhden  selâmet  bulmayanlardır  ki  onları  kimi  kabul,  kimi  reddeder. 
Ebû  Dâvûd  ile  Neseî  bu  tabaka  ricâlinden  de  rivâyet  ederlerse  de 
Müslim,  bunlardan  yalnız  diğer  karâin  ile  kendisine  Sahîh  görünenleri 
alır.  Buhârî  ise  büsbütün  terkeder. 

Dördüncü  tabaka  cerh  ve  ta'dîl  bâbında  üçüncü  tabaka  ricâli 
gibi  olmakla  berâber  Zührî 'ye  mülâzemetleri  az  olmak  dolayısiyle 
onun  hadîsleriyle  mümâreseleri  de  az  olanlardır  ki  Tirmizî,  bunların 
da  hadîslerini  kabul  eder* 

Beşinci  tabaka  Bahr  b.  Kesîr  es-Sekkâ',  Abdü'l-Kuddûs 
b.  Habîb,    Hakem  b*  Abdu'llâh  el-Eylî,  Muhammed  b* 
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Saîd  el-Maslûb  gibi  zuafâ  ve  meçhûlînden  bâzı  kimselerdir  ki 
cbvâb  üzerine  hadîs  tahrîc  edenler  için  onların  hadîslerini  almak  câiz 
olmaz»  Yalnız  Ebû  Dâvûdile  onun  dûnundaki  musannifler  bu  gibi 
hadîsleri  itibâr  ve  istişhâd  kasdiyle  zikrederler,  Sahıhayn  'da  ise  son  iki 
tabakadan  rivâyet  edilen  hadîs  yoktur. 

Buhârî»  ikinci  tabakadan  olan  hadîsleri  ekseriya  ta'lîkan  zikreder. 
Üçüncü  tabakadan  da  bâzı^  tarikatı  yok  değildir. 

Nâfic,  Acmeş,  Katide  gibi  müksirîn-i  muhaddisînin  ashabı 
da  bu  kıyâs  üzerine  bu  tabakâta  taksim  edilebilirler.  Müksir  olmayan- 
ların hadîslerine  gelince  bunlarda  Şeyhayn'ın  asıl  ictimâd  ettikleri 
şey  mevsûkun-bih,  adi  ve  hatâları  az  olmalarınadır.  Artık  Yahyâ 
b.  Saîd-i  Ensârî  gibi  bu  husüsda  kendisine  i'timâd  ziyâde  olan- 
ların, rivâyetinde  teferrüd  ettikleri  hadîslerini  de  alırlar.  Diğerlerinin 
rivayetini  ise  kendilerinin  müşârikiçri  olanların  rivâyâtiyle  takviye 
ederler  ki  bu  nevcin  ekser-i  ahâdîsi  böyledir, 

Kütüb-î  Mi/temede'den  Nakl-î  Hadîs 

însan  bir  kitab  içinde  huffâzdan  biri  tarafından  sıhhati  tansis 
edilmemiş,  şu  kadar  ki  isnâdı  Sahîh  bir  hadîs  görürse  o  hadîsin  sıhhati- 
ne hükmedebilir  mi?  Bundan  yedi  buçuk  asır  evvel  yaşamış  olan 
î  bnü's-Salâh-ı  Şehr-i  Zûrî  (587-643):  "Bizim  zamanımızda 
buna  hükmetmek  câiz^  değildir.  Çünkü  bu  asırlardaki  ulemânın  ehliyeti  buna 
kifayet  edtmiyeeek  derecede  zaîjdir."  diyor.  Onun  bu  hükmü  daha  sonraki 
acsâr  ulemâsına  bi tarîki '1-evlâ  şâmildir.  Onun  dediğine  göre  artık  hiçbir 
isnâd  kalmamıştır  ki  içindeki  râvîlerden  hiç  değilse  birisi  Sahîh  'de  meş- 
rut olan  hıfz  ve  zabt  ve  itkândan  ârî  ve  rivâyet  hususunda  yalnız  elindeki 
kitaba  ^timâd  ile  kalmış  olmasın.  Bâhusüs  aSâr-ı  mütekaddimede 
gelen  eimmenin  şiddet-i  taharri  ve  ictihâdı  ma<lûm  olunca  sıhhatine 
tensis  edilmeyen  böyle  bir  hadîsi  ihmâl  edişleri  herhalde  kendilerince 
sahîh  olmadığını   kaviyyen  zannettirir. 

Şeyh  Muhyi'd-Dîn-i  Nevevîise  tbnü's-Salâh  'm  bu  menini 
ıtlâkı  üzere  kabûl  etmeyip:  "Bence  azher  olan  kavlf  ifm-i  hadîsde  mütettıekkin 
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ve  maarif et-i  kaviyye  sahibi  hakkında  böyle  bir  tashihin  yani  sıhhatine  evvelce 
tensîs  edilmemiş  bir  hadîse  isnadına  nazaran  Sahtb  9dir  diyebilmenin  cevâbıdır" 
diyor.  Zâten  İbnü's-Salâh 'ın  muasırlarından  Ebu'l-Hasen  b. 
el-Kattân  (628),  Ziyâü'd-Dîn-i  Makdisî  (568-645),  Zekiy- 
yü'd-Dîn  Abdü'l- Azîm-i  M  ünz ir î  (581-656) ;  daha  sonrakilerden 
Şerefü'd-Dîn-i  Dimyâti  (613-705),  Ebû  Abdi'llâh  Ibni'l- 
Mevvâk-ı  Ğarnâtî  (897),  Ebu'l-Haccâc  el-Mizzî  (654-74*)» 
Takıyyü'd-Dîn-i  Sübkî  (683-756)  gibi  birtakım  huffâz  kuvve-i 
ilmiyyelerine  güvenerek  gayr-i  mensüsun-aleyh  bâzı  hadîsleri  tashih 
yâni  sıhhatlerine  hükmetmişlerdir. 

Kezâlik  İbn-i  Hacer-i  Askalânî  sıhhati  M ütekaddimın  tarafın- 
dan gayr-i  mensüs  olan  hadîsler  içinde  ricâli  ricâl-i  sahîhden  olanlar  da 
bulunduğu  cihetle  İbnü's-Salâh 'ın  yukarıdaki  sözünü  ıtlâkı  üzere 
kabûl  etmiyor  ve:  "Bâhusüs  -Mtsânid  ve  Sünen  gibi-  müelliflerine  nisbetleri 
sahih  olduğunu  bilmek  için  isnâd-ı  muayyene  ihtiyâç  olmayan  ve  binden 
müelliflere  kadar  olan  isnadın  sıhhatini  naçar-ı  Ptibâra  almakdan  müstağni 
olacak  derecede  hâi^i  şöhret  olan  kit ablarda  -musannif  bir  hadîsin  Sahih  olduğunu 
söylemese  de-  isnadında  serâit-i  sıhhat  mevcüdt  mütkın  ve  müteyakkız  olan  mu- 
haddis  de  hiçbir  illetine  muttalic  olamtyacak  olursa  sıhhatine  hükmetmek  mümtenf 
olma^."  diyor.  Lâkin  yine  -onun  tenbîhine  nazaran-  bu  gibi  hadîslerin 
farkına  varılamamış  bir  illetleri  olmak  ihtimâline  karşı  ihtiyâta  evfak 
olan:  "Bu  hadîs  Sahîbdir"  diyecek  yerde:  "Sahîhü'l-isnâddır."  demektir. 

Nitekim  bâzıları  böylelerine ;  1  -04ı  *L£  <J  I         1  demişlerdir. 

Müteehhırînden  bir  zâtın  sıhhat-i  hadîse  hüküm  vermesi  böyle 
olduğu  gibi  kütüb-i  muctemedenin  birinden  gerek  amel,  gerek  ihticâc 
için  bir  hadîs  alacak  kimsenin  hadîsi  muctemedün-aleyh  bir  nüshadan 
alması  ve  o  nüshayı  da  ya  bizzât  kendisinin  veya  bir  sikanın  usül-i 
sahîha  ile  veya  hiç  değilse  diğer  muctemedün-aleyh  bir  asıl  ile  mukabele 
etmesi  lâzımdır.  Hele  muhaddis  olmayan  kimse  hakkında  bu  ihtiyâç  bir 
kat  daha  teekküd  eder.  Zîrâ  kitablara  sehiv,  hatâ,  tebdil,  tahrif,  tashîf 
ârız  olabilir.  Sünnet-i  seniyyeyi  sudûrdan  almayıb  da  sutürdan  nakletmek 
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pek  nâzik  bir  iş  olduğu  için  bâzıları  bu  bâbda  son  derecede  titiz  dav- 
ranmışlardır. Nitekim  Stre-i  îbn-i  Hisâm  şârihi  Süheylî'nin  dayısı 

Ebû  Bekr  b.  Hayr  (502-575):  *  .^Lp  LTJBT  Cr*)  hadîsine 
binâen  vücûb-i  rivâyâttn  en  eânâ  mertebesi  ile  olsun  kendisine  rivayet  edilmemiş 
Kelâm-t  Resul  için  bir  müslimin  ^JC*  j  cXp  4ttt  &  <J y** j  Jû 

demesi  sahih  ve  eâi^  olmadığı  beyne' l-ulemâ  müttefekun-ateybtir"  diyor. 
Bu  kavle  göre  bu  kadar  şüyu1  ve  iştiharlariyle  berâber  bugün 
şâyân-ı  i'timâd  kütüb-i  hadîsiyyeden  -esânîd  ile  ahze  muvaffak  olmuş 
tek  tük  bâzı  bahtiyârân-ı  ümmet  müstesnâ-  hemen  hiçbirimizin  hiçbir 
hadîsi  nakletmesi  câiz  olmayacaktır.  Lâkin  bereket  versin  ki  bu,  yal- 
nız bâzı  muhaddislerin  kavli  olup  umûmen  fukahâ  ve  ekser-i  mu- 
haddisînin  kavli  bunun  hilâfınadir.  Zîrâ  bir  hadîs  ile  amel  edebilmek 
için  behemehâl  muhaddisîn  kavâidince  semâ*  şart  değildir. 

lâyiha. —  Maahâzâ  fakîre  öyle  geliyor  ki  Türkçe  söyleyen  kimse 
mâzî-ı  naklî  sığasını  isticmâl  ederse  müşeddid  olanların  kavlince  de 
-kitab,  mu'temed   bir  asi  olmak  şartiyle-  hadîs  nakledebilecek.  Ara- 

bîdeki  1  JÜ  »  lâfzı  hem  "buyurdu",  hem  "buyurmuş"  macnâsına  ge- 
lip bu  ehl-i  teşdîd  vücûh-i  rivâyâtdan  biri  ile  ahz  etmemiş  kimse 
için  bir  siğa-i  fârika  bulamadıklarından  dolayı  nakli  men*  etmişler- 
dir. Halbuki  "buyurmuş"  deyince  bu  mahzur  kalmıyor  ve  kaili  -ha- 
dîsi ister  rivâyeten  almış,  ister  yalnız  kitabda  görmüş  olsun-  kâzib 
değildir.  Asi  veya  usül-i  mutemede  o  kelâm-ı  âlînin  aleyhi*  s-salâtü 
ve's-sılâm   Efendimiz  Hazretlerinden  sudûruna  hep  şâhiddir. 


1  HADÎS-Î  HASEN 

Tacrîfİ 

Makbul  ve  muhteccün-bih  olan  hadîsin  bir  nevci  de  Hadîs-i  basen 
olduğu  yukarıda  (sh.  201)  söylenmişti.  Hadîs-i  hasen'in  ta<rîfinde  çok 
zahmet  çekilmiştin    îbn-i    Hacer-i    Askalânî   Nubbetu  l-Jiker  'de 

Hadîs-i  sahîh'i  ta*rîf  ettikden  sonra    «  .la;  yâll  «Ja>-    j  Ci  I 

demekle  iktifa  ediyor.  Sahîh'in  tacrîfinde  mevzü-i  bahs  olan  zabıt  şartı 
biraz  kuvvetten  düşerse  hadîs  Hasen  li-çatihî  mertebesine  iner  demek 
istiyor.  Sebebi  de  bu  nevi*  hadîsin  Sahîh  ile  Zaîf  arasında  bir  mertebeyi 
hâiz  bulunmasıdır.  Sahîh  olmayan  hadîsin  hangi  mertebede  sahîha 
yaklaşıp  makbul  sayılacağını  ve  hangi  mertebede  merdûdiyyet  merte- 
besini aşamıyacağını  ta*yîn  etmek  hayli  müşkildiir.  Bundan  dolayı 
sarîhan  tacrîfinde  eimme  ihtilâf  etmişlerdir.  Rivâyât-ı  menkülenin 
tashîh,  tahsîn,  tercîh  ve  taMîlinde  eimme-i  huffâz  çok  kereler  hâiz 
oldukları  meleke-i  intikâd  sayesinde  ta<bîre  gelmeyen  karâin  ile  de 
hükmedip  ekseriyya  isabet  ettiklerine  de  bu  türlü  hükümlerinde 
kendileriyle  hemayâr  zevâtın  hemen  hemen  dâima  irtifak  etmeleri 
delîl-i  kavidir.  Her  ne  hâl  ise  Hadîs-i  hasen'in  tacrîfine  gelelim: 

'  Kütüb-i  sitte'den  meşhur  Câtni*  veya  Sünen  sâhibi  Ebıi  Isâ  et- 
Tirmizî  Hadîs-i  hasen' i :  "İsnadında  kiçb  ile  itham  edilmiş  hiçbir  kimse 
bulunmamakla  beraber  Şâ^  da  olmayan  ve  kendi  gibisi  diğer  tarîklerden  de  ri- 
vayet edilen  hadîs."  diye  tacrîf  ediyor.  Bu  ta<rîfe  göre  isnâdındaki  râvîleri 
içinde  gayr-i  fâhiş  galat  ve  hatâ  ile  muttasıf  olacak  derecede  seyyiü'l- 
hıfz;  yâhud  hakkında  ne  cerh,  ne  ta'dîl  nakl  edilmemiş;  yâhud  ken- 
disini kimi  cerh,  kimi  racdîl  etmiş  iken  hakkında  cerh  ve  ta<dîl  cihet- 
lerinden hiçbiri  tereccuh  etmemiş  mesturu'l-hâl ;  keza  an'ane  ile  tedlîs 
eden  bir  müdellis  bulunursa  o  hadîs  Hasen  olmuş  olur.  Ebıi  Abdi'l- 
lâh  b.  Evvâk:  "Sahih  dahi  Şd^olma^ve  rdvîleri  müttehem  değildir" 
diyerek  bu  taVîfe  i<tiraz  etmiş  ise  de  Tirmizî  hesâbına  şöyle  cevab 
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verilmiş :  T  i  r  m  i  z  î  Hasen'i  Sahîh'den  iki  şey  ile  ayırıyor.  Birincisi 
Hasen'in  râvîsi  Sahîh  'in  râvîsinden  dereceten  kasırdır.  Hasen'de  râvînin 
kizb  ile  mürrehem  olmamasını  kâfi  görüyor.  Halbuki  Sahîh'in  râvîsi  behe- 
mehal sika  olmak  gerektir.  "Füldna  yalana  diyen  yok"  sözü  ile:  "Füldn 
rıkadır"  sözleri  beyninde  ise  çok  fark  vardır,  ikincisi  Hasen'in  birçok 
Tariklerden  mervî  olmasını  şart  etmiş  ki  bu  da  râvîlerin  Sahîh  râvîleri 
mertebesinde  olmadığından  neş*et  eder.  Halbuki  râvîler  sika  olursa 
hadîsin  yalnız  bir  tarîkden  rivâyet  edilmiş  olması  sıhhatini  muhil  de- 
ğildir. 

Suncn-i  Ebî  Dâvûd  şârihi  Ebû  Süleyman  Hamd  b.  Mu- 
hammed  el-Ha  1 1  âbî  'nin  (j88)  ta*rîfine  göre  Hadîs-i  hasen:  "Mah- 
reci ma'ruf  ve  ricali  müstehir  olan  hadis**  dir.  hadîsin  mahreci  rivâyet  edil- 
diği diyar  demektir.  Hadîs  Mısrî  mi,  Şâmî  mi,  Medenî  mi,  Irâkî  mi, 
Mekkî  mi5  Kûfî  mi  ?  Bu  herhalde  bilinmeli  ve  ehl-i  beldenin  râvîden 
rivâyet-i  ahâdîs  ettiği  meşhur  olmalı.  Meselâ  Basrî'ler  içinde  Katâde 
gibi  ki  Basriyyûn  hadîsi  müşârün-ileyhden  mervî  bulunursa  mahreci  ma*rûf 
olmuş  olur.  Basriyyûndan  mâadâsı  ondan  rivâyet  ettikleri  takdirde 
biraz  düşünülür.  "Mahrecin  masruf  olması"  kaydı  ile  Hadîs-i  munkatı* 
ile  husüs-ı  maddede  tedlîsi  sübût  bulmamış  müdellis  hadîsi  ihrâc 
edilmiştir.  Lâkin  o  hadîsde  tedlîsi  sâbit  olursa  meydana  çıkan  râvî-i 
mahzûfe  göre  hükmedilir  (sh.  167).  Şöhretten  murâd  da  ricâlin  adâlet 
ve  zabt  ile  iştihârı  demektir.  "Hadîs-i  sahihin  de  mahreci  macrûf  ve  ricali 
müştehirdır."  diyerek  bu  taVîfe  de  ictirâz  edilmiştir.  Fakat  Ha  1 1  âbî, 
ricâl-i  sahîhip  dûnunda  bir  şöhreti  murâd  ettiğini  söylüyor.  Çünkü 

tacrîfin  akıbinde  hemen :     JLİI  jjb  j  vİ-j  Jj£  I  jl  JLa  <-1Lp  j  »" 

H  »1  i  i  tf  H  4-4  Lp  <X~-*Ji  t  »L«JLO»  jJS  i  <LJu  =  Hadisin  ekseri  de 
bunun  etrafında  döner.  Ve  ekser-i  ulemanın  kabul  ve  âmme-i  fukahâmn  isti1  mâl 
ettiği  budur."  diyor.  Halbuki  Sahîh'i  ulemânın  ekseri  değil,  kâffesi 
kabul  ettiğinden  bu  sözü  ile  aralarında  büyük  fark  olduğunu  ifhâm 
etmiş  oluyor.  Nitekim  Ibn-i  Ebî  Hâtim  (240-327):  "Pederim 
Ebû  Hâtlm'e  bir  hadis  sordum.  İsnadı  Hasen'dir  dedi.    Bununla  ihticdc 
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verilmiş:  Tirmizî  Hasen'i  Sahîh'den  iki  şey  ile  ayırıyor.  Birincisi 
Hasen'in  râvîsi  Sahih  'in  râvîsinden  dereceten  kasırdır.  Hasen'de  râvînin 
kizb  ile  müttehem  olmamasını  kâfi  görüyor.  Halbuki  Sahîh'in  râvîsi  behe- 
mehal sika  olmak  gerektir.  "Fülana  yalancı  diyen  yok"  sözü  ile:  tkFülân 
ıtkadır"  sözleri  beyninde  ise  çok  fark  vardır.  İkincisi  Hasen'in  birçok 
tarîklerden  mervî  olmasını  şart  etmiş  ki  bu  da  râvîlerin  Sahîh  râvîkri 
mertebesinde  olmadığından  neş*et  eder.  Halbuki  râvîler  sika  olursa 
hadîsin  yalnız  bir  tarîkden  rivayet  edilmiş  olması  sıhhatini  muhil  de- 
ğildir. 

Sünen-i  Ebi  Davûd  şârihi  Ebû  Süleyman  Hamd  b.  Mu- 
hammed  el-Ha tt âbî  'nin  (j88)  tacrîfine  göre  Hadîs-i  hasen:  "Mah- 
reci ma'ruf  ve  ricali  mûstehir  olan  hadis"  dir.  hadîsin  mahreci  rivâyet  edil- 
diği diyar  demektir.  Hadîs  Mısrî  mi,  Şâmî  mi,  Medenî  mi,  Irâkî  mi, 
Mekkî  mi,  Küf î  mi  ?  Bu  herhalde  bilinmeli  ve  ehl-i  beldenin  râvîden 
rivâyet-i  ahâdîs  ettiği  meşhur  olmalı.  Meselâ  Basrî'ler  içinde  Katâde 
gibi  ki  Basriyyûn  hadîsi  müşârün-ileyhden  mervî  bulunursa  mahreci  macrûf 
olmuş  olur.  Basriyyûndan  mâadâsı  ondan  rivâyet  ettikleri  takdirde 
biraz  düşünülür.  "Mahrecin  ma<ruf  olması"  kaydı  ile  Hadîs-i  munkatı* 
ile  husüs-ı  maddede  tedlîsi  sübût  bulmamış  müdellis  hadîsi  ihrâc 
edilmiştir.  Lâkin  o  hadîsde  tedlîsi  sâbit  olursa  meydana  çıkan  râvî-i 
mahzûfe  göre  hükmedilir  (sh.  167).  Şöhretten  murâd  da  ricâlin  adâlet 
ve  zabt  ile  iştiharı  demektir.  "Hadîs-i  sahihin  de  mahreci  masruf  ve  ricali 
mûştebirdir."  diyerek  bu  ta'rîfe  de  i'tirâz  edilmiştir.  Fakat  Ha  1 1  âbî, 
ricâl-i  sahîh  in  dûnunda  bir  şöhreti  murâd  ettiğini  söylüyor.  Çünkü 

tacrîfin  akıbinde  hemen  :^  ^  j-*  J       -CJ-l  Jj£  i  jl  Jla  a  «Tfr  j  |" 

({ »1  4  i  İ^Lfr  'aİL+^C+S'a  İ  *L%3-xJ1  JjS  I  aJÛİİj  =s  Hadisin  ekseri  de 
bunun  etrafında  döner.  Ve  ekset-i  ulemânın  kabul  ve  amme-i  Jukakantn  isti€mal 
ettiği  budur."  diyor.  Halbuki  Sahîh' i  ulemânın  ekseri  değil,  kâffesi 
kabul  ettiğinden  bu  sözü  ile  aralarında  büyük  fark  olduğunu  ifhâm 
etmiş  oluyor.  Nitekim  Ibn-i  Ebî  Hâtim  (240-327):  "Pederim 
Ebû  HâH m* e  bir  hadis  sordum.  İsnadı  Hasen  1 dir  dedi.    Bununla  ihticâc 
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edilir  mi?  dedim.  Haytr  dedi.'*  diyor  ki  onlarca  o  hadîs  Hascn  olmakla 
berâber  Sahih  gibi  kendisiyle  ihticâc  edilemiyormuş  demektir. 

Ibnü'l-Cevzî  (?  507-597)  de:  "Hadts-i  basen  kendisinde  ttfjH 
kartb-i  mütehammel  yani  çekilir  derecede  a^mtkddrda  z£$  bulunan  hadtsdir."  di- 
yorsa da  za*fın  çekilebilir  mıkdânnı  tebyîn  etmediğinden  o  da  i*tirâza 
uğramıştır. 

Elhâsıl  Hasen'i  mafevki  olan  Sahih  ile  madunu  olan  Zaîf  'den  -sadra 
şifâ  verecek  bir  ibare  ile-  ta*rîf  etmek  mümkün  olmayıp  buna  ancak 
ilm-i  hadîsde  meleke-i  tâmme  sahibi  olan  nâkıd-ı  basirin  içine  doğup 
kisve-i  ta*bîre  getiremediği  esbâb  ve  karâin-i  hüsn  ile  kesb-i  ıttıla* 
mümkün  olur  demeğe  kadar  varanlar  bile  vardır. 

Maahâzâ  Mü  teehh  irinden  Ebû  Amr  b.  es-Salâh-ı  Şehr-i 
Zûrî  Hascn  unvânı  altında  heyne'l-eimme  tedavül  eden  ahâdîsi  tetebbu* 
ve  istikrâya  çalışıp  şu  neticeye  varmıştır:  Hasen  iki  kısımdır.  Birincisi 
isnâdı  ehliyeti  tahakkuk  etmemiş  bir  mesturdan  hâlî  olmayıp  o  râvî 
de  muğfel  (kapılgan)  ve  rivâyetinde  hatâsı  çok ;  yâhud  hadîsde  kizb 
ile,  yâhud  mûcib-i  tefsîk  sebeb-i  âharla  müttehem  olmamış  olan; 
bununla  berâber  metni  de  bir  veya  birçok  tarîklerden  misli  mervî 
olup  mütâbi*  veya  şâhid  ile  kuvvet  peydâ  etmiş  olduğu  da  ma<lûm 
olan  hadîsdir  ki  bununla  Şâz  veya  Münker  olmakdan  kurtulmuş  olur. 
Tirmizî'nin  sözü  işte  bu  nevi*  hadîslere  âitdir.  ikincisi  râvîleri  sıtk 
ve  emânetle  meşhur  olmakla  berâber  ricâl-i  sahîh  derecesine  çıkamayıb 
hıfz  ve  itkânca  onların  mertebesinden  kasır  olan,  maahâzâ  münferid 
oldukları  rivâyâtda  hadîsleri  Münker  sayılanlardan  daha  yüksek  derecede 
bulunan  ruvâtın  hadîsleridir  ki  (sh.  1 22)  bu  kuyûd  ile  berâber  bu  hadîslerin 
illetden,  şüzûzdan,  nekâretden  selâmetleri  de  şarttır.  Hattâbî'nin 
tarifinden  de  işte  bu  nevi*  hadîsler  maksüddur.  Şüzûz  ile  illet  ve  ne- 
kâretin  ne  demek  oldukları  yukarıda  (sh.  121,  123,  177)  söylendi. 

Bu  uzun  ta*rîfdeki  şartlar  hepHasen'e  âid  olduğuna  göre  Ibnü's- 
Salâh  'ın,  Tirmizî  ile  Hattâbî'nin  murâdları  hakkındaki  bu 
tevcîhâtına  i*tirâz  edilmiştir.  Bu  i*tirâzâtı  serd  ve  münâkaşanın  yeri 
bu  mukaddime  değildir.  Yalnız  Tirmizî  'nin  ıstılahında  Sahîh  de, 
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Hasen  de  ayrı  ma(nâlara  gelip  dururken  Hasen  mertebesinden  yukarıya 
,  ıkamayacak  bir  takım  hadîslere  Sahih  dediğine  bakarak  Hasen  li-zâtibt 
olanlara  Sahih  ıtlâk  ettiğine  hükmetmiştir.  Zîrâ  birçok  muhaddisler  bu 
kuvvetdeki  ahâdîs-i  hisânı  Sahîh'a  idhâl  ile  merâtib-i  Sahih  'in  ednâ  me- 
ri tibi  ıdâdında  sayarlar.  Hasen'e  Sahîh  diyenler  de  -hiç  şüphesiz-  ta^îf 
vc  jurûtu  beyân  olunan  Sahîh  'in  dûnunda  olduğunu  da  inkâr  etmezler. 
Mes>ele  nihâyet  ibare  ihtilâfına  râci*  olmuş  olur.  Herhalde  şu  anlaşılıyor 
ks  muhaddisîn,  Sahîh  ile  Z,aîf  arasında  bir  derece  bulundurmak  iktizâ 
■  Eİğine  hükmederek  birtakımları  kendisinde  kuvvet  emâreleri  bulduğu 
Hadîs-i  zaîf'i  bir  derece  daha  yükseltip  Hasen  tesmiye  ettikleri  gibi  bir- 
takımları da  kendisinde  za*f  emâreleri  gördüğü  Hadîs-i  sahîh' i  bir  derece 
daha  tenzil  edip  Hasen  tesmiye  etmişler,  sonra  gelenler  de  bunların 
bu  işini  beğenip  şu  kadar  ki  evvelki  nevine  Hasen  li-gayrihi,  ikincilere 
Hasen  li-^atihî  nâmını  vermeği  tensîb  eylemişlerdir. 

Alelıtlak  Hasen'in  bir  de  Müteehhırînce  edilen  üç  tahrifini  kay- 
dedelim : 

1 —  Izzü'd-Dîn  Ibn-i  Cemi  a  (694-767)  Hadîs-i  hasen'i: 
"flelden  halt  ve  senedi  muttastl  olup  isnadında  da  ya  mervîsine  şahidi  olan  bir 
nftf-i  mesturu,  ya  derece-i  itkândan  kdstr  bir  râvî-i  meşhuru  bulunan  badîsdir." 
diye  taMf  etmiştir. 

Şerefü'd-Dîn  Hüseyn-i  Tîbî  (743)  ise  daha  muhtasar  bir 
taVîf  olmak  üzere: 

2 —  "Hadîs-i  Hasen  sü^u^  ve  illetden  salim  olmakla  beraber  birden 
:  iyide  tarîkden  mervî  olan  sika  derecesine  karîb  kimsenin  Hadîs-i  miisnedi  veya 
sıkanın  Hadîs-i  mürselidir."  diyor. 

3 —  Takıyyü'd-Dîn  Ahmed  Şumunnî  (801-872)  de:  "Ha- 
sen Şâ^  ve  Muallel  olmamak  şartiyle  kalîlü'^-^abt  ve  su  kadar  ki  teferrüdü 
Münkir  sayılanların  hâlinden  yüksek  bir  râvî-i  adlin  rivayet  ettiği  haber  mutta- 
nldır"   diye   mucez  bir   ta^îfde  bulunmuştur. 

Şeyhü'l-Islâm  îbn-i  Hacer  ise  Sahîh'i:  "Muallel  ve  Şâ^olmayarak 
lintmu^^abt  bir  adlin  rivayet  ettiği  badîsdir."  diye  tacrîf  ettikden  sonra: 
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"Zabt  azalırsa  hadîs  Hasen  li-çatihtdir."  diyor  ki  Sahîh  ile  Hasen  li-zâ- 
tihî  *nin  tamâmı  zabtdaiı  başka  şurûtun  kâffesinde  müsavi  olduklarını 
gösteriyor.  Hasen  li-gayrihî  de  âdıd  ile  (sh.  201)  mertebe-i  hüsne  çıkan 
hadîsdir  diyor. 

Hulâsa  hıfz  ve  zabtı  tâm  ricâl-i  udûlün  merviyyâtı  Sahîh 'dir. 
Sahîh'in  ittisâl-i  sened,  adâlet-i  râvî,  adem-i  şüzûz,  adem-i  illet  gibi 
şartları  hep  mevcûd  iken  yalnız  zabtı  biraz  daha  gevşek  olan,  şu  kadar 
ki  hatâsı  çok  zuafâ  derekesine  de  inmeyen  ricâlin  merviyyâtı  Hasen'dir. 
Bu,  lizâtihî  Hasen  olan  hadîsin  evsâfıdır*  Binâenaleyh  Hasen  li-zâtihî'yi 
ta*rîf  etmek  lâzım  gelse  :  "İllet  ve  sü^u^dan  art  ve  adalet  ve  %abt  ile  mcFruj \ 
şu  kadar  ki  zabıtça  sahih  ruvdtmdan  bir  dereceye  kadar  kâsır  olan  râvîler  tarafın- 
dan  sened-i  muttasıl  ile  rivâyet  edilmiş  hadtsdir."  demek  lâzım  gelir.  Böyle 
olan  hadîs  mertebeten  Sahîh'in  dûnunda  ise  de  -yukarıda  söylediğimiz 
gibi-  makbul  ve  ihticâca  sâlih  olmakda  Sahîh  gibidir.  Hattâ  turuk-i 
rivâyeti  çok  olursa  bazılarınca  Sahîh  bile  sayılır.  Nitekim  Hâkim, 
Ibn-i  Hibbân  ve  îbn-i  Hüzeyme  bugibi  hadîsleri  -Sahîh'a  kas- 
rettikleri-  kitablarına  dercetmekte  beis  görmemişlerdir.  Maahâzâ  bu 
hadîslerinin  evvelce  tâ<rîf  edilen  ahâdîs-i  Sahîh'a  dûnunda  olduklarını 
bu  eimme  mukırdırlar.  Bu  takdirde  sahîh  li-gayrihî  olmuş  olurlar. 
Turuk-ı  rivâyetlerinin  ancak  teaddüdünden  dolayı  sıhhatlerine  hük- 
medilmesi  râvîlerinin  zabıtça  râvî-i  sahîhden  kâsır  kalan  cihetleri 
süret-i  mecmua  ile  müncebir  olduğu  içindir.  Her  biri  yalnız  başına 
kalsa  hüccet  olamayacak  iki  tarikden  gelen  bir  hadîs  ile  ihticâc  etmekte 
teaccüb  edecek  bir  cihet  de  yoktur.  Vech-i  âhardan  müsned  olarak 
vârid  olmuş,  yâhud  o  kuvvetde  diğer  Mürsel  ile  teeyyüd  etmiş  Hadîs-i 
mürsel  bâzılarınca  nasıl  ihticâca  sâlih  ise  bu  da  öyledir. 

"Hâdîs-İ  Hasen-İ  Sahih"  Ta'bîrİ 
Hâfız  Tirmizî  ile  Alî  b.  el-Medînî  ve  Ya'küb  b.  Şeybe 
gibileri  bâzan  bir  hadîsde  her  iki  vasfı  cem*  ederek:  <j— — >•  vi*ı  JL>-  Uju 
derler  ki  muradlarını  ta*yînde  ihtilâf  edilmiştir.  Hadîsin  her  iki 
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life  ile  birden  tavsifi  en  ziyâde  Tirmizî  'nin  Camiinde  vâkı€  olduğu  için 
bu  bahis  hep  onun  etrâfmda  dönüyor.  Bu  bâbdaki  tevcihlerin  en  mak- 
ûlü şudur:  Hadîsin  yalnız  bir  isnâdı  varsa  Tirmîzî  ya  ruvâtm  hâline 
bakarak  ricâlde  şurût-ı  sıhhat  tam  mıdır,  yoksa  kâsır  mıdır?  kesdire- 
mcdiğinden  ayrı  ayrı  nokta-i  nazarlardan  hadîse  hem  Sahîh,  hem  de 
Hasen  denilebileceğini,  yâhudrâvîler  hakkında  eimme-i  nakdin  nazar- 
ları muhtelif  olduğundan  hadîsin  kimine  göre  Hasen,  kimine  göre  Sahîh 

olacağını  kasdetmiştir.  Her  iki  takdirce   hakkında  yalnız:  «  1 

*  ^  *  -  - 

dedikleri  g  *   dediklerinden  daha  kavîdir.    Zîrâ  birinde 

sıhhata  cezm,  diğerinde  tereddüd  vardır.  Lâkin  hadîs  -biri  Sahîh, 
diğeri  Hasen  olan*-  iki  isnâd  ile  rivâyet  edilmiş  ise  bu  süretde  bir  isnâda 
göre  Hasen,  diğerine  göre  Sahîh  'dir  demek  olur  ki  bu  takdirce  böyle 
olan  hadîs  yalnız  bir  tarîkden  gelmiş  Hadîs-i  sahîh' in  fevkına  çıkar. 
Çünkü  sahîh  olan  tarîk,  zaîf  olmayan  öteki  tarîk  ile  kuvvet  bulmuş 
oluyor. 

Maahâzâ  Tirmîzî  Hadîs-i  hasen'in  ta'rîfinde  turuk-ı  müteaddide- 
den  rivâyet  edilmiş  olmasını  şart  kılmış  iken  kitabındaki  bâzı  hadîsler 

ıçm  :  jJ*  ı  .!>  j  i  <J  v^j  jS>  J-~->-  =  Bu  hadîs 

Hascn-i  gartb'dir.  Onu  bu  tarîkden   başka  tarîkden   bilemiyorum"  demesi 

câlib-ı  dikkattir.  Ibn-i   Hacer-i  Askalânî  diyor  ki  Tirmizî 'nin 

tt'rîf  ettiği  Hasen,   alelıtlak  Hasen   olmayıp   kitabında  -başka  bir 

*  -  ~ 

vasıf  terdîf  etmeksizin-  yalnız:  «  o-  D  dediği  bir  nevc-i  hâssını  ta'rîf 
etmiştir.  Tirmizî  hadîslerin  bâzılarında  yalnız:  $  j-**^-),  bâzılarında 

yalnız  :  (t          0  ,  bâzılarında  da  yalnız:  «l-j/d  dediği  gibi  bâzı- 

*  *  ~  -  *  *  ~ 

lannda  :  g  B  ,   bâzılarında  :  «      j±>  »  ?  bâzıla- 

rında :  %  v-o       £^  »  >  bâzılarında :  e  <*--j  ^  cT***-^  *  ^er* 

Yaptığı  ta'rîf  de  bu  yedi  nev'in  yalnız  evvelkisi  olan  Hasen  içindir. 

*  -  "    +  - 

Nitekim  kitabının  sonunda :  "Bu  kitabımızda  her  nerede :  (t >»  vLj  JL*-  i 
if(/ıfef  muradımı^  isnadı  biçee  Hasen  olandır.  Kifb  ile  müttehenı  olmayan 
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ta'rîf  etmemiştir.  Görünüyor  ki  diğer  nevilerini  ehl-i  fen  arasındaki 


tacrîfe  lüzum  görmüştür.  Bu  takrir  ile  de  Tirmizî 'nin  ta'rîfi  ve  bu 
ıstılahları  hakkında  neticesiz  kalan  birçok  i(tirâzât  mündefi*  olmuş 
olur.  Intehâ. 

Mubyı 's-Sünne  lâkabiyle  müştehir  Hüseyn  b.  Mes'ûd-i  Ba- 
ğa v  i  (?  429-516)  Mesâbîhu  s-sünne  'sindeki  hadisleri  Sthâh  ile  Hisân 
unvanlariyle  ikiye  taksim  edip  Sahîbayn  'dan  aldıklarına  Sıhâh,  ve  Sünen-i 
selâse'den  yâni  Tirmizî,  Ebû  Dâvud  ve  Neseî'den  naklettiklerine 
Hisân  nâmını  vermiştir.  Lâkin  bu  cihetden  i*tirâza  uğramıştır.  Zîrâ 
Sünen'de  Sahih,  Hasen,  Zaîf,  hattâ  Münker  olan  hadisler  vardır.  O 
kirablardan  her  ne  nakletmiş  ise  hepsine  Hasen  nâmını  vermesi  müte- 
âref  olan  ıstılaha  mugayir  düşmüştür.  Lâkin  bu,  Bagavî'ye  hâs  bir 
ıstılahdır  diyor  ve  ıstılâh-ı  örfîye  muhâlefetde  kendisini  münferid  de 
görmüyorlar.  Nitekim  Hafız  Ebû  Tâhir-i  Silefî  bu  beş  kitabın 
hepsi  için:  "Sıhhatlerine  ulemâ-yt  maşrık  ve  mağrıb  ittifak  etmişlerdir." 
diyerek  bu  beş  kitab  sahihleri  makbul  ve  n^mûlün-bih  hadîsleri 
toplamağa  himmet  etmişlerdir  demek  istemiştir.  H  âk  im  de  Tirmizî- 
'nin kitabı  hakkında  El-Câmius-sabtb  ta'bîrini  kullandığı  gibi  Hatîb-i 
Bağdâdî  de  Tirmizî  ile  Neseî'nin  kitablarma  Sahih  ismini  ver- 
miştir. Istılâhda  nizâ*  olmayacağı  için  bunların  hiçbirine  i'tirâz  edile- 
mezce de  kasdedilen  maânîyi  tebyîn  için  bunu  haber  vermek  lâzım 


gelir. 


Feridun  ERTUĞRUL 
Kitap!  ığı 
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Hadîs-i  makbulü  beyân  için  ehl-i  hadisin  Sahih  ile  Hascn  Men 
başkaca  ist^mâl  ettikleri  birkaç  lâfız  daha  vardır:  Ceyyid,  Kavî,  Salih, 
Ma'rûf,  Mahfuz,  Müccvved,  Sâbit,  Müşbih. 

Ceyyid  ile  JC«vı  ta<bîrlerini  bâzıları  Sahih  tacbîriyle  müsâvî  tut- 
muşlardır. Tirmizî  'nin,  tıbba  dâir  hadîslerin   biri  için :  £j  I 
*  ~  "    +  *~ 

i  dediği   vâkıcdir.    Fakat   Sahih   macnâsına  gelmekle 

berâber  yine  bu  lâfızları  erbâb-ı  dikkat  bir  nükte  kasdetmedikce  Sahîh 
makamında  isticmâl  etmezler.  Onların  Ceyyid,  yâhud  Kavî  dedikleri 
hadîs  Hasın  li-zâtihi  mertebesinden  yüksek  olmakla  berâber  Sahîh 
derecesine  vardığında  tereddüd  edilenlerdir.  Bu  itibâr  ile  mutlaka 
Sahîh  'in  mertebece  dûnunda  demektir. 

Salih  ta*bîri  -her  ikisi  de  ihticâc  olunmaya  salâhiyetleri  bulun- 
duğundan dolayı-  Sahîh  hakkında  da,  Hasen  hakkında  da  kullanılır. 
Bâzan  kendisiyle  ictibâr  olunmaya  yâni  mütâbi*  veya  şâhid  olmaya 
sâlih  olan  Hadîs-i  zaîf  hakkında  da  istimal  edilir  ki  bu  ma*nâca  Sâlih, 
Hasen'in  dûnunda  olmakla  berâber  Zaîf  denilecek  derecede  düşkün 
olmayan  haber  demektir.  Meselâ  Imâmü'l-muhaddisîn  Ebû  Dâvûd: 
"Sünen  ismindeki  kitabımın  içinde  vebn-i  sedîd  ile  ayıbdâr  olanları  beyân  ettim. 
Hakkında  hiçbir  şey  söylemediklerim  ise  Sâlih* dirler.  Bunların  bâzıları  derece 
derece  diğerlerinden  daha  Sahih'diu"  diyor. 

Masruf  Münker  mukabili,  (sh.  123)  Mahjü\  da  Şâz  mukabili 
(sh.  120)  dir. 

MiUevved  ile  Sâbit  tabirleri  de  Sahîh  ile  Hasen'e  şâmil  ta'bîrlerdir 1. 
Müşbih 'e  gelince  yalnız  Hasen'e  veya  ona  yakın  olana  denir.  Ve  Sahîh'a 
nisbetle  Ceyyid  ne  ise  Hasen'e  nisbetle  Müşbih  odur. 

Birde  huffâzın:     1  *C£*rSft  £^  tliJL*-  f  il*  l  dedikleri 

i^>S^  tlj-  JL>-  fil*!  dediklerinin,  kezâ :«  *C^VVj1-Û>-CLj  Ju>-  f ÜL*| 


1  Tedlîs  tesviye  ile  rivayet  edilen  Hadîs-i  müdeiles'e  de  bâzı  kudemânın  Möcev- 
ved  namını  verdikleri  yukarıda  (sh.  174)  geçmişti. 
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dedikleri  g  Cr"***  st«J«i->- 1  JL*  9  dediklerinin  dûnundadır.  lsnâd,  Sahîh 

veya  Hasen  olduğu  halde  şüzûz  veya  illetden  dolayı  metnin  Sahîh  veya 

Hasen  olmadığı  vâkı'dır.  Nitekim  Neseî  rivâye t  ettiği :  I  j^->*—Jl 

«  İST      jj^İJI  j  üû  =  Sahur  yeyini^  ^ra  sahurda  herehtt  vardır*' 

hadîsi  için:  "Bu  bir  Hadis-i  münkirdir.  Lakin  isndd't  Hasen di r."  diyor. 
Hâkim  de  Müstcdrek  'inde  isnadına  bakılınca  sıhhatine  hükmedilecek 
birtakım  hadîsler  zikretmiştir  ki  metinleri  şüzûz  veya  illetden  dolayı 
vâhî  telâkki  edilmiştir. 

Ihtİlâfü'l-HadÎs 

Sahîh  ile  Hasen  râvîlerinden  biri  zâid  bir  şey  rivâyet  ederse  bu 
ziyâde  makbuldür.  Lâkin  bu  kabul,  ziyâdeyi  zikretmeyen  râvînin 
rivâyetine  münâfî  gelmemek  şartiyledir.  Eğer  muhâlif  düşerse  sikanın 
münferiden  rivâyet  ettiği,  bir  hadîs  bir  müstakil  hükmünde  olacağından 
-beyinlerinde  birini  kabûl  etmek  diğerini  reddetmeyi  müstelzim  ola- 
cak derecede-  münâfât  varsa  râcih  olanı  kabûl,  mercûh  olanı  reddolunur. 
Hiçbiri  tereccuh  etmezse  -ki  bu  nâdiren  vâki1  olur-  kimi  kabûl,  kimi 
tevakkuf  cihetini  ihtiyâr  etmişlerdir. 

Ahâdîs-i  makbule  yi  (Sıhâh  ile  Hisân  *)  bir  de  Me^hu^ünMh  ve 
Gayr-i  mc* huçün-bih  kısımlarına  taksîm  etmişlerdir.  Zîrâ  bir  Hadîs-i 
makbul  ona  zıd  olan  diğer  hadîsin  muârazasından  ya  sâlim  olur,  ya 
olmaz.  Muarazadan  sâlim  ise  adı  Muhkem  'dir  ki  hükmü  bilâ-tevakkuf 

ahzolunmak,  mûcebince  amel  olunmaktır.  ^pCo  41 1  Jİ-İj  V  ))" 
— k  j-?*-}  S  =  Alldhu  Tedld  abdestsi^  hiçbir  namazı  kabûl 
etmece*  hadîsi  gibi;  Kendisine  zıd  bir  muârız  hadîs  olduğu  takdirde 
de  o  muârız  ya  makbûldür,  ya  değildir.  Değil  ise  yine  makbul  olan 
Muhkem,  ötekuGayr-i  me'hûzün-bih'dir.  Zîrâ  kavî  var  iken  zaîfin  hükmü 
yoktur.  Muârız  da  makbûl  ise  artık  beyinlerini  bilâ-teassüf  cem*  ve 
te'lîf  etmek  imkânı  olup  olmadığı  ciheti  aranır.  Eğer  bilâ-teassüf 
her  ikisi  ile  amel  mümkün  olacak  gibi  ise  beyinlerinde  tezâd  olmadığı 
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tebeyyün  etmiş  demektir  ki  her  ikisi  de  Muhkem  olmuş  olur»  Böyle 
olan  iki  hadise  Muhtelifti*  l-badîs  derler.  Zâhiren  mütezad  görünüb  de 
im€ân-ı  nazarla  aralarını  cem*  etmek  mümkün  olan  bu  gibi  hadîsler 
hakkında  müstakillen  yazılmış  kitabjar  çokdur.  Imâm-ı  Şâfiî'nin 
Kitâbü  ihtilâfı  Uhaiîs*  i  ile  îbn-i  Ku teybe  (21 3-276)  'nin  ve  Ebû 
Yahyâ  Zekiriyyâ  îbn-i  Yahyâ- es-Sâcî'nin  (307),  Ebû  Ca'fer 
Muhammed  b.  Cerîr  et-Taberî 'nin  (224-301)  kitabları  ve 
Ebû  Cacfelr  Ahmed  b.  Muhammed  et-Tahâvî'nin  (235-321) 
Müşkilul-Âsâr'ı  bu  nevi'dendir.  Osmân  b.  Saîd  ed-Dârimî 
(?  200-280)  de  bu  mevzüMa  pek  büyük  bir  eser  vücûde  getirmiştir. 
Böyle  mühim  bir  işi  başarabilenler  ekser-i  ulûmda;  bâhusüs  hadîs, 
fıkıh,  usûl  ve  kelâmda  berâat-i  tâmmesi  olan  eimme-i  a^âmdır  ki 
bunlar  hadîs  ile  fıkıh  sınâatlerini  bihakkın  câmic,  maânî-i  dakika  sayyâd- 
ları  ve  ilim  dalgıçlarıdır. 

Her  iki  rivâyet-i  kaviyyenin  beynini  te>lîf  imkânı  bulunmazsa 
nesh  aranır.  Birinin  Nâsih,  diğerinin  Mensûh  olduğu  tebeyyün  ederse 
nâsih  ahzolunur,  mensûh  terkedilir.  Hangisinin  nâsih  olduğuna  delil 
bulunamazsa  kavâid-i  tercîha  müracaat  olunup  ercah  ile  amel  olunur. 
Adeden  elliye  varan  usül-i  tercîhi  öğrenmek  isteyenler  usül-i  fıkıh 
kitablarına  mürâcaat  edebilirler.  Maahâzâ  Imâm-ı  Şâf  i  î'nin:  u  Ne^ 
biyy-i  Ekrem  salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem ' deri -hmüs  ile  umum,  icmal  ile 
tefsir  cihetlerinden  başka  bir  cihetle-  birinin  isbât  ettiğini  diğeri  nefyedtr  sûretde 
yekdiğere  çıt  iki  Hadts-i  sahih 9 in  sübûtu  vâkt*  değildir.  Meğer  ki  nesih 
tarikiyle  ola/'  lmâmü'l-eimme  Muhammed  b.  Ishak  b.  Huzeyme 
de:  "îsnâd-ı  sahih  ile  Nebiyy-i  Ekrem  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem  den 
rivayet  edilmiş  mütenâkı^  iki  Hadîs-i  sahih  bilmiyorum.  Her  kimde  böyle  iki 
hadîs  varsa  bana  getirsin  de  beyinlerim  tfltf  edeyim.1'  demeleri  şâyân-ı 
kayıddır. 

Turuk-ı  rivâyetin  teaddüdü  sâyesinde  yukarıda  Hasen  li-zâtihî  'nin 
Sahih  li-gayrihî  mertebesine  çıktığını  (sh.  201)  veHasen'i  takviye  edecek 
tarikleri  araştırmaya  i*tibâr,  mukavvî  olan  tarîklere  de  gâh  mütâbi*, 
gâh  şâhid  denildiğini  (sh.ı  14)  söylemiştik.  Onun  gibi  bir  Hadîs-i  zaîFin 
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de  Hasen  li-gayrihî  mertebesine  çıktığı  vâkıMır.  Hasen  li-gayrihî  zâten 
zacfdan  kurtulmuş  bir  hadis  demek  değil  mi  idi?  îmdi  Hadîs-i  zaif  'in 
za^ı  ya  mümkünü 'z-zevâl,  ya  lâzım  ve  gayr-i  mürnkünü'z-zevâldir. 
Zacf,  sadük  ve  emin  olan  bir  râvînin  sû-i  hıfz  ile  töhmeti  yüzünden 
ârız  olmuş  ise  bu  râvînin  rivâyet  ettiği  hadîs  vech-i  ahardan  rivâyet 
edilmiş  bulunursa  artık  onu  hıfzetmiş  demek  olup  zabtında  halel 
bulunmadığına  kolayca  hükmolunabilir.  Bu  takdîrce  rivâyet  ettiği 
hadîs  de  Zaîf  derekesinden  Hasen  derecesine  çıkar.  Lâkın  yine  hadîs 
Hasen  li-zâtihî  değil,  Hasen  li-gayrihî  olmuş  olur.  Tirmizî 'nin  Şu'be 

tankından  ve  Hasen'dir  diyerek  <>  y\*  ^  O*1 

§4^1  ^jp  iwj  senediyle  rivâyet  ettiği  hadîs  gibi  ki  bunda  Âmir  b. 
Rebîa  radiya'llâbu  anhûmâ,  Fezârelilerden  bir  kadının  bir  çift  nalın 
mehr-i  muaccel  ile  tezevvüc  etmesi  üzerine  Resûlu'llâh  salla' llâhu 

aleyhi  ve  selim 'in  o  kadına :  «  ^  :-L»-,Lj  ıiÜ  O  j  tiL^iJ  I  D 

zszNefsini  ve  neyin  varsa  onubirfift  nalına  mukabil  vermeğe  râ^t  mı  oldun?" 
buyurduklarını,  oda:  "Evet/'  deyince  nikâha  icazet  verdiklerini  rivâyet 
eder.  Tirmizî,  hadîsini  rivâyet  etti kden  sonra :  "Bu  bâbda  Ömer,  Ebû 
Hüreyre,  Sebl  b.  Sa*df  Ebû  Said-i  Hudrî,  Enes$  Âi§e,  Câbir, 
Ebû  Hadred  el-Eslemî  radiya'llâbu  anhüm'dende  rivayetler  vardır.  Âmir  i. 
Rebîa  radiya'llâbu  anbümâ 9 mn  bu  hadîsi  Hadîs-i  basen-i  sabîb'dir."  diyor. 
Râvî  Asım  b.  Ubeydu'llâh  sû-i  hıfzı  yüzünden  zaîf  ise  de  bu 
ma'nâda  sekiz  Sahâbî  'den  olmak  üzere  vücûh-i  sâireden  rivâyet  olduğu 

için  Tirmizî,  hadîsine:  e  1  demiştir. 

Kezâlik  zacf  bir  imâm-ı  hafızın,  hadîsi  mürselen  rivâyet  etmiş 
olması  yüzünden  ârız  olmuş  ise  yine  hadîs  vech-i  âhardan  merfûan 
rivâyet  edilmiş  olmakla  za'fdan  kurtulur.  Ve  Hasen  li-gayrihî  mer- 
tebesini bulur.  Meselâ  Sahih-i  Müslim  'de  beyc-i  müzâbeneyi 1  aleybi's- 
salâtü  ve's-selâm  Efendimiz  Hazretlerinin  nehiy  buyurduklarına  dâir 
Said  b.  el-Müseyyeb'den  bir  Hadîs-i  mürsel  rivâyet  edilmektedir. 


I  Müzâbene  hurmayı  ağaç  üstünde  iken  kurusuna  satmağa  denir. 
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Bu  kadarla  kalsa  hadis  bir  çoklarınca  ZaîFdir.  Lâkin  Müslim  aynı 
hadisi  a  •  jj*  <J\  jj\  <>  Jrr*  »  Sened-i  mcvsülü  ile 

merfûan  da  rivâyet  ettiği  için  zacfdan  kurtulmuştur. 

Sebeb-i  za'f  tedlîs  veyâhud  ricâl-i  senedden  birinin  meçhul 
olması  ise  yine  -irsalde  olduğu  gibi-  senedde  hazfedilmiş  veya  zâtı 
meçhul  kalmış  râvînin  diğer  tarîk  ile  ma<lûmiyyeti  ile  hadîs  kesb-i 
kuvvet  eder.  Meselâ  Tirmizî  tedlîs  ile  mevsüf  olan  Hüşeym  tan- 
kından dVİ1*  C\  djfl  J^P<Jİ  L\  C^M^  £>.  *Jm » 
senedi  ile:  .  İ-*~*->*JI  ç j-±  IjJL-jl*-j  0  i  ^n^JL^Jl^pC^  tjL>-  o  l|" 

=  Cum*a  günü  müslümanlartn  iğtisâl  etmeleri  üçerlerinde  şübbesi^  bir 
bektir.  Bir  de  berbiri  o  gün  evindeki  tıybden  sürünsün.  Eğer  bulamazsa 
su  ona  ttyb  yerim  geçer.91  hadîsini  merfûan  rivâyet  etmiştir.  Hü- 
şeym müdellis  olduğu  için  o  yüzden  ârız  olan  za*f  Tirmizî 'nin 

0  hadîsi  yine  Yezîd  İbn-i  Ebî  Ziyâd'a  uğrayarak  Ebû  Yahyâ 
et-Teymî  tankından  da  rivâyet  etmesiyle  zâil  olmuştur.  Hattâ  Tir- 
mizî :  "Hüseym'in  rivayeti  T  ey  mî' nin  rivayetinden  ahsendir."  diyor. 

Lâkin  zacf  bir  râvînin  fısk  veya  kizb  ile  müttehem  veya  hadîsin 
Şâz  olması  gibi  bir  sebebden  neş'et  ediyorsa  veçh-i  âhardan  rivâyet 
edilmiş  olmakla  zâil  olmaz.  Ve  hadîs,  Zaîf  derekesinden  Hasen  derece- 
sine çıkamaz.    -&l  *JÛo  &  JL>-  (j^aj> j  \  ^La  I  JX*  lâJu*  »" 

1  j. II  S i-^'-t-ÜI  f  >i  =  Her  kim  ümmetime  ktrk  badis  htf^ 
eiiverirse  Allâbu  Teâld  onu  fukahâ  ^umresinde  ba*s  ve  basr  eder.*9  hadîsi 
gibi  ki  dokuz  Sahâbî  'den  turuk-ı  adîde  ile  ve  rivâyât-ı  mütenevvia  ile 
menkûl  olduğu  halde  yine  Zaîf  olduğunda  bütün  muhaddisînin  ittifâkı 
vardır. 


27 


AHADÎS-I  MAKBÛLEYl  İHTİVA  EDEN  KlTABLARDAN 

BÂZILARI 

Ahâdîs-i  makbûleyi  hangi  kitâblarda  arayacağız?  Beyne  1-müslimîn 
tedavül  eden  kitablar  meyânında  en  ziyâde  şâyân-ı  ictimâd  olan  kütüb-i 
hadîsiyye  hangileridir?  suâli  karşısında  bulunmak  tabiîdir.  Bir  hadîsin 
makbul  veya  merdüd  olduğuna  en  sağlam  nüySa:  vâkıâ  râvîlerinin 
ahvâli  hakkında  ma'lumât-ı  tâmme  edinip  intikâd  edebilmektir. 
Erbâbı  vaktiyle  kitâb  ile  tekayyüd  etmemiş  ve  hadîslerin  her  birini 
ayrı  ayrı  hâdde-i  tetkîkden  geçirerek  ve  ricâline,  senedinin  ittisal  ve 
inkıtâına,  illetden  ve  -gerek  seneden,  gerek  metnen-  şüzûzdan  sâlim 
olup  olmadığına,  mütâbeât  ve  şevâhidine  yâni  diğer  târiklerle  kuvvet 
bulup  bulmadığına  bakarak  makbul  veya  merdüd  olduğuna  hükmet- 
mişlerdir. Lâkin  Müteehhırînin  Mütekaddimîn  hakkında  bizzat  ve 
bilâ-vâsıta  bu  gibi  tetkikâtı  icrâ  etmelerine  artık  fillen  imkân  kalmamış» 
einıme-i  Selef  rahimebumullâh  da  diyânet,  emânet  ve  dirâyetleri  muk- 
tezâsınca  kitâblara  geçmiş  hadîsleri  nakîr  ve  kıtmîr  adım  adım  tetebbü* 
ile  kendilerinden  sonra  gelecekleri  böyle  ağır  bir  külfetten  -kalblere 
itmi'nân  verecek  süretde-  kurtarmış  olduklarından  yekdiğeri  hakkında 
intikâden  yazmış  oldukları  ki  tablan  araştırmakla  iktifâ  etmek,  teteb- 
buâti  onların  intikâdâtına  kasr  ile  ih'ticâc  edilecek  hadîsleri  öyle  intihâb 
eylemekden  daha  sâlim  yolumuz  kalmamıştır. 

KÜTÜB-İ  SlHÂH 

Mütedâvel  ve  müştehir  kitabların  kıymetleri  bittabi1  hâvî  oldukları 
ahâdîsden  intikâda  uğramış  bulunanların  mıkdârına  bağlıdır.  Bu  nok- 
tadan bakılınca  bilâ-istisnâ  her  hadîsi  intikâddan  sâlim  hiçbir  kitab 
yoktur.  Bu  haberler  Kurân-ı  Kerîm  gibi  mütevâtir  değildir.  Pek  azından 
başkası  hep  Ahbâr-ı  âhaddır.  Bununla  berâber  şurut-ı  sıhhati  hâiz 
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hadîsleri  en  ziyâde  cem*  eden  kitabların  başında  Ebû  Abdi' İlâh 
Muhammed  b.  îsmâîl  el-Buh ârî  (194-256)  ile  Ebu'l-Hüseyn 
Müslim  b,  el-Haccâc  el-Kuşeyrî'nin  (204-264)50^ 'leri  olduğun- 
da bütün  ulemâ-yı  islâm  ittifâk  etmişlerdir.  Zîrâ  ehl-i  nakd-i  hadîs, 
mecmûu  on,  on  iki  bine  varan1  bu  iki  kitabdaki  haberlerin  içinden 
pek  az  mıkdârını  mahall-i  intikâd  görebilmişlerdir.  Bu  adedlerin  içinde 
de  Buhârî'ye  âid  olanı  seksenden  azdır.  Gerek  bu  cihetden,  gerek 
B  u  h  â  r  î  'nin  sıhhatca  hep  birinci  tabaka  hadîslerini  iltizâm  edip 
nahaka-i  sâniyeden  olan  ahâdîs-i  sahîhayı  ekseriya  ta*lîk  ve  nâdiren 
isnâd  süretiyle  zikretmesinden,  üçüncü  tabakadan  da  pek  az  mık- 
dârda  aldığından,  buna  mukabil  Müslim'in  de  birinci  ve  ikinci 
abaka  hadîslerini  alâ  vechi'l-istîâb  alıp  bâzan  üçüncü  tabakadan 
olanlarından  da  rivâyet  eylemesinden  dolayı  Buhârî,  Müslim  'den 
sah  addedilmiştir. 

Bu  bahse  müteallik  olmak  üzere  Şeyhü'Mslâm   Ta  kıy  yu  d- 
Dîn    Ahmed    b.    Teymiyye  (66 1 -728) 'nin  Minhacüs* s-sünne  'deki 
şu  sözlerini  burada  zikretmekten  kendimi  alamıyorum.  Diyor  ki  emr-i 
shîhde  yâni  bir  hadîsin  Sahîh  olup 'olmadığına  hükmetmekte  eîmme-i 
hadîs  ne  Buhârî'ye,  nede  Müslim'e  taklîd  etmiş  değillerdir.  Bu 
îki  musannifin  Sahîh  addetdikleri  hemen  bütün  hadîsler  kendilerinden 
evvel  de  eimme-i  hadîsçe  Sahîh  ad  ve  telâkki  bi'l-kabûl  edilmişlerdi. 
Kendi  asırlarında  da  öyle  idi.  Kendilerinden  sondada  bu  fennin  eimmesi 
bu  kitabları  nazar-ı  tetkîkden  geçirip  bu  iki  imâmın  Sahîh  dediklerine 
kendileri  de  Sahîh  demekte  muvâfakat  ettiler.  Yalnız  birtakım  huffâzın 
intikâd  ile  aleyhe  hüküm  verdikleri  takriben  yirmi  hadîslik  az  mıkdârını 
tisnâ  etmek  lâzımgelir.  întikâda  uğrayan  bu  mevâznn  çoğu  Müslim- 
dedir.  Bunlarda  da  birtakımları  onlardan  yana,  birtakımları  da  mün- 
Tikıdlardan  yana  çıkmışlardır.  Lâkin  işin  doğrusu  bubâbda  tafsîl  üzere 
hüküm  vermektir.  Bâzı  yerler  vardır  ki  hakîkaten  intikâda  şâyândır. 
Ümmü  Habîbe  hadîsi  ile   «  Ca'JI  ç «5)1  J-L>- »  hadîsi 

l  Buna  mükerrerât  da  dâhil  olmak  üzere  rakrîbî  bir  aded  nazariyle  bakılmalıdır. 
219  ve  225  inci  sahifelere  de  müracaat. 
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ve  üç,  yâhud  daha  ziyâde  rükû*  ile  salât-ı  küsûf  kılındığı  hadîsi 
bu  cümledendir.  Buhârî  'ye  edilen  intikâdâtın  bâzıları  yerinde  değildir. 
Intikâda  bihakkın  uğramakdan  en  uzak  olan  Sahîh-i  Buharı "dir.  Buhârî 
hemen  dâimâ  intikâd  edilebilecek  bir  lâfz  rivâyet  etti  mi  derhal  mün- 
tekad  olduğunu  beyân  eden  lâfzı  da  rivâyet  etmiştir.  Hulâsa  bu,  ye- 
di bin  dirhemi  intikâd  edib  de  içinden  bir  kaç  dirhemi  -onlar  da  büs- 
bütün faydasız  ve  sırf  mağşuş  olmamak  üzere-  züyûf  olmasına  benzer. 
Buhârî  sancatında  imâm  olan  bir  zâtdır.  Bu  iki  kitabın  mecmû-ı 
ahâdîsi  yedi  bin  bu  kadardır  *.  Bunu  söylemekden  maksadımız  bu  iki 
kitabın  hadîslerini  kendilerinden  evvel  ve  sonra  birçok  eimme-i  ce- 
hâbizenin  intikâd  ve  -kaç  kişi  olduklarının  sayısını  ancak  Allah  bilir- 
birçok  zevât  kendilerinden  rivâyet  etmiş  olduklarını  ve  bu  hadîsleri 
ne  rivâyet,  ne  de  tashîh  etmekde  münferid  kalmadıklarını  söylemek- 
tir. Bunu  hıfzeden  Zât-ı  Eceli  ü  A'lâ:  Ü  I  j  üff  ' £±  Ö  l> 
*(  O jüCi-  O  buyuran  Hafîz-ı  Celîl  Sübbânehu  ve  Tekaddes  Hazret- 
leridir, întehâ. 

Bâzıları  zannederler  ki  Sahibayn  sihibleri  emr-i  tashîhde  yalnız 
râvînin  zabıtda,  adâletde,  adem-i  irsâldeki  hâline  bakmakla  iktifâ  edip 
başka  bir  ciheti  nazar-ı  ^mülâhazaya  almamışlardır.  Halbuki  iş  zan- 
nettikleri gibi  değildir.  Onlar  bu  ricâlin  kendi  meşâyıhlariyle  olan 
derece-i  münâsebetlerini  de  araştırmışlardır.  Her  râvînin,  kendisinden 
rivâyet  ettiği  zâta  mülâzemeti  az  mıdır,  çok  mudur?  Onun  memle- 
ketlisi olup  hadîsleriyle  ülfet  ve  mümâresesi  var  mıdır?  Yoksa  yabancı 
bir  memleketten  gelip  kendisiyle  teberrüken  mülâkât  ederek  bu 
mülâkât  veya  mülakatlarda  bâzı  hadîslerini  istimâ*  edip  savuşmuş  bir 
kimse  midir?  gibi  ancak  ilm-i  hadîs  ile  usûl-i  hadîsde  mehâret-i  kâ- 
milesi  olmakla  berâber  son  derecede  dikkat  etmeyi  i'tiyâd  etmiş 
ekâbirin  farkına  varacağı  husüsâtı  da  mülâhaza  ederek  yazdıklarını 
o  kitablara  tevdî*  etmişlerdir.  Kitablarının  Kitâbullâh  'dan  sonra  esahh-ı 
kütüb  olması  işte  bu  gibi  meziyyât-ı  âliye  ile  sâha-i  tahakkuka  varmıştır. 


1  Tekrarsız  olarak  tahminî  adedi  beyân  ediyor. 
*  Hicr  Sûrtsi,  Âyeti  9. 


Buhârî  ile  Müslim'in  Sahihlerinden  başka  -bu  ikisi  kadar 
muvaffakıyyetle  olmamakla  berâber,-  tertîb  ve  teklifinde  sıhhat  iltizâm 
edilmiş  daha  birçok  kitablar  vardır.  Bunlardan  lmâm-ı  Mâlik 'in 
ve  daha  evvel  Ibn-i  Ebî  Zi*b'in  Muvattâkrı  gibi1,  lmâm-ı  Mâ- 
lik'in  Muvatta*  mı  enbaşda  saymak  lâzım  gelir,  Alelıtlak  Muvatta*  de- 
nilince de  lafız  ona  masruf  olur.  Buhârî  'nin  kitabı  meydana  çıkmazdan 
evvel  Kitâbu' ilâh  'dan  sonra  esahh-ı  kütüb  o  idi.  Muvat tâ  'da  -evvelce 
de  söylendiği  gibi-  birçok  ahâdis-i  Mevküfe  ve  Maktûa  vardır.  Hep 
Sahih  olan  ahidîs-i  Merfûasımn  kâffesi  Sabtbayn  'a  geçmiştir. 

Daha  sonra  îmâmü'l-eimme  Muhammed  b.  îshak  b.  Hu- 
zeyme  (723-51 1)  'nin  Sabth'i,  Ebû  Hatim  Muhammed  b.  Hib- 
bân  el-Büstî  (354)'nin  Kitâhü't-tckâstm  vel-mvfr  tesmiye  ettiği 
Sâbîh'i,  Hâkim  Ebû  Abdi'llâh'ın  (321-450)  El-MüstedrA  ati 
kitâbi's-sahîhayn\  Ebû  Alî  Saîd  b.  es-Seken'in  (294-353)  Es- 
Sahîhü'l-mmtAfi'sı,  Abdu'llah  b.  Alî  İbnü'l-Cârûd  &07)  ile 
Kasım  b.  Esbağ  el-Beyyânî '1101(340)  El-Muntekâ 'lan,  Ebû  Bekr 
Ahmed  b.  el-Hüseyn  el-Beyhaki'nin  (384-458)  El-îl/Jmuk \ 
Ziyâü'd-Dîn  Muhammed  b.  Abdü'l-Vâhid  el-Makdisî 'nin 
(569-643)  EUAbidîsü'Uiyâdu Umuhtâra  'sı  zikre  şâyândır. 

îbn-i  Huzeyme  Sahih' inin  mertebesi  kendisinden  sonra 
zikredilenlerden  yüksektir.  Müşârûn-ileyh  çok  ihtiyatkâr  ve  şiddet-i 
taharri  ashabından  olup  rivâyet  ettiği  hadisin  isnâdı  hakkında  şâyed 

ednâ  mertebede  söz  söylenmiş  ise  hemen  :\\  JĞT  C..A  *  ö  \  s  Şâyed  sabit 

10 

ist  hadis  şudur."  t  yâhud:  "ı^pOi  t)  I  ast  Haber  Sabtb  ise**  gibi 
bir  ibâre  kullanır. 

îbn-i  Hibbân'ın  Kitâbu  t-tekisîm  wl-cnvâ?ı  ne  ebvâb,  ne  mesâ- 
nid  üzerine  müretteb  olmayıp  matlûb  olan  ahâdîsi  orada  bulmak  pek 


I  O  devirlerde  Muvatta*  nâmiyle  birçok  eı  mme  birer  kicab  te^îf  etmişlerdi.  Eimme-i 
huffazdan  Abdu'lUh  b.  Vehb  el  Mısrî'nin  (1 25-197) <k  M*vatt**-t  ht htr  'i  bu 
cümledendir. 
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müşkildir.  Emr-i  tashîhde  de  biraz  mütesâhildir  denmiş  ise  de  Ebû 
Bekr-i  Hâzimî  onun  tesâhülü  hakkındaki  itikadı  reddedip:  "Gayesi 
İbn-i  Hibbân  Hasen  olan  Hadîse  de  Sahih  diy  r  ki  ıstılahda  münâkaşa 
olmazj1  dedikden  sonra  şartlarına  vefa  etmek  husüsunda  te'sâhülü  olup 
olmadığı  cihetine  gelince  o  mesMe  hakkında  da:  "tbn-i  Hibbân, 
Sahih* inde  müdellis  olmamakla  beraber  şeybtndan  ah^ı  mazlum  ve  sey- 
htndan  semâmı  da  vâkf  olan  bir  râvînin  irsal  ve  inkıta*  şaibelerinden  salim 
hadislerini  rivayet  eder.  Bir  râvî  hakkında  cerh  ve  ta*dîje  dâir  hiçbir  sö^  söylen- 
metnim  ve  kendisinden  hiçbir  Hadts-i  münker  de  mervı  olmamakla  beraber  gerek 
şeyhi  ve  gerek  kendisinden  rivayet  eden  çat  da  sika  bulunursa  ona  sika  nazariyle 
bakar.  " Kitâbiı s-sikât" ında  tbn-i  Hibbân  işte  bu  gibilerine  hep  sika  de- 
miştir. Mesleğini  bilmeyenler  nihâyet  cerhan  ve  tacdılen  haklarında  sö^  sbylenmi- 
yenleri  tevsik  ettiği  için  Ptirâ^  etmiş  oluyorlar  demektir  ki  bu,  ıstılahda  mu- 
âraça  demektir.*'  müdâfaasında  bulunuyor.  Ve  I  b  n  -  i  H  i  b  bâ  n  'ın 
şartları  Sahıhayn  şartları  kadar  ağır  olmamakla  berâber  kendi  şartlarına 
kitabında  muhâlefet  etmiş  olmakla  mütesâhil  de  addedilemez  demek 
istiyor.* 

Ibn-i  Huzeyme  ile  İbn-i  Hibbân'm  Sabîb'leri  Ahâdîs-i 
sıhâhın  yanı  başında  Ahâdîs-i  hisânı  da  muhtevi  bulunuyor  demektir. 
Ibn-i  Hibbân'ın  Sahîhayn'dz  olmayan  zevâidini  Ebu'l-Hasen 
Heysemî  'irin  tecrîd  etmiş  olduğunu  yukarıda  (sh.  223)  söylemiştik. 

Hâkim,  Sahfhayn'a  girmemiş  ahâdîs-i  sahîhayı  toplamak  üzere 
Müstedrek'ini  yazmış  ve  her  hadîsin  sonunda:  "Bu,  Şeyhaynın  şartıma 
SMh'dir." ,  yâhud:  "Buhâri'nin  şartınca  Sahih* dir9ft  yâhud:  "Müslim'in 
şartıma  Sahih' dir."  dediği  gibi  ikisinin  de  ağır  olan  şartlarına  muvafık 
olmadıkları  halde  kendince  Sahîh  olanlar  için  de:  "Bu,  Sahıhul-isnâddtr." 
der.  Lâkin  Hâkim-i  Nîsâburî  pek  mütesâhil  olduğundan  kitabına 
Ş  e  y  h  a  y  n  'ın,  yâhud  Ş  e  y  h  a  y  n'dan  birinin  şartına  muvafık  -Buharı- 
'nin  ahâdîs-i  gayr-i  mükerreresi  mıkdârına  karîb-  hayli  âhâdîs-i  sahîha 
dercettiği  gibi  za*f  ve  nekâretle  mevsüf  birçok  hadîsler  de  almış  ve  bu  gibi 
vâhî  hadîsler  kitabının  takriben  rub'unu  kaplamıştır.  Hafız  Şem- 
sü'd-Dîn-i  Zehebî  (673-748)  Teakkubât ' ında  bu  kitabı  telhîs  edip 
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hangi  hadîslerine  ilişmek  iktizâ  ediyorsa  ilişmiştir.  îbn-i  Hacer-i 
Askalânî'nin  dediğine  göre  Hâkim  bilâhare  tenkîh  etmek  üzere 
kitabını  tesvîd  etmiş,  fakat  bu  emr-i  hayrı  itmâma  muvaffak  olamadan 
pençe-i  ecel  yakasına  yapışmıştır.  Binâenaleyh  Müstedrek  'i  mütâlâa 
edecek  kimse  Teakkubât  'ı  da  birlikte  mütâlâa  etmelidir.  Hâkim'in 
Müstedrek  'i  Zehebî  'nin  kitabı  ile  birlikte  ahîren  Mısır'da  tab*  edil- 
miştir. 

Hâkim'in  tilmîzi  Sünen  ve  llel  sahibi  Hâfız  Ebû  Bekr-i 
Bey  haki  Şeyhayn'ın  şartlarına  muvâfık  olub  da  kitablarında  ol- 
mayan Sahihleri  toplayıp  "Kitablarına  bunları  da  almaları  lâ^tm  gelirdi  " 
ma'nâsını  kasdederek  eserine  El-llzamât  nâmını  vermiştir.  Beyhakî  şey- 
hından  daha  çok  müteharrî  görünüyor. 

Kasım  b.  Asbağ'ın  Sünen-i  Ebı  Dâvud  tarzında  bir  Sünen* i 
olduğu  gibi  Sah îh 'ini  de  Sahîh-i  Müslim  tarzında  yazmıştır.  Saîd  b. 
es-Seken'in  Sahih  'i  Endelüsde  iştihâr  etmiştir.  Ebû  Zer  Abd  b. 
Ahmed  el-Herevî  'nin  (355-434)  de  Hâkim  gibi  Sahîhayn  üzerine 
bir  Müstedrek  'i  varsa  da  nasılsa  o  kadar  iştihâr  etmemiştir. 

SÜNEN  KİTABLARI 

Sahîhayn  'dan  sonra  Ebû  Dâvûd  Süleymâtl  b.  el-Eş'as  es- 
Sicistânî  (202-275)  ile  Ebû  Abd i'r-Rahmân  Ahmed  b. 
Şuayb  en-Neseî  (215-303)  ve  Ebû  îsâ  Muhammed  b.  îsâ 
ed-Darîr  et-Tirmizî  'nin  (209-279)  Süntn  ismindeki  kitabları 
gelir.  Tirmizî 'nin  kitabına  Camide  derler.  N ese î  'nin  burada  mev- 
zü-i  bahs  olan  kitabı  El-Mücteba  nâmındaki  Sünen-i  suğrd  'sidir.  Ondan 
evvel  tasnif  ettiği  Sünen-i  kübrd  'sında  ise  kuvvet  ve  sıhhatca  derecât-ı 
mütefâvitede  hadîsler  cemc  etmiştir.  Usül-i  Hamse  dedikleri  işte  bu 
beş  kitabdır.  Bâzıları  îmâm-ı  Mâlik  b.  Enes 'in  (?  93-179)  Mu- 
vatta*  ını  bâzıları  da  İbn-i  Mâce  Ebû  Abdi'llâh  Muhammed 
b.  Yezîd  el- Kazvînî 'nin  (209-283)  Sünen  kitabını  bu  beş  kitaba 
ilhâk  ederler.  Kütüb-i  sitte  dedikleri  işte  bunlardı.  Muvatta*ı  Kütüb-i 
sitte'den  addedenler  Sahîhayn  'ın  telifinden  evvel  Kitâbu'llâh  'dan  sonra 
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esahh-ı  kücüb  o  olduğu  içindir.  İbn-i  Mâce'nin  kitabında  da  ahâdîs-i 
zaîfc  pek  az  olduğu  için  bu  idâda  idhâl  edilmiştir,  Muvatta*  yerine  Ibn-i 
Mâce'yi  ikâme  edenler  bu  kitabın  Kütüb-i  hamse 'de  olmayan  birçok 
zevâid-i  makbûleyi  hâvî  olmakla  berâber  bâzılarının  dediği  kadar 
Ahâdîs-i  zaîfe  ile  şaibedâr  olmadığına  istinâd  etmişlerdir. 

Bâzdan  da  Ebû  Muhammed  Abdu'llâh  b.  Abdü'r- 
Rahmân  ed-Dâremî  'ntn  (181-255),  Müsneâ  'ini  altıncı  kitâb  iti- 
bâr etmek  istemişlerdir.  Bunun  adı  Müsned  ise  de  bir  az  sonra  zik- 
redeceğimiz mesânîd  nevinden  değildir.  Kütüb-i  hamse  gibi  ebvâb 
üzerine  mürettebolup  Müsned  nâmını  alması,  Buhârî'nin  kendi  ki- 
tabına "Hadîslerinin  isnadı  muttasıl"  ma'nâsına  Müsned  nâmını  vermesi 
kabîlindendir(sh.  130-131).  Bu  ki tab  ahâdîs-i  Mürseleve  Mevküfe'yi 
de  muhtevi  olmakla  berâber  ricâl-i  zuafâsı  az,  ahâdîs-i  Münkere'si 
nâdirdir. 

Bu  Sünen  sahihlerinden  Ebu  Dâvûd-ı  Sicistânî 'nin  iltizâm 
ettiği  mesleği  kendisinden  dinleyelim.  Müşârün-ileyh  kitabı  hakkında 
Mekke  ulemâsından  aldığı  mektubun  cevâbında  : "  Kitâbiî  s-sünne*  deki 
hadîsler  bu  bâbda  en  Sahîh  bildiğim  hadîsler  midir?  diye  suâl  ediyorsunuz 
Bilmiş  olunup  ki  iş  tamâmen  böyledir.  Şu  kadar  var  ki  biri  isnâden  daha  kavî, 
diğeri  mahfû^  olmak  husûsunda  daha  ileri  olan  iki  tarîkden  mervî  bir  hadîs 
varsa  onu  her  iki  tarîkden  yaddım.  Lâkin  bu  yolda  kitabıma  dercettiklerim 
on  hadîsi  geçme^.  Bu  bâbda  birçok  ahâdîs-i  sıhâh  bulunsa  da  ben  yim  birf 
yâhud  ikisini  yazmakla  iktijâ  ettim.  Çünkü  çok  şey  ya^makdan  ise  istifâdenin 
kolaylaşması  cihetini  düşündüm.  Bir  bâbda  bir  hadîsi  ikif  yâhud  üç  tarîkden 
rivayet  ederek  iâde  ettimse  bu  hadise  dâir  bunların  birinde  çâid  bir  kelâm  ri- 
vâyet  edilmiş  olduğundandır.  Bâçan  uçun  bir  hadîsi  ihtisar  ettiğim  de  olmuştur. 
Zîrâ  olduğu  gibi  yapsam  işidenlerden  bâzıları  jıkıh  o  hadîsin  neresinde  ol- 
duğunu Jark  edtmtzj'  dedikten  ve  merlsîl  hakkındaki  fikrini  (sh.  144) 
beyân  eyledikten  sonra:  " Tasnif  ettiğim  bu  "Kitâhus-sünen"  'de  hadîsi, 
mttrük  hiçbir  kimseden  rivayet  yoktur.  Şâyed  bir  Hadîs-i  münker  dercetti  isem 
Münker  olduğunu  da  beyân  ettim.  Bundan  başka  vaçîfem  de  yoktu.  Kezji  kitabda 
vebn-i  şedîd  ile  muttasıf  bir  hadîs  varsa  onu  da  beyân  ettim.  Kitabımda  senedi 
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Sahih  olmayan  rivSyât  vardır.  Hakktnda  sö^  söylemediklerim  sâlih  ve  birtakımı 
diğer  takımından  esahdır"  diye  mesleğini  îzâh  ediyor  ve  akıbinde:  "Ne- 
biyy-i  Ekrem  salla  llâbu  aleyhi  ve  sellem9 den  menkûl  diye  maHûmun  olacak 
hiçbir  Sünnet  yoktur  ki  bu  kitabda  bulunmasın.  Kur  an  dan  sonra  bu  kitabdan 
piyade  nâs  için  öğrenilmesi  el^em  hiçbir  sey  bilmiyorum.  Bir  kimse  bu  kitabı 
yardıkdan  sonra  ilme  dair  hiçbir  sey  yakmasa  yine  çiyân  etme^,99  diyerek 
kitabının  ehemmiyetini  gösteriyor.  Bu  kitab  ahâdîs-i  ahkâmı  cârni* 
olduğu  için  hassaten  fukahâ  beyninde  pek  büyük  bir  şöhret  kazan- 
mıştır. Her  mezhebden  ulemâ  ve  fukahânın  istinâd  edebileceği  ah&- 
dîs  ondâ  mevcuttur.  Bundan  dolayı  ehl-i  Horasân'ın  Sahibayn  'e  ve  on- 
ların mesleğinde  yazılmış  kitablara  olan  rağbetlerine  mukabil  Irak, 
Mısır,  bilâd-ı  mağrib  ve  diğer  aktâr-ı  islâmiyye  ulemâsı  bununla 
meşgul  olmuşlardır.  O  asrın  mustalahmca  Sahih,  Hasen,  Makbûl 
hep  bir  ma*nâya  geldiği  ve  Ebû  Dâvûd'un  kendi  ifâdesinden  de 
kitabında  Sahih  ve  esah  bulunduğu  mülâhaza  edilirse  Sünen-i  Ebî  Davud, 
Sıhâh  ile  Hisân'ı  câmi*  bir  kitabdır  demekte  tereddüd  edilmez.  Ahâdîs-i 
zaîfesi  varsa  da  musannif  bu  gibilerine  işâret  ettiği  için  mütâlâasında 
hiç  korku  yoktur.  Maahâzâ  vâhî  olacak  derecede  zaîf  olanlara  tenezzül 
etmemiştir. 

Hadîs-i  hasen 'in  en  evvel  sarahaten  ta*rîf  edildiği  kitab,  Tirmizî- 
'nin  5wrt*w'idir.  Tirmizî 'den  evvelki  tabaka  ricâlinden  Imâm-ı 
Şâfii,  Imâm-ı  Ahmed  ibn-i  Hanbel  ve  Buhârî  gibi  zevâtın 
da  Hasen  tacbîrini  isticmâl  ettikleri  görülürse  de  Hasen  'i  kendince  ilk 
ta'rıf  eden  -yukarıda  görüldüğü  üzere-  Tirmizî  'dir.  Bu  ıstılahı  asıl 
şöhretlendiren  odur.  Müsned  sahibi  Ya*küb  İbn-i  Şeybe  ile  Ebû 
Alî  et-Tüsî  'nin  de  bunu  kesretle  isti'mâl  ettikleri  görülüyorsa  da 
onlar  Tirmizî 'den  muahhar  olduklarından  ma(nâ-yı  ist  ilâhîce  Hasen 
demekle  ona  taklîd  etmişe  benziyorlar.  T  i  r  m  i  z  î  nin  kitabında  da 
birçok  ahâdîs-i  Sıhâh  ile  beraber  bir  çok  ahâdîs-i  Hisân  vardır.  Ve  hadîsi 
fıkhı  ile  birlikde  gösterecek  pek  hoş  bir  meslek  de  tutmuştur.  Hadîsi 
evvelâ  isnâdiyle  Sahâbîden  rivâyet  eder.  Müteâkıben :  t  ->-l,yâhud : 
t  Çs^*  »  9*  •  •  ilâ-âhirih  diyerek  derecesini  gösterir.  Ve  o  mac- 


262 


nâda  diğer  Sahabeden  rivâyet  var  ise  o  Sahabenin  de  hepsinin  isimlerini 
zikrettikden   sonra  ulemâca  macmûlün-bih   olduğunu   haber  verir. 

Yalnız  ahâdîsin  kuvvetini  gösteren   «  £j  .  ıy~*>~  6  <j— — >■ » 

gibi  elfâzda  nüshalar  beyninde  tefâvüt  olduğu  için  mürâcaat  edilen 
aslın  mu'temed  nüshalarla  güzelce  mukabele  edilmiş  olması  iktizâ  eder. 

Ti  r  m  i  z  î  Cami*  i  hakkında  Kitâbitl-ilel  'inde :  44 Bu  kitabda  olan 
hadislerin  hepsi  de  ma*mulün-bib  olup  bâzı  ebl-i  ilim  tarafından  ahzpluntnuş- 
tur.  Yalnı^iki  hadîs  müstesnadır  ki  onların  da  illetini  kitabda  beyân  etmişimdir" 
diyor.  Bu  iki  hadîs  de  Ibn-i   Abbâs  radiyallâhu  anhümd  'dan  mervî  : 

#  *  *        -  "      -  "  -* 

=x  Nebiyy-i  Ekrem  salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem  Medine* de  ne  havf,  ne  sefer, 
ne  de  yağmur  olmadığı  halde  öğlen  ile  ikindi  ve  aksam  ile  yatsı  namazlarını 

*em€  buyurdular."  hadîsi  ile   jû  dj*Ü->-Li 

I  d  jLiiÛ  î^ol^JI  (J  jCp  =  £<îrit  A<wır  içtiğinde  cild  edinip  Yine  içer 
de  dördüncü  def*aya  kadar  tekrarlarsa  öldürünüz* '  hadîsidir. 

Neseî  vâkıâ  nakd-i  ricâlde  müşedded  olanlardan  biridir.  Lâkin 
Müetebâ' sırız,  terki  mecmaün-aleyh  olmayan  ricâlin  hadîslerini  dercet- 
meği  mezheb  edinmiştir. 

Ibn-i  Mâce'nin  sıhâhı  çok,  Müsned-i  Dârim! 9 rıirı  münkerât 
ve  şevâzzı  az  olduğu  yukarıda  söylenmişti. 

Sahîhaynı  bir  kitabda  cem*  edenler  de  vardır  ki  yalnız  mütûn-ı 
ahâdîsi  araştıranlar  onlara  mürâcaatda  kolaylık  bulurlar.  Muhammed 
b.  Ebî  Nasr  el-Humeydî  el-Endelüsî  'nin  (?  420-488),  Ebû 
Bekr  Muhammed  b.  Abdi'llâh  el-Cevzaki'nin  (306-388), 
Ebû  Mes'ûd  Ibrâhîm  îbn-i  Muhammed  ed-Dımeşkı 'nin 
(î  401),  Ibnü'l-Fürât  demekle  macrûf  Ebû  Muhammed  Is- 
mâîl  b,  Ahmed  es-Serahsî 'nin  (414)»  Ebû  Bekr  Ahmed 
b.  Muhammed   el-Berk  ânı 'nin  (333-425),   Ebû  Muhammed 
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Hüseyn  b.  Mes?üd  el-Ferrâ*  el-Bağavî 'nin  (433-516),  İbnü'l- 
Harrât  demekle  müşcehir  Abdü'l-Hak  b.  Abd ü' r-Rahmân  el- 
İşbîlî'nin  (?5io-58i),  Muhammed  b.  el-H üseyn  el-Meri yy  'in 
(456-582)*  İbn- i  Ebî  Hücce  demekle  macrûf  Ebû  Cacfer  Ahmed 
b.  Muhammed  el-K urtubî  'nin  (642),  Ebû  Hafs  Ömer  b.  Bedr 
b.  Saîd  el-Mevsıl  î 'nin  (557-622)  «-^Tflleri1 
ile  Radıyyü'd-Dîn  İbn-i  Hüseyn  es-Sağâ nî  'nin  (557-650) 
«  Jİ^^I  (3 jLi-*  » '1  bu  zümreden  olduğu  gibi  Kütüb-i  sitte'yi  cemc 
eden  kirablardan  da  Sahih  ve  Hasen  ahâdîs-i  Makbule  metinlerini 
zahmetsizce  elde  etmek  mümkün  olur.  Bu  nevi*  kitabların  da  en  meş- 
hurlarından biri  Ebu'l-Hasen  Rezîn  b.  Muâviye  el-Abderiy 
es-Serekustî 'nin    535"   a  <^~&  Jj-^Nl  Jv  8  sidir  ki  Usül-i 

sitte  dediği  Buharı,  Müslim,  Muvattayf  Sümn-LEbî  Dâvüd,  Siinen-i  Tirmiçı 
ve  Sünen-ı  Neset'dir,  Bunu  Mecdü'd-Dîn  Îbnü'l-Esîr  el-Cezerî 
(544-606^  |J  j~*  J\  C-joU-I^J  J^Vl  nâmiyle  fehzîb  etmiş  ve  1b- 

nüd-Deybac  demekle  macruf  Abd ü'r-Rahmân  b.  Alî  (866-950) 
«  J^^Nl  <J1  ây*  j5l  ))  ismiyle  ihtisar  etmiştir.  Bu  Tcystrü'U 
vüsül  ahiren  Mısır'da  tabc  edilmiştir.  Mecdü'd-Dîn-i  Fîrûz- 
âbâdî  'nin  (729-8 17^  de  bu  Câmiul-usül  üzerine  zevâidi  yardır  ki 
ismi  «  Jj^Nl  ç*\*r  J*  SJJİ  jll  <Jl  Jj-*j5t  J-j—îı  dür.  Sâİifü'z- 

zikr  Ibnü'l-Harrâz 'ın  «  a*z~$  wJ£Jtj^  £%J^İ  ö 'si  ile  Muhammed  b. 
Atık  el-Garnâtî'nin(648)  ç^Um-^aJI  İ^Jl <w^£jİ     ^jLI  J  ^U^alU'ı 

1  El-Cem*ü  heyne 's-Sakthayn  isimli  bu  on  kitabın  her  birinde  başka  başka  meslekler 
ihtiyar  edilmiş  olup  ancak  şu  var  ki  H  ü  meydi  'ye  âid  olan  birincisinden  mâadası  hep 
ebvâb  üzerine  mürettebdir.  Hü meydi  ise  hadîsleri  râvîleri  olan  Sahabe  radiyallâku 
anhüm'ün  derece-i  efdaliyyetlerine  göre  tertîb  edip  iptida  Ebû  Bekr  radiyallâhu  anh'in, 
sonra  diğer  Hulefâ-yı  Râşidîn  hazarâtının,  daha  sonra  Aşere-i  Miibcşşere'den  kalan 
diğer  altı  zâtın,  ılâ-âhirih  hadîslerini  sıralamıştır.  Sonuncu  olarak  zikredilen  Ömer  b. 
Bedr'in  kitabı  ise  ebvâb  üzerine  müretteb  olmakla  berâber  ebvâb-ı  muhtelife  unvanları 
da  hurııf-ı  hecâ  sırasına  konup  her  bâba  âid  olan  hadîsleri  îrâd  ermekte  bu  sıra  gözetil- 
miştir. 
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vc  tam  bir  nüshası  Lâleli  ve  msf-ı  evveli  Veİiyyu  d-Dîn  Efendi  ile 
Ayasofya  kütübhâneierinde  mevcûd  olup  müellifinin  ismine  muttali* 
olamadığımız  ı  4*w~JI  çA>%«a$  {ju  <J  îaJUl  Jyİ^  •  ismindeki  ki- 
tab  da  şâyân-ı  tezkârdır.  Bu  son  kitabda  müellif  Sabîbayn  ile  Sünen-i 
erbaa'yı  ve  Müsntd-i  Dârimt  'yi  cem1  etmiştir 1 

1  Kitabın  dibacesinden  anlaşıldığı  üzere  müellif  ibtidâ-yı  emirde  Sabtb-i  Müslim- 
'deki ahadîs-i  şerîfeyi  -ayniyle  Zebtdî  'nin  tercemesi  sadedinde  olduğumuz  Ttcrîd  'i 
tarzında-  tecrîd  edip  kitabım  on  beş  sene  tedris  ettikden  sonra  talebesinin  iltiması  üzerine 
Sabîb-i  Buhar  t  'nin  Müslim  'de  olmayan  hadîslerini  de  tecrîd  ederek  ayrı  bir  kısım  yapmış. 
Bunu  da  bir  sene  kadar  tedris  ettikden  sonra  Devlet-i  Ilhâniyye'nin  meşhur  Sadr-ı  A  <zam'ı, 
sahib-i  dîvâni'l-memâlik  Muhammed  b.  el-Cüveynî  'nin  emir  ve  işareti  üzerine 
"Cami*" -i  Tır  m  izi  'nin  Sabîbayn  Ma  olmayan  hadislerini,  daha  sonra  Sünen-i  Ebu  Davud- 
'un bu  üç  kitabda  olmayan  hadîslerini,  daha  sonra  îbn-i  Mâce  'nin  dört  evvelki,  daha 
sonra  Sünen-i  Dârimt  'nin  beş  evvelki,  en  sonra  da  Sünen-i  "Neşet  'nin  altı  evvelki  kitab- 
lar da  olmayan  hadîslerini  ayrı  ayrı  kısımlarda  toplamıştır  ki  bu  sürede  bu  yedi  kitabın 
muhtevi  olduğu  takriben  otuz  bin  hadîsi  tekrarsız  olarak  bir  kitabda  cem*  etmiştir. 
Yine  dibacedeki  beyandan  ma'lûm  olduğu  üzere  sonraki  beş  kitaba  âid  tecridânnı 
Sabtbayn  tecrîdâtına  zammetmek  emrini  bir  nüshaya  göre  Amül,  diğer  nüshaya  göre 
Âmid  şehrinde  mukîm  iken  telakki  etmiştir  ki  nüsha  ihtilâfı  yüzünden  kitabı  Taberis- 
tan'da  mı  yoksa  Diyârbekir'de  mi  te'lîf  ettiği  meçhul  kalıyor. 

Sahib-i  dîvan  Hülâgû  Hân  eyyâm-ı  saltanatının  son  on  senesinde  Sadr-ı  A'zamı 
olup  oğlu  A  baka  Hân 'm  on  sekiz  senelik  eyyâm-ı  saltanatında  da  makim- 1  ikbâlden 
düşmemiş  ve  ondan  sonra  Arğon  Hân  taraf ından  683  senesinde  dört  biraderi  ile  be- 
raber katledilmiştir  kî  bu  maktûlîn  meyâmnda  Bağdad  ülkesini  yirmi  dört  sene  llhânîler 
nâmına  idare  eden  Târîb-i  Cibânküfasthibi  Atâ  ü '  1 -Melik  Cüvcynî  de  vardır.  İşte  bu 
kayd-ı  târihîye  nazaran  El-mvarü'l-lem'a  kitabının  653  den  683  senesine  kadar  imtidad 
eden  devirde  te'lîf  edildiği  anlaşılıyor  ise  de  müellifinin  ismine  zaferyâb  olunamadı. 
Hattâ  Kesin' özünün  'da  kitabın  ismi  zikredil  d  iği  halde  müellifi  hakkında  ihtiyâr-ı 
sükût  edilmesi  Kâtib  Çelebi  merhumun  da  İstanbul  kütübhânelerindeki  nüshalarda 
bu  kayda  müsadif  olmadığım  gösteriyor.  Fakat  en  mu* teber  usûlün  havi  oldukları  tak- 
riben otuz  bin  hadîsi  cami*  olması  dolayısıyla  kitab  pek  mühimdir. 

Bu  kitabda  iltizam  edilen  tertibin  yalnız  bir  mahzuru  vardır  ki  o  da  meselâ 
Sabîbayn  'm  müttefekun-ahyh  hadîsleri,  kezalik  bir  hadîs  meselâ  Buharı  veya  Müslim  'de, 
yâhud  her  ikisinde  mevcûd  olmakla  beraber  Tirmi{î,  Ebu  Dâvûd. . .  ilâ-âhirih  ki  tabiatında 
da  tahrîc  edilmiş  olup  olmadığı  ciheti  mübhem  kalıyor  ki  işte  bu  nokta-i  nazardan 
diğer  emsali  ona  nisbeten  rüchanı  haizdir. 
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MesânÎd 

Ahâdîs-i  makbule  aranacak  kitabların  bir  ncvci  de  Mtsânti 9  dit 
ki  bunlar  mertebece  Kütüb-i  sitte'nin  dunundadır.  Kitib-ı  Müsned 
bir  macnâca  içindeki  mütûn,  senedleriyle  mezkûr  olan  hadîs  kitabı 
demektir  ki  ebvâb  üzerine  müretteb  oldukları  halde  Buhârî'nin 
kendi  Cimi*  ine  Is-SabthuUMüsnei9  Dârimî'ninde  kendi  Surun  'ine 
El-Müsned  nâmını  vermesi  bu  ma'nâcadır.  Bu  ıstılaha  nazaran  Muvatta*  da, 
Kütüb-i  sitte'nin  her  biri  de,  Musanna/  ve  Cami1  nâmını  alan  kitabların 
hepsi  de,  Müsned-i  Şafiî  de  birer  Müsned  'dir.  Müfessir-i  şehir  Ebû 
Abdi'r-Rahmân  Bakıy  b.  Mahled  (276)  ile  Ebu'l-Abbâs 
Muhammed  b.  Ishak  es-Sırâc  'ın  (218-313)  ebvâb-ı  fıkh  üzerin^ 
müretteb  büyük  Müsned  'leri  ve  pederi  Ebû  Şücâ1  Şîreveyh  b. 
Şehredâr  ed-Dcylemî 'nin  (445-509)  hurûf-ıhecâ  üzerine  müretteb 
Kitâbul-Firtcvs'i  üzerine  Ebû  Mansür-ı  Deylemî'nin  (558)  te'lîf 
ettiği  Müsned-i  Kitâbü'l-Firdevs  de  bu  nevi'dendir  (sh.  132)* 

Lâkin  Müsned'in  bir  macnâ-yı  hâssı  da  vardır  ki  müellifin  ebvâb-ı 
mesâil  üzerine  tertibi  gözetmeksizin  her  Sahâbî'den  gelen  rivâyâtı 
kendine  kadar  olan  isnâdlariyle  birçr  yere  cem*  etmek  suretiyle  vücûde 
getirdiği  kitabdır.  Bu  kitablarda  Sahabe  hazarâtının  veya  kabilelerinin 
isimlerini  hurûf-ı  hecâ  tertibine  koyanlar  olduğu  gibi  başka  mülâhazalar- 
la tertîb  edenler  de  vardır.  Nitekim  Müsned-i  Abmed  îbn-i  Hanbel  'de 
(164-241)  sırasiyle  1)  Aşere-i  Mübeşşere,  2)  Ehl-i  Beyt-i  Nebevi  aley- 
hitnu  s-salâtü  ve's-selâm,  3)  Abbâs  ile  mehâdîm-i  kirâmından  Fazl  b. 
Abbâs,  Temmâm  b*  Abbâs  ve  Ubeydu'llâh  b.  Abbâs,  4) 
Abdu'lUh  Ibn-i  Abbâs,  5)  tbn-i  Mes'ûd,  6)  Abdu'lUh  b. 
Ömer,  7)  Abdu'llâh  b.  Amri'ibni'l-Âs  ile  Ebû  Rimse 
Rifâa  b.  Yesribiy,  8)  Ebû  Hüreyre,  9)  Enes  b.  Mâlik,  10) 
Ebû  Saîd-i  Hudrî,  11)  Câbir  b.  Abdul'llâh  el-Ensârî,  12) 
Mekkî'ler,  i3)Medenner,  i4)Kûfî'ler,  1 5)  Basrî 'ler,  ı6)Şâmî'ler,  17) 
Ensâr,  18)  Â  i  ş  e  ile  diğer  nisâ-i  Sahabiyyât  Müsned'leri  olmak  üzere 
tertîb    edilmiştir1*  Alelıtlak  Müsned  denilince  maksüd  olan  Müsned-i 

1  Bu  tertîb,  elimizdeki  Mısır  tab'ının  tertibidir.  Şah  Abdü'l-Azîz  muhaddis-i 
Dehlevî  'nin  BustanuUMuhaddhîn'indc  beyân  olunan  tertîb  ise  başkadır.  Demek 
nüshalar  beyninde  tertîbce  tehalüf  varmış. 
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Ahmed' dit.  isimleri  ma'lûm  doksana  yakın  kütüb-i  mesânîd  arasından 
rneşhûr  olan  diğer  bâzılarını  da  berveçh-i  âtı  ta'dâd  edebiliriz: 
û^^JUflJl  ^jb^l-u-*^»  (153-204)*  a  ^-»-^-Jl        jjr-JiİJUp  1 

(213),  e  Cr.  J**-*1      *  *  (161-238),  c  L*jb        s  (181-255), 

«  <jA^ ^  „ (249),  « J^!A' \j*ı>  ^l\pû  jtx~*ı 

(220-307),  ıc5j-~^  oLâ**»<>  (?  210-303),       (J>\  x~~a  % 

« J1  jJ'  (292).  «  ci1  Cr.  x^  Cr  ^ ı  (185-282),  -u~* » 
fi  J'-Ull^       -U^  (243),  ıc5  >Q'  #  ^        B  (160-244). 

Buhârî  ile  Müslim  'in  de  birer  «  1  leri  vardır. 

Mesânîd  musanniflerinin  âdeti  her  Sahâbî  'nin  Müsned  'inde 
o  Sahâbî  'den  turuk-ı  sahîha  ve  sakime  ile  her  ne  rivâyet  edilmişse  kâf- 
fesini  dercetmek  olduğundan  bu  kitablarda  birçok  ahâdîs-i  sahîha 
ve  hasenenin  yanı  başında  ahâdîs-i  zaîfe  de  bulunur.  Binâenaleyh 
bunların  içindeki  hadîslerle  bilâ-tahkîk  ihticâc  edilemez.  Mesânîdin 
en  ziyâde  şâyân-ı  i'timâd  olanı  Müsned-i  Ahmed' dir.  İmâm-ı  Ahmed 
Ibn-i  Han  bel  Hazretleri  bu  kitabına  -on  bine  varan  mükerrerâtdan 
başka,  mükerrer  olmayan-  takrîben  otuz  bin  hadîs  dercedip  kendince 
makbul  olan  rivâyâtı  cemc  etmeği  iltizâm  ve  kendince  kizb  ile  matrûf 
olmayan  kimselerden  rivâyet  etmeyi  şart  etmiştir  ki  Müsned  'deki 
bu  şartı  Ebû  Dâvûd  'un  Sütten  'deki  şartı  gibidir.  Bu  mıkdârın  kes- 
retiyle  beraber  yine  Sahîhayn  'da  olub  da  onda  tahrîc  edilmeyen  pek 
çok  Sahîh  '1er  olduğu  gibi,  Sahihayn  'de  rivayeti  vâki4  olmuş  Sahâbe'den 
iki  yüz  kadarının  da  onda  Müsned'i  yoktur.  Bu  Müsned'de  bâzı  ahâdîs-i 
Zaîfe,  hattâ  Mevzua  bulunduğunu  öne  sürerek  kitabı  şâyân-ı  ihticâc 
addetmek  istemeyenler  varsa  da  îbn-i  Hacer-i  Askalânî  Ta'ctlu  l-men- 
faa'da  şöyle  diyor: 

"Baçt  kimseler  Müsned-i  Ahmed' in  gerek  müttînunda,  gerek  süyûhunda 
sıhhatini  iddia  etmişlerdir.  Hâft^  Ebu  Musa  el-Medtnî  'nin  buna  dâir 
bir  tasnifi  de  vardır.  Hakkı  söylemek  gerek  ise  demeli  ki  ekser-i  hadîsleri  Cey- 
yiddir.    Zaîf  olanları  da  varsa  onlar  da  mütâbea  için  trdd  edilmişlerdir.  A^ 
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mıkdârda  Ferd-i  gartb  nevrinden  çaif  hadîsleri  di  bulunursa  da  bunları  peyderpey 
çimmiş,  şu  kadar  ki  bâzıları  kalmıştır.  Bâçı  kimseler  de  içinde  ahâdîs-i  Mevzua 
bulunduğunu-  iddia  etmişlerdir.  Şeyhimi^  tmâmu  I-Hufjâ^  Ebuf l-Façl  el- 
Irâki  araştıra  araştıra  İbnu '  l-Ccv^j  'nin  1  Mevduat 'mda  Müsned'den  ihraç 
edilip  Mevjrü*  olduğuna  hükmedilmiş  doku^  hadîs  bulmuştur.  O  cu£ü 
ben  kendisinden  okumuştum.  Sonra  ben  de  tbnü'  l-Ccvçj  'nin  mevzua- 
Unda  araştıra  araştıra  bunlara  iltihâk  eden  diğer  hadîsler  buldum  ki  hepsi 
yirmiye  varmış  oldu.  Sonra  tbnü'  l-Ccvçî  fnin  hadîsler  hakkında  söylediklerini 
birer  birer  ta^ldb  ettim.  Neticede  lâhir  oldu  ki  bu  hadîslerin  çoğu  Ceyyid'dir. 
Hiçbirinin  mevçüiyyetine  katc  etmek  şöyle  dursun  hiçbirinin  Mevlit  olduğuna 
hüküm  bile  verileme^.  Meğer  ki  jerd-i  nadir  yânî  bir  tek  hadîs  ola  ki  onda  da 

mevzüiyyetinin  dej*i  ihtimâli  kavîdir.  Bu  teakkubâtıma  s~>  Jİ\  J[z  SLJL\  J  jlîJI » 

4        \  OJL~w«  £f>  nâmını  verdim.  ıntehâ. 

Elde  dolaşan  Müsncd-i  Ahmed  nüshalarında  sika  olan  oğlu  Abdu'l- 
lâh  b.  Ahmed'in  (213-290),  pederinden  başka  kimselerden  rivâyet 
ettiği  ziyâdâtı  da,  Abdu'llâh  b.  Ahmed'in  etbâından  Ebû 
Bekr  Ahmed  b.  Ca*fer  el-Katîî'nin  (273-386)  ziyâdâtı  da 
vardır.  Müsned-i  Ahmed  b.  Hanbcl'e  isnâd  olunan  ahâdîs-i  sakime  ise 
ekseriyyetle  işte  bu  Kat  î i  'nin  rivâyâtındandır.  Bilmeyenler  asıl  Müs- 
ned'in  malı  i'tikâd  ederler.  Maalesef  matbu*  nüshada  da  bu  ziyâdâta 
işâret  konmamıştır. 

Elhâsıl  müellefâtın  kıymeti  hâvi  oldukları  ahâdîsden  intikâda 
uğramış  olanlarının  kıllet  veya  kesretine  göredir.  Sabîbayn  dan  başka 
kitabların  tefâvüt-i  merâtibi  hakkında  birçok  renler  beyân  edilmiş 
4se  de  hepsini  zikretmek  mümkün  değildir.  Yalnız  bu  bâbda  bir  fikir 
vermiş  olmak  için  İbn-i  Hazm'in  (384-  ?456)  tertibi  hakkında 
Süyûtî'nin  Tedrî b  'deki  hulâsasını  zikretmek  faydadan,  hâl î  olmaz. 
İbn-i  Hazm  Mcrâtibiı  d-diyâne  'sinde  diyor  ki  kitabların  evlâsı  başda 

1  Îbnü'l-Cevzî  'nin  Hanbeliyyü'î-mezheb  olduğunu  unutmamalıdır.  Böyle 
iken  imamının  kitabında  Mevzü*  hadîs  olup  olmadığını  araştırıyor.  Müdâfaa  eden 
îbn-i   Hacer  ise  Şafiî'dir. 
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Sahibayn  'dır.  Bunlardan  sonra  Said  b.  es- Seken 'in  249-35})  Sabîb'i 
ve  îbnü'I-Cârûd  (306)  ile  Kâsım  b.  Asbağ  'm  (240)  El-Müntekd- 
'ları  gelir.  Onlardan  sönra  sıra  ile  Sünen-i  Ebî  Davûd,  Shnen-i  Nesel  ve  yine 
K âsim  b.  Asbağ  ile  Tahâvî'nin  (? 238-321)  Musannaj'kn,  Ahmed 
Ibn-i  Hanbel'in,  Bezzâr  'm  (292),  Ebû  Bekr  b.  Ebî  Şey  be  (235) 
ile  birâderi  Osmân  b.  Ebî  Şey  be 'nin  (239),  Is  hak  b.  Râhûye'nin 
(166-238),  Tayâlisî'nin  (7224-304),  Hasen  b.  Süfyân-ı  Nesevî 
(?  210-303) 'nin  Müsncd  'leri,  Hâkim 'in  Müstedrek'i  Muhammed 
Ibn-i  Sencer  (258)  ve  Yacküb  b.  Şeybe  (262)  ve  Alî  b.  et- 
Medînî  (161-234)  ve  îbn-i  Ebî  Azre  'nin  (276)  kitabları  gibi 
sırf  Resulü' İlâh  salla  llâbu  aleyhi  w  selltm 9 in  Kelimât-ı  Aliyye-i 
Nebevilerine  tahsis  edilerek  içlerine  başkasının  kelâmı  dercedilm'eyen 
musannefât  gelir.  Bunlardan  sonra  içinde  Resûl  aleyhi' s-salatü  w's- 
selâmm  Kelâm-ı  Âlîsi  ile  berâber  başkalarının  da  sözü  olanlar  gelir  ki 
bu  meyanda  da  Abdü'r-Rezzâk 'ın  (125-210),  îbn-i  Ebî  Şeybe- 
'  nin  (235),  Bakıy  b.  Mahled 'in (201-276) Musannaf'lzn,  Muhammed 
b.  Nasr-ı  Mervezî 'nin  (202-294)*  İbrahim  İbnü'l-Münzir 'in 
(236)  kitabları,  daha  sonra  Hammâd  b.  Seleme 'nin  (167),  Saîd 
b.  Mans-ür'un  (?  240-227),  Ve  kî*  Ibnü'l-Cerrâh 'ın  (129-197), 
Muhammed  b.  Yûsuf-ı  Firyâbî'nin  (126-212)  Musanna/' lan, 
Mâlik'in,  lbn-i  Ebî  Zi'b'in  (159),  Ibn-i  Vehb'in  (125-197), 
Mratto» lan,  Ibn-i  Hanbel'in  Mesâil'i,  Ebû  Ubeyd'(224)  ile  Ebû 
Sevr'in  {240)  JVİhi'ları  ve  bunların  içindende  isnâdlan  Sahîh  olanlar 
mâadâlarındah  mühimdir.  Şu'be  (?  82-160),  Süfyân  (198),  Leys 
(94-175),  Evzâî  (88-157),  Hümeydî  (219),  Ibn-i  Mehdiy  (135- 
198),  Müsedded  (228)  gibi  eimmenin  o  tarzda  olmakla  müştehir 
kitabları  da  bu  cümledendir,  işte  bu  sonuncular  Imâm-ı  Mâlik'in 
Muvatta*  1  tabakasında  kitablar  olup  ahâdîs-i  Sahîha'yı  cami*  olmak 
husüsunda  kimi  onun  gibi,  kimi  onun  fevkında,  kimi  de  onun  dûnun- 
dadır.  Şu* be 'nin  hadîsindeki  Sahîh' leri  saydım.  Sahîh  olarak  sekizyüz 
bu  kadar  Hadîs-i  Müsned,  ikiyüzden  ziyâde  de  Hadîs-i  Mürsd  buldum. 
M*v*tta*-t  Malik  ile  Süfyân  b.  Uyeyne'nin  de  hadîslerini  saydım. 
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Her  birinde  beş  yüz  bu  kadar  Hadis-t  Müsned,  (içyüz  bu  kadar  da 
Hadîs-i  Mürsel  buldum.  Bir  de  îmâm-ı  Mâlik 'in  Muvatta*  ında 
yetmiş  bu  kadar  hadîs  buldum  ki  İmâm  kendisi  onlarla  ameli  cer- 
ketmiştir.  Cümhûr-ı  ulemânın  vâhî  gördükleri  bâzı  ahâdîs-i  Zaife'si 
de  vardır1.  întehâ.  Zehebî 'nin  Ttz^intul-Huff âzımda,  gördüğüm 
nakle  göre  ise  îbn-i  Hazm  Müsncd-i  Senccr' den  sonra  Abdu'llâh 
b.  Muhammed  el-Müsnedî 'nin  (229)  Müsned  'ini  de  zikrediyor. 
Ibn-i'Hazm'in  Muvattc?  veemsâlini  bu  kadar  geri  bırakması,  ahâdîs-i 
Resul  aleyhi* s-selâm' <fan  başka  merâsîl  ve  makata  ve  Sahâbe  ve  Tâbiîn 
akvâl  ve  fecâvâsını  da  hâvi  olduklarından  dolayıdır. 


1  Ibn-İ  Hazm  Endeiüs'lü  ve  Mâl  iluyy  ü'l-mczhebdîr.  Böyte  iken  imâra- 1 
Malik 'in  Muvattd*  ını  tertîbde  bu  kadar  geri  bırakması  ve  hakkında  söylediği  bu  sözler 
hakîkaten  calib-i  dikkatdîr.  Hakka  ittibatn  ümmetçe  imâm-ı  metbûu  tebcilden  akdem 
tutulduğuna  ne  güzel  bir  misâl! 
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HADÎS-1  ZÂlF  (HABER-1  MERDÛD) 

Haber-i  merdûd  Zaîf  veya  Sakim  nâmını  alan  hadîsdir  ki  Haber'in 
ne  Hadîs-i  Sahih  ne  de  Hadîs-i  Hasen  sıfatını  cem1  etmemiş  nev'idir* 
Ahâdîs-i  Makbûlenin  sıfatı :  i)  Ittisâl-i  sened,  2)  Adâlet-i  ruvât,  3)  Zabt-ı 
ruvât  yâni  kesret-i  hatâdan  ve  gafletden  selâmet,  4)  Râvî-i  mestur  hak- 
kında mütâbeat  yâni  başka  tarikden  de  mervî  olup  kuvvet  bulmuş 
olmak,  5)  Şüzûz  ve  nekâretden  selâmet,  6)  Illet-i  kâdıhadan  selâmet 
olduğu  buraya  kadar  yazılan  şurut-ı  makbuliyyetin  tetebbuundan 
ma'lûm  olmuştur. 

işte  bu  altı  şartdan  hangi  biri  mefküd  olursa  hadîs  Zaîf  olur.  Ancak 
bu  şartlardan  bâzıları  nefse' 1-em  irde  diğerlerinden  ehem  olmakla  berâ- 
ber  şurût-ı  sıhhatden  birinin  münferiden,  yâhud  başka  şart  veya  şartlara 
makrûnen  fıkdanı  da  bir  hadîsi  zaîf  düşürmekde  derece  derece  ve 
mütezâyiden  müessir  olduğundan  Zaifin  envâı  da  çoğalmış  ve  derecât-ı 
za'fı  mütefâvüt  olmuş  olur.  Binâenaleyh  Sahih  ile  Esah;  Sahih  U-çatiM 
ile  Sahth  li-gayrihi;  Hasen  li-çatihi  ile  Hasen  li-gayrihî  beyninde  sıhhatçe 
derecât-ı.  mütefâvite  gözetildiği  gibi  Zaîf'ler  beyninde  de  derecât-ı 
adîde  ictibâr  edilmiştir.  Bu  derecâtı  rivâyete  nazaran  Ibn-i  Hibbân 
elli  olmak  üzere  tertîb^  etmiş  ise  de  Ibn-i  Hacer-i  Askalânî: 
"Bu  taksime  ve  bu  envatn  ne  olduğuna  şimdi  muttali*  değili^"  diyor.  I  b  n  ü  's- 
Salâh  bu  envâı  kırk  ikiye,  bir  başkası  altmış  üçe,  Şerefüd-Dîn-i 
Münâvî  (791-871)  taksîm-i  aklî  i'tibâriyle  yüz  yirmi  dokuza  ve  im- 
kân-ı  vücûdu  i<tibâriyle  seksen  bire  vardırmışlar  ise  de  bu  taksimlerin 
hiçbir  fâide-i  ameliyyesi  olmadığından  hiçbiri  makbule  geçmemiştir. 
Haber-i  merdûd  'un  yalnız  ötedenberi  bir  lâkab-ı  hâs  ile  ma'rûf  olanları 
beyne'  1-muhaddisîn  medâr-ı  bahs  olmaktadır  ki  bunlar  da  Muallâk. 
Mürsel,  Mu*dal,  Munkatı',  Müdelles,  Muallel,  Şâz,  Münker,  Mevzu*, 
Metruk   Müdrec,  Maklûb,  Muztarib,  Musahhaf,  Muharref  nevi'leri- 
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dir.  Bu  on  beş  nevi*  Hadîs-i  Zaîf 'den  sekizinin  ne  demek  oldukları 
ve  hangi  şartlarla  makbul  ve  muhteccün-bih,  ne  gibi  ahvâlde  merdüd 
oldukları  evvelce  geçmiş  ve  yalnız  diğer  yedisi  hakkındaki  îzâhât  bundan 
sonraya  kalmıştır. 

Hadîsin  za<Fını  rriûcib  olan  şey  ya  senedde  adem-i  ittisaldir 
yâhud  râvîde  ta*nı  mûcib  bir  hâlin  bulunmasıdır. 

Adem-i  ittisal  yâhud  inkıta'  -ma^ûm  olduğu  üzere-  senedden 
lâakal  bir  râvînin  sükûtu  demektir  ki  bu  ayıb,  hadîsin  zâcftm  intâc 
eder.  Bir  Hadîs-i  Munkatı1  ın  senedinde  görülen  ricâlin  hepsi  ehl-i 
zabt  ve  adâletden  olsalar  bile  mahz-ı  inkıta*,  metnin  reddini  müstelzim 
olur.  Çünkü  eksik  kalan  râvî  meçhul  bırakılıyor.  O  râvî-i  meçhulün 
de  zabt  ve  adâleti  meşkûk  olabilir.  Binâenaleyh  senedde  isimleri  mezkûr 
olan  ruvâtın  kâffesinin  de  sikât  olduklarına  aldanmağa  gelmez.  Çünkü 
birçok  sikâtın  bâzan  dereceten  kendilerinden  dûn  olanlardan  rivâyet 
ettikleri  vâki*  olduğu  gibi  kendilerince  mevsûkun-bih  iken  diğer  bâ- 
zılarınca  olmayan  zevâtın  rivâyâtını  o  zevatın  isimlerini  ketmetmek 
(Tedlts)  süretiyle  tervice  çalışmış  olanlar  da  vardır.  Ehl-i  hadîs  büna  pek 
ziyâde  dikkat  ederler. 

Adem-i  ittisal  yüzünden  za'fa  uğrayan  hadîs  ya  Muallâk,  ya  Mürsel, 
ya  Mtfialt  ya  Munkatt*  namlarını  alırlar. 

Râvîyi  ta*na  yâni  kadh  ve  cerha  bâdî  olan  ahvâl  ise  ale'd-derecât 
on'a  bâliğ  olur  ki  bunlara  Metöin-i  aitte  derler.  Metâin-i  aşere  eşedden 
ehaffa  doğru  gitmek  üzere  şunlardır: 

ı)  Kizb,  2)Töhmet-i  kizb,  3)  Fuhş-i  galat,  4)  Gaflet,  5)  Fısk, 
6)  Vehm,  7)  Muhâlefet,  8)  Cehâlet,  9)  Bidcat,  10)  Suri  hıfz. 

Bu  metâinin  beşi  (Kizb,  Töhmet-i  kizb,  Fısk,  Cehâlet,  Bidcar) 
adâlete ;  diğer  beşi  (Fuhş-ı  galat,  Gaflet,  Vehm,  Muhâlefet,  Sû-i  hıfz) 
zabta  dokunur. 

I  b  11  ü'l-C  e  v  z  î  -Zaif  'den  ayrı  bir  kısım  olarak-  bir  de  Mujrçfaf  'dan 
bahsediyor  ki  Zaîf  olduğuna  dâir  muhaddisînin  icmâcı  vâkıc  olmayıp 
ya  metni,  ya  senedi  bâzılannca  zaîf  görüldüğü  halde  diğer  bâzılarınca 
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kavî  görülenler  demektir.  Meselâ  Müslim'ce  rivâyetleri  muctemedün- 
aleyh  iken  Buhirî'nin  şartına  muvâfık  olmayan  Süheyl  b«  Ebî 
Sfilih  ile  Alâ*  b.  Abdü'r-Rahmân  ve  Hammâdb.  Seleme 'den, 
kezâ  Buhârî'nin  şartına  muvâfık  oldukları  halde  Müslim 'in  şartına 
muvâfık  olmayan  Ikrime  ile  Ishak  b.  Muhammed  el-Fervî 
ve  Amr  b.  Merzük  eUBâhilî'den  gelen  Sahihayn  rivâyâtıbu  cüm- 
ledendir» 

Evhe'l-esânÎd 

Sahîh'in  en  âlî  tabakalarına  âid  isnâdlara  Esabbü' l-tsâmd  nâmını 
(sh.  210)  verdikleri  gibi  Hadis-i  Zaîf  'in  de  -ruvâtın  şiddet  veya  hıffet-i 
zadlarına  nazaran-  isnâdları  vâhî  olacağından  en  vâhîlerine  Evbc'l-Esantd 
nâmını  vermişlerdir.  Hâkim 'in  beyânına  göre: 

Ebû  Bekr  es-Sıddîk  radiyalhAu  anh'e  varan  isnâdların  en 
vâhîsi:  j&ü'  {f-  y  :fm  V^»  jp  j^LİJI  JÛ^İ      JJ#aW  's*JU*  I 

Ehl-i  Beyt'  in  en  vâhî  isnâdı :  Cf  " g^M        tf>  j^i*  (j  j  jt  I 

ömerî  'lerin  ,en  vâhî  isnâdı :   -İl  JU*  <>  ^.131      4)1  JLp  <>  JU*  I 

I  ö  Cf  ^  Cf  Ç0^*  C/}  0***"  Cfm  cf  isnâdıdır  ki  bu  sonuncu 
isnâdda  Muhammed  ile  de,  Abdu'llâh  ile  de,  K âsim  ile  de  ih- 
ticâc  edilemez* 

Ebû  Hüreyre  radiya'lldbu  anh'e  varan  isnâdların  en  vâhîsi: 

*jmJ*  d>}  Cf      Cf  ]s/?P  *tJL  <>.  ^b  Cf  Jt*1**1  <>.  tf^H*  • 

Ümmü'l-Mtfminîn  Aişe  radiya  llihu  anhâ  'ya  varan  en  vâhî  isnâd 
Basrî  'terdeki  ll^         j  ttft*      öClci\  ^  1      JİJi     £>jU-l      l ; 


îbn-i  Mes*üd  radiyallâbu  anb'e  varan  en  vâhî  isnâd: 

«     &ts*J  *****  ir}  Cf  -ki  ül  Cf  o*  ^k  j^*  ; 

Enes  radiyallâbu  anb'e  varan  en  vâhî  isnâd:  ^.»uJl  dr  I 

Ş|  4*  4Jİ  ^Jl  JP  ^iClp  fj\  &    ûC'l  JP  £P  jJ^İ  ^ 

Yemenli  'İerin  en  vâhî  isnâdları :  dr*  <i  dr  «j»"*- » 

*  f        4)1         ^Cp  <>t  ^  Ia  jSLp  jp  ûCjfl  y> 

1 —  Mekkeli 'İerin  en  vâhî  isnldları: 
Jbj^  <>        y  l  ^  J^jS-  &  ^  ^fjLÎİI  ü <>  -0)1  JLp  i 

*' «       4)1       ^llp  e,)         J&f  ö*  İSJ^ 

Ibn-î  Abbâs  radiya'llâhu  anbümâ'yz  varan  alelıtlak  esânîdîn  en 
vâhîsi :  C/)  O*  Q+  Ü1  Cf  utî-^'  dr*  J)^*&  iS        ö\jj*  i/  JuA  ı 

Mısrî  'ierin  en  vâhî  isnâdları :   Xİ j  ^  dr         dr.  » 

*"  i£*tSjJ  #cp  j-^dr*  dr*^1       <>.  "O  dr*         Cf  «S1  û* 

Şamlı'ların  en  vâhî  isnâdları :  4Iİ  JL-p  Jr  v^jJUJLI  ^-ÛÎİ  <>  JU*  l 
*ı  4^  4)1  fj\  jp  ^Ul  jp  ajj  cs.  I>  dr*  -r>0 

Horasânî  'İerin  de  en  vâhî  isnâdları :  Cf         dr  dr*!>N  » 

d  t^P  ^Lp  <>l  jp  fiU^ill  jp  *W  ^  dır. 

1  Bu  isnâd  ile  ondan  evvelki  isnâdda  vâhî  olan  rical  lkrime'den  evvelkiler  ol- 
duğuna Bülkînî  ile  Süyûtî  tenbîh  ediyorlar.  Zîrâ  Buharı  başka  isnâdlarla  Sabtb- 
*inde  îkrime  'den  hadis  rivayet  etmiştir. 

*  Esahh-ı  esânîd  içinde  Sihihtü' ^çebeb  namını  alan  isnâdlara  mukabil  İbn-i 
Ha  cer  bu  isnada  Sihihtul-kifb  namını  veriyor. 

3  Bu  isnad-ı  vâhî  üe  Mısrî  'İerin  birçok  Sahabe  'ye  isnâd  ettikleri  hadîsler  varmış 
ki  büyük  bir  nüsha  imiş. 


29 


NAKALE-1  HADÎS.—  RİVÂYÂTI  KABULDE 
ÜÇ  MESLEK 

Nakale-i  hadîs  tabakât-ı  muhtelifeye  anılmışlardır ; 

Birinci  tabaka  imâm  vc  hâfız  olanlar  ki  bunlar  muhâliflerine 
karşı  hüccet  addolunurlar.  İnfiradları  bile  makbuldür.  Bir  hadîsi  ken- 
dilerinden başka  rivayet  eden  yok  ise  nakilleri  mütâbeât  ile  yâni  diğer 
tariklerden  gelen  rivâyât  ile  müeyyed  olmasa  bile  rivâyetleri  yine 
kabul  olunur.  Çünkü  hıfz  ve  zabıtlariyle  berâber  emânet-i  ilmiyyeleri 
bütün  ümmetçe  müsellemdir.  Rivâyetlerine  kadh  ederek  hiçbir  töhmeti 
kendilerine  isnâd  etmek  kimsenin  aklına  gelmemiştir. 

İkinci  tabaka  zabt  ile  hıfzda  evvelkilerin  mertebesine  varamamış 
olup  bâzı  rivâyetlerinde  vehm  ü  galat  sezilenler  ki  bunların  da  hadîsleri 
alelekser  Sahîh'dir.  Yanıldıkları  hadisler  de  birinci  tabakanın  rivâyâtı 
ile  tashih  olunur.  Bu  tabaka  ricali  de  birinciye  mülhakdırlar  ve  bil- 
ittifak  makbul  kimselerdir. 

Üçüncü  *  tabaka  yalancılıkla  ve  vazc-ı  hadîs  ile  macrûf  olanlar; 

Dördüncü  tabaka  yalancı  olmamakla  berâber  rivâyetlerinde  çokça 
yanılanlar  ki  bu  iki  tabaka  ricali  de  bilittifak  merdûddur. 

Beşinci  tabaka  bir  rivâyetde  münferid  kalıp  rivâyetleri  hiçbir 
mütâbeât  yâni  diğer  tarîk  ile  kuvvet  bulamayan  mecâhîl  yâni  gayr-i 
ma'rûf  kimseler  ki  bunlar  dâ  üç  kısımdır: 

l)  Zahiren  ve  bâtınan  adaleti  meçhul  olanlar  ki  bunların  rivâyet- 
Ieriyle  asla  ihticâc  edilmez. 

.  2)  Zahiren  adâletleri  varsa  da  barınan  adâletleri  meçhul  olanlar 
ki  bunlara  Meçkûlul-bâl,  yâhud  Mestur  derler. 

3)  Meçhûlü'l-ayn  yâni  ravîden  gayri  muhaddisînce  kim  olduktan 
ma'lûm  olmayanlar.  Meçhulün  bu  son  iki  kısmının  rivâyetini  kabulde 
ihtilâf  edilmiştir. 


275 


Altıncı  tabaka  Ehl-i  bid*at  ki  bunlar  da  iki  kısımdır : 

ı)  Bid*atlarından  dolayı  tekfir  olunanlar,  Bunların  rivâyetlcri 
bilittifak  merduddur. 

2)  Bidcatları  küfür  derecesine  varmayanlar.  Bunlar  hakkındaki 
hükümde  ihtilâf  vardır:  Bâzıları  bunları  fısklarından  dolayı  alelıtlak 
reddederler.  Ve  bidcatlarının  kâbil-i  teMİ  olmasını  nazar-ı  itibâra 
almazlar.  Diğer  birtakım  ulemâ  da  böylelerinin  rivâyetlerini  -düât 
olsunlar,  olmasınlar-  kendi  mezheblerine  ve  ehl-i  mezheblerine  nusret 
için  yalanı  halâl  görmeyenlerden  iseler  alelıtlak  kabul  ederler.  Nitekim 
Imâm-ı  Şâfii'nin  bu  husüsda  menkûl  olan  mezhebi  bu  olduğu  an- 
laşılıyor. Müşârün-ileyh :  "Revâjızın  Hattâbiyye  taifesinden  mâada  ehl-i 
ehvdnın  şahadetini  kabul  ederim.  Çünkü  Hattâbiyye,  kendi  mezheblerine  muvafık 
olanlar  lehine  sahâdet-i  zuru  iltizam  ederler"  demiştir.  Ekseriyyet-i  ule- 
mânın mezhebi  ise  tafsil  üzeredir.  Onlarca  mübtedi*,  kendi  mezhebine 
adam  celbedecek  düâtdan  ise  merdûd,  değil  ise  -tabii  Sadük,  Adi,  ve 
Zabıt  olmak  şartiyle-  makbuldür. 

Elhâsıl  -evvel  ve  âhır  söylediğimiz  üzere-  bir  hadîsin  kabul  ve 
reddinde  ahvâl-i  ruvâtı  mülâhaza  etmek  pek  esaslı  ve  mühim  bir 
noktadır.  Hadîs-i  Merdûd  'un  aksâmını  zikretmezden  evvel  istitrâdî  bir 
mütâlâayı  takdîm  etmek  istiyoruz. 

ÎSTİTRÂD. —  Rivâyât-ı  menkûle  ile  ihticâc  ve  onlara  ma^ûlün-bih 
nazariyle  bakabilmek  için  ulemâ-yı  İslâm'ın  üç  muhtelif  mesleği  vardır : 
Bir  fırka  en  büyük  ehemmiyeti  Isnâd'a  verir.  İsnâdı  muttasıl  bulur, 
ricâlini  mevsûkun-bih  görürse  artık  başka  şey  aramaksızın  hemen 
hadîsin  sıhhatine  hükmeder.  O  derecede  ki  bâzıları  râvîleri  daha  kavı 
olan  diğer  bir  hadîse  muhâlif  olsa  bile  yine  sıhhatine  hükmedip  ona 
Sahih,  isnâdı  ercah  olanına  Esah  der.  Halbuki  bâzan  bu  iki  mü- 
tehâlif  hadîsin  beynini  cem*  ve  teMîfe  imkân  bulunmaz.  Bu  fennin 
en  ileri  gelen  cehâbizesi  ise:  "isnadın  sıhhati  behemehâl  metnin  sıhhatini 
iktifa  etmez^."  derler.  Râvî 'de  zühul  ve  hatâ  ve  rivâyet  bi'l-macnâ 
yüzünden  şâriin  maksûd-ı  tâmmını  adem-i  edâ  ihtimâli  külliyyen 
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münselib  olmaz.  Binâenaleyh  ehil  olmayan  kimseye  göre  bir  hadî- 
sin mahzâ  isnâdını  Sahih  bulmakla  hemen  sıhhat-i  metnine  hükme- 
dip onunla  amel  câiz  olmaz.  Çünkü  Sahîhü'l-isnâd  olan  hadîsin 
bir  illet-i  hafiyye-i  kâdıhası  bulunmak  ihtimâli  bâkîdir.  Bu»  sikât-ı 
ruvâtın  hıfzına  hüsn-i  zan  mesleği  olup  silikleri  bâzan  gulüv  ve 
ifrâtı  vâhî  ve  zaif  olan  ahâdîsi  kabule  kadar  ileri  götürmüşlerdir. 

Bir  fırka  da  senede  o  kadar  bakmaz  da  bütün  ehemmiyeti  nefs-i 
hadîse  atfeder.  Ve  hoşuna  gider,  mezheb  ve  mesleğine  uyarsa  kabul 

ile  isnâdında  dedikodu  edilmiş  olsa  bile:    i  !>C*)I  <:Tfr  Jû  ı 

I  ^  *%*J\  j  demekde  beis  görmez.  Hattâ  Zaif,  belki  de  Mevzü'  nice 

hadîsler  vardır  ki  ibâreleri  fasih,  macnâları  sahîhdir.  Bununla  berâber  hiç- 
birinin Resul  aleyhi 's-salâtü  vesselam  Efendimiz  Hazretlerine  nisbeti 
sahîh  değildir.  Müslim  'in  mukaddimesinde  beyân  edildiğine  göre  Ebû 
Cacfer  Hâşimî-i  Medînî  hak  olan  birtakım  sözler,  hikmetler  uydu- 
rurdu ki  bunlar  Nebiyy-i  Ekrem  salla  lldbu  aleyhi  vesellem'in  ahâdîsin- 
den  değil  iken  onları  böyledir  diye  rivâyet  edermiş.  Hattâ  Vezzâîn  içinde 
bu  bâbda  hayâsızlıkda  o  kadar  ileri  giden  olmuş  ki  bunlardan  biri: 
"Bir  sö\güçel  oldukdan  sonra  ona  bir  isnâi  uydurmakia  beis  yokiur"  demeğe 
kadar  varmıştır.  Mu'tezile  ve  ekser-i  Mütekellimîn  fırkaları  da  kendi 
mezheblerine  muvâfık  gelmeyen  hadîsleri  -senedleri  her  güne  illetden 
sâlim  olsa  bile-  hılâf-ı  macküldür  diye  kabul  etmeyip  râvîlerine  ta'n 
etmeği,  mezheblerine  muvâfık  gelen  Hadîs-i  zaîf'i  ise  kabul  ile 
Resul  aleyhi* s-salâtü  vt's-selam**  nisbet  etmeği  meslek  ittihâz  etmişlerdir. 
Bu  da  kendi  turuk-ı  istidlallerine  lüzumundan  ziyâde  i<timâddan  hâsıl 
olma  bir  marazdır,  işte  bu  fırkaların  her  biri  diğerini  gayet  şiddetli 
ta'nlarla  ittihâm  etmişlerdir. 

Bunların  arasında  mutavassıt  üçüncü  bir  fırka  daha  vardır  ki 
nazarı  ne  metne,  ne  de  senede  kasretmeyip  maksüd-ı  şârii  her  iki  cihete 
nazar  etmekle  araştırmak  mesleğini  iltizâm  etmiştir.  Bunlar  mes>eleye 
hakkıyle  nazar  edip  ve  gerek  isnâda,  gerek  metne  bakıp  hak  ne  veçhile 
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tecelli  ederse  öylece  kabul  ederler.  Binâenaleyh  metin  -mücerred  zan 
üzerine  mebnî  olan-  reylerinin  hilâfinadır  diye  râvîlere  vehm  ü  hatâ 
gibi  nekiyıs  atfetmedikleri  gibi  onları  vehm  ü  hatâdan,  nisyandan 
ma'süm  da  i'tikâd  etmezler,  işte  bu  fırkanın  nazarında  hadîs  husüsunda 
müferrıt  olan  ikinci  fırkanın  reddetdiği  birçok  hadîslerin  sıhhati  sâbit 
olduğu  gibi  bu  husûsda  müfrit  olan  birinci  fırkanın  kabul  ettiği  bir 
çok  hadîslerin  de  adem-i  sıhhati  sâbit  olmuştur.  Hakka  ittibâı,  hevâya 
ittibâa  tercih  edenlere  yakışan  meslek  de  bu  olup  hıyâr-ı  ümmetin 
ötedenberi  buna  sâlik  oldukları  görülegelmiştir. 

Hâsılı  sikanın  her  sözü  -ma'sûm  olmadığı  için-  kabul  olunmaz. 
Nitekim  kitabımızdaki  (268)  inci  hadîsde  Mahmûdb.  er-Rebî'-i 
Ensârî  radtyallâbu  anh'ih  Itbân  Ibn-i  Mâlik  radiya'llâhu  anh'dcn 
uzunca  bir  rivâyeti  vardır  ki  sonunda  aleytfs-salâtü  ve's-selâm  Efendi- 
miz  Hazretlerinin:    V  f  4İ  I  V'JÛ        jUJlJJU  Û\  6  U  I 

I  4ttl  ~dU*JU  ^JLIaj  buyurduklannı  rivâyet  ediyor.  Bu  ha- 
dîs, Buharı  'de  diğer  bir  tarik  ile  daha  rivâyet  olunmuştur  ki  bu  ikinci 
,  tarîka  nazaran  Mahmûd  b.  er-Rebîc  bundan  sonra  şöyle  diyor: 
"Sibib-i  Resul  salla  Ikhu  aleyhi  ve  sellem  Ebû  Eyyûb-i  Ensârî'nin  Yeçîd 
b.  Muâviye  kumandası  altında  diyâr-ı  Rûm  'a  gittiği  ve  orada  vefat  ettiği  son 
gaçâsında  ben  bu  hadîsi  -içlerinde  Ebû  E  yy  ûb  da  kaçır  bulunan-  birtakım 
kimselere  rivâyet  ettim.  Ebû  Eyyûb  bana  karsı  bunfi  inkar  ile  va İlâhi  hiç 
zannetmem  ki  Resûlullâh  salla* llâhu  aleyhi  ve  sellem  senin  bu  dediğini  bu- 
yurmuş olsun,  dedi;  Bu  inkâr  bana  pek  ağır  geldu  O  gagadan  memleketime 
dönünceye  kadar  Allah  bana  selâmet  nasîb  eder  de  Itbân  b.  Mâlik' i  kav- 
minin mescidinde  hayatda  bulursam  bunu  tekrar  ona  sormaya  Allah'a  karsı 
ahdetdim.  O  gagadan  dönüp  ya  Hac,  ya  Umre,  niyyet  ederek  Medine'ye  vardım. 
Benî  Sâlim  yurduna  geldim.  Bakdım  ki  Itbân  ihtiyarlamış,  nûr-^ı  basardan 
mahrum  olmuş,  kavmine  nama^  kıldırıyor.  Namazdan  ulam  verince  kendisine 
selâm  verip  kim  olduğumu  haber  verdim.  Ve  o  hadîsi  sordum.  İlk  deflasınaa 
bana  nasıl  söylediyse  yine  öyle  söyledi."  tntehâ. 
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Ebû  Eyyûb  Hazretlerinin  bu  inkârı  hakîkatde  ne  Mahmûd 
b.  er-Rebtt,  nede  hadisi  ona  söyleyen  Itbân  b.  Mâlik'i  tekzîb 
maksadiyle  vâki*  olmamıştır.  Her  ikisinin  de  sadük  olduğunu  biliyordu. 
O,  usât-ı  muvahhidînin  hiç  azâb  görmiyeceğini  îhâm  eden  bu  sözü, 
bildiği  âyât-ı  kesîre  ve  ahâdîs-i  şehîre  nusüsuna  muhâlif  bulmakla 
berâber  aleyhi s-salâtü  vesselam  Efendimiz  *in  havâss-ı  ashabından 
kadîmü'l-islâm  bir  zât  olduğu  halde  fem-i  dürerbâr-ı  Risâlet-Penâhî- 
'lerinden  buna  benzer  bir  sözü  de  hiç  işitmemiş  olduğuna  bakarak  ve 
-sıhhati  hâlinde  beyne'l-ashâb  şüyuu  tabiî  olmak  lâzım  gelen-  bu 
rivâyetin  sahih  olmadığını  kaviyyen  zannederek  kasem  ile  inkâr  et- 
miştir ki  ictikâdınca  kıssayı  ma*nâsiyle  rivâyet  eden  râvî  tamâm-ı 
ma'nâyı  edâ  edecek  elfâzı  bulmakdan  kâsır  kalmıştır.  Demek  ki 
ötedenberi  râvîlerin  mahz-ı  sadûkıyyeti  rivâyetin  sıhhatine  delîl-i  kâfi 
addedilmiş  olmayıp  ma<nânın  sıhhatine  de  bakmışlardır. 

Haber-i  vâhid'in  reddi  ya  nefs-i  metne  âid  bir  illete,  yâhud  sened'e 
râci*  bir  talna  mebnî  olur.  Senedi  söz  götürmeyen,  muhbirleri  hep 
sikât  olan  bir  Haber-i  vâhid  atîdeki  sebeblerle  reddolunabilir : 

1)  Mûcibât-ı  uküle  muhâlif  olmakla.  Zarûret-i  akl  ile,  zarûret-i 
his  ve  müşahede  ile,  Haber-i  mütevâtir  ile  hilafı  ma^ûm  olan  haberin 
-ruvâtı  sadük  olsalar  da-  bâtıl  olacağında  şüphe  yokdur.  Çünkü  Şerc-i 
Mübîn-i  Muhammedi  salla  Uâhu  aleyhi  ve  sellem  akılların  tecvîz  ede- 
mîyeceği  şeylerle  vârid  olmamıştır. 

2)  Kitâbullâh  'ın  nass-ı  kâtıma,  Sünnet-i  mütevâtireye,  icmâ-ı 
ümmete  muhâlif  olmakla.  Böyle  bir  haber  Allah  7,  Resulünü,  bütün 
ümmeti  tekzîb  ettiği  için  ya  hiç  aslı  olmadığına,  yâhud  da  aslı  varsa 
mensûh  olduğuna  hükmolunur.  Menstıh  olmadığı  halde  bütün  üm- 
metin hilâfına  icmâ*  etmiş  olmast  lâzım  gelir  ki  bu,  aklen  tecvîz  oluna- 
maz. 

3)  Kâffenin  bilmesi  vâcib  olan  bir  şeyi  yalnız  bir  râvînin  nakletmiş 
olmasiyle.  İşte  bu  da  o  rivâyetin  aslı  olmadığına  delâlet  eder.  Zîrâ 
rivâyet,  kâffenin  bilmesi  lâzımgelen  şeylerden  iken  binlerce  halk 
içinde  yalnız  o  râvînin  ondan  haberdâr  olması  aklen  gayr-i  câizdir. 


4)  Mütevârircn  nakli  mu^âd  olan  bir  husüsu  rivâyet  etmekdc 
bir  râvî'nin  münferid  kalmasiyle. 

Şihâbü'd-Dîn  Ahmed  b.  Idrîs  el-Karâfî  (684)  de  bir 
haberin  kizbine  delâlet  eden  şeyleri  berveçh-i  âtî  hulâsa  ediyor  ki 
takriben  evvelkisi  gibidir : 

1)  Zarûreten,  yâhud  nazaran  yâni  delîl-i  kâtı*  ile  013*11101  olana 
münâfî  olması; 

2)  Mütevâtir  olması  lâzımgelen  şeylerden  iken  mütevâtir  ol- 
maması ; 

3)  Herkesçe  maclûm  olan  kavâid-i  şer*-i  şerife  münâfî  gelmesi ; 

4)  Akla  da,  şerca  da  münâfî  olması; 

5)  Ruvâtın  şifâhî  veya  tahrirî  rivâyetleri  içinde  istikrâ'-ı  tamdan 
sonra  bulunmadığının  tebeyyün  etmesi. 

Hulâsa  ehl-i  Islâmca  haber-i  mervînin  sarîh  akla  -te'vîl  kabul  etmi- 
yecek  veçhile-  münâkız ;  nass-ı  Kur  ân  Sünnet-i  mütevâtireye,  ümmetin 
icml^ı  katcîsine  münâfî  olması  sebeb-i  red  addediliyor  ki  intikâd 
târihi  kavâidinin  en  mühim  safhası  da  budur.  Yalnız  akla  münâfât 
bahsinde  bizim  ile  Avrupalı  ulûm-ı  şarkıyye  mütehassısları  -daha 
ziyâde  ta*mîm  edelim,  ulûm-ı  asriyye  nâmı  verilen  ilimleri  kendilerine 
her  husüsda  rehber  ittihâz  edenler-  arasında  mühim  bir  ihtilâf  vardır 
ki  bu  ihtilâfın  menşei  aklın  istibcâd  ettiği  şeylerin  derccât  ve  hududunu 
ta'yîn  meselesidir.  Bu  ise  târihî  olmakdan  ziyâde  felsefî  bir  bahisdir. 
Müsteşrıklarla  diğerleri  menkülât-ı  Islâmiyyeden  bahsederlerken  mü- 
sadif oldukları  rivâyât-ı  sahîha  ve  mevsuka  şâyed  mu*cizât  gibi  nübüv- 
vet-i  Muhammediyye  salla  ilâhtı  aleyhi  ve  sclltm  da* vâsim  yâhud  vahiy, 
nübüvvet,  vücûd-ı  melâike,  ahvâl-i  âhiret  gibi  fen  kitablarında  yeri 
olmayıp  akâid-i  îslâmiyye  cümlesine  dâhil  bir  maddeyi  -arzu  ve  inti- 
zârları hilâfına  olarak-  te*yîd  eder  veçhile  vârid  olmuş  bulunursa  derhal 
bir  hande-i  istihfâfı  işmâm  edecek  akvâl  ve  etvâr-ı  müstehziyâne  ile 
o  rivâyetleri  daraya  çıkarmak  isterler.  Nefse'l-emirde  zihn-i  beşeri 
dâimâ  gıcıklamakdan  hâlî  kalmadığı  halde  ulûm-ı  müsbetenin  -mahzâ 
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sâika-i  acz  ile-  kendi  sâhasından  ihrâc  ile  leh  ve  aleyhinde  şakk-ı  şefe 
etmediği,  felâsifenin  de  akl-ı  beşeri  gâh  tasdik,  gâh  inkâr  deryalarında 
bocalatıp  kendilerine  ucu  bucağı  bulunmaz  bir  macreke-i  cidâl  edin- 
dikleri mâ-fevka't-tabîa  (Li  surnaturel)  meselesinin;  edyâna  sermâye-i 
ihtilâf  olan  Tevhîd-i  Bârı  ile  nübüvvet  ve  hayât-ı  uhreviyye  mebâhisinin 
merci-i  münâkaşası  böyle  bir  kitâb  mukaddimesi  olmadığı  için  bu 
gibilerinin  bu  inkârlarına  karşı  şimdilik  biz  de  hafif  bir  tebessüm  ile 
iktifâ  ederiz.  Bu  mukaddime  ne  kelâm,  ne  felsefe  kitabıdır.  Muârız- 
larımızla  olan  bu  ihtilâfımız  ise  fürûa  değil,  usûle  âiddir.  Yalnız  onlar : 
"Hı^  bu  rivayete  inanmıyoruz^'  dedikleri  vakit  kendilerinden  şunu  taleb 
etmek  hakkımızdır  ki  meselâ  Resûl-i  Ekrem  salla  ilâh*  aleyhi  vesellem 
Efendimiz'in  ızhâr-ı  mu'cizât  buyurmuş  olduklarına  kâffenin  kâffeye 
tevâtüren  rivâyeti  ile  ilm-i  icmali  hâsıl  olmuş  iken  fiilân  veyafülân 
mu*cize-i  hâssanın  tefâsîline  âid  ahâdîsin  hîn-i  naklinde  istib'âd-ı  akl 
delili  ile  iktifâ  etmesinler  de  başka  cihetlerden  tevâtürü  tekzibe  müeddî 
delilleri  varsa  onları  dermeyân  etsinler.  Böyle  bir  delil  gösteremedikleri 
halde  yine  itirazlarını  -hoşlarına  gitsin,  gitmesin-  hükümsüz  tutacağız* 
Çünkü  delilleri:  "Râvîler  yalanadır.  Zira  akla  münâjî  bir  vah* aya  fabadet 
ediyorlar.  Vafrantn  da  asit  yohdur.  Zîrâ  yalancıların  nakil  ve  ihbâriyk  hiçe 
vâsıl  olmuştur."  tarzında  bir  devr-i  bâtıl  ve  müsadere  ale'l-matlûba 
müncer  olur.  Halbuki  gâfil,  kapılgan  olmayan,  sadük  olan  sikâtın 
müteaddid  şahâdâtiyle  ihbâr  edilen  vakiyı*  -hârikulâde  olsa  da-  vuküa 
gelmiş  addolunmak  lâzımgelir.  Zîrâ  emr-i  âdı  ile  emr-i  hârikulâdenin 
hududunu  ulûm-ı  müsbete  ta*yîn  etmekden  uzak  olduğu  gibi  "Âlemde 
harikulade  ve  kavâmn-i  tabîiyye  hâricinde  bir  hâdise  vuküa  gelmek  muhaldir." 
kaziyyesi  de  tahkik  edilmeden  kabul  edilmiş  -birçok  insanlarca  münâ- 
zaün-fîh-  bir  mevzüadan  başka  birşey  değildir.  Aklen  müsteb'ad  gibi 
(muhâl  demiyorum,  çünkü  muhal  her  zaman  muhaldir.)  görünen 
nice  şeylerin  bilâhare  tasdik,  hattâ  ta'lîl  edilmiş  olduğunun  misâlleri 
yukarıda  Torna  'dan  naklen  gösterilmişti,  (sh.  87)  Binâenaleyh  Me- 
todolojinin usûl  ve  kavâid-i  ilmiyyesi  dâiresinde  sübût  bulmuş  hisse 
müstenid  ve  yekdiğeri*  müeyyid  rivâyftt  karşısında  bulunan  kimsenin: 
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"Sebebi  bence  meçhuldür.  Hâdisenin  vukuunu  havsalam  almıyor*'  demesi 
mahsûsda  mükâbereden,  akla  adem-i  ictımâddan  başka  birşey  değildir. 
Mebâdî-i  akliyyeye  i'timâd  etmeyen  kimsenin  de  edille-i  akliyye  ile 
başkasını  ilzâma  çalışması  gülünç  bir  şey  olur,  Rivâyet  olunan  emr-i 
hirikulâde  muhâl-i  aklî  değil,  râvîlcri.de  sıdk  ve  emânetle  mütehallî 
vehm  ü  hatâdan  berî  kimseler  ise  her  halde  onu  tasdik,  sonra  da  ver- 
diği haberi  ta'lîl  etmelidir.  Bütün  ulûm-ı  tecribiyyc  bu  safhalardan 
geçmiş  olduğu  gibi  bundan  sonra  da  hep  böyle  olacaktır. 

Zarurî  olan  bu  tenbîhi  ettikden  sonra  rivâyeti  za*fa  uğratan  Me- 
tiin-i  aşere'nin  tafsillerine  geçelim. 
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METÂÎN-Î  AŞERE'DEN:  i)  KÎZB  ÎLE  2)  TÖHMET-Î  KÎZB. 
Hadîs-î  Mevzü*  İle  Hadîs-İ  Metruk  (Matrûh) 

Kiçb  ile  Töhmet-i  Kiçb,  adâlete  dokunan  iki  tacndır.  Birincisinden 
başlayalım. 

KÎZB 

Hadîs-İ  Mevzu* 

Kiçb 'den  murâd  kizb  ale'r-Resûl  'dür.  Nebî  aleyhi' s-salâtü  vc's- 
selâm  Efendimiz 'den  buyurmadıkları  bir  sözü  müteammiden  rivâ- 
yet  etmekle  müttehem  olmak  metâinin  eşeddidir.  Hattâ  böyle  bir 
sözü  Hadîs-i  Resul  aleyhi9 s-salâtü  ve's-selâm  diye  uyduran  müfterinin  küfrü- 
ne kâil  olanlar  vardır.  Böyle  olan  hadîse  Mev^i?  ve  Muhtelak  derler.  Haber-i 
mevzüc  ile  amel  mutlaka  harâm  olduğu  gibi  kısasa,  ahkâma,  terğîb  ve 
terhîbe,  hâsılı  her  neye  dâir  olursa  olsun  Mevzü*  olduğunu  bile  bile  ve 
beyân  etmeksizin  onu  rivâyet  etmek  de  haramdır.  Sahîh-i  Müslim  'deki : 

yâhud  C/*ı  İĞkJI  JL>- 1  =  Her  kim  yalan  olduğunu  bildiği,  yâhui  zannet- 
tiği bir  sözü  benim  olmak  üçere  rivâyet  ederse  iki  yalancının  yâhud  yalan- 
cılardan biri  de  kendisidir.!*  hadîs-i  şerifi  Resûlu'llâh  salla'llâhu  aleyhi 
ve  sellem  kelâmı  olmak  üzere  uydurulduğu  ma'lûm  olan  bir  sözü 
Mevzü*  olduğunu  bildirmeksizin  rivâye't  etmeğe  mâniMir. 

Bir  hadîsin  Mevzü*  olduğuna  alelekser  kat*  süretiyle  değil,  zann~ı 
gâlib  ile  hükmolunur.  Zîrâ  doğru  söyleyenden  yalan  sâdır  olabildiği 
gibi  yalancıdan  da  doğru  söz  işidilebilir.  Ancak  ehl-i  hadîsin  doğruyu 
yalandan  temyiz  eden  meleke-i  kaviyyesi  imdâda  yetişip  karâine  göre 
vaz'a,  yâhud  adem-i  vaz'a  hükmederler.  Muhaddisîn  içinden  de  yalnız 
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ıttıla4!  tam,  zihni  parlak,  fchmi  dürüst,  vaz'a  delâlet  eden  karâin  hak- 
kındaki marifeti  sağlam  olanlar  böyle  bir  meleke  ile  mümtâz  olabilirler. 
Dârekutnî  "Ey  bağdadltlar,  ben  sağ  iken  hiçbir  kimse  Resulü9  llâb 
salla  llâbu  aleyhi  ve  sellem  Efendimi^  e  yalandan  sö^  isnâd  edebilir  zannet- 
meyim^." dacvâ-yı  iktidârını  ileriye  sürdüğü  gibi  daha  evvel  Rebîc 
b.  Huseym  (?  64)  de:  "Hadisin  gün  gibi  açık  bir  aydınlığı  .olur,  ondan 
dolayı  kabul  ederi^.  Yine  hadîsin  gece  karanlığı  gibi  bir  zulmeti  olur,  ondan 
dolayı  reddederi^/'  demişti.  Mevzüât  hakkındaki  eseriyle  meşhur  olan 
Ib  nü'l-Cevzî  (507-597)  de:  "Hadts-i  münker  karsısında  alelekser 
tâiib-i  ilmin  tüyleri  ürperir,  onu  duyunca  kalbi  münkesir  olur"  sözü  ile 
ehlince  Kelâm-ı  Resul  aleyhi' s-salâtü  ve's-selâm  ile  kelâm-ı  muhtelak 
beynindeki  açık  farkı  anlatmak  istemiştir. 

Vazc,  bâzan  vâzıın  ikrâriyle  ma'lûm  olur.  Meselâ  Ömer  b. 
Sabîh1  kendi  tankından  mervî  bir  Hutbe-i  Nebeviyyenin  vâzıı  kendisi 
olduğunu  haber  vermiş  olduğu  gibi  birer  birer  bütün  süver-i  Kur'âniy- 
yenin  fazâiline  dâir  Übey  b.  Kâcb  radiya' llâbu  anh' dtn  rivâyet  olunan 
uzun  bir  hadîsin  de  Terrds  lâkabiyle < müştehir  Meysere  b.  Abd-i 
Rabbih  tarafından  vazc  olunduğu  yine  kendisinin  ikrâriyle  sâbit 
olmuştur.  Bu  Meysere  'nin  yalnız  Kazvin  şehri  ile  serhadlerin  fazâ- 
iline dâir  kırk  Hadîs-i  mevzüu  vardır.  Meysere  uydurduğu  hadîsleri 
ricâl-i  esbâtdan  rivâyet  eder  dururdu  2. 

1  Kelimenin  sahih  zabtına  .vâkıf  olamadım.  Ömer  b.  Sabîh  diye  yazıldığını 
gördüğüm  gibi  Zehebî  'nin  Mî^ânul-iHiââVinde  {j  jfr  9  suretinde  de  mu- 
kayyet gördüm.  4  f^+P  0  'in  musağğar  olarak  4           D  olmak  ihtimâli  de  vardır. 

2  Vezzâîn  dîvânında  ismi  anılan  bir  de  M  ey  ser  e  t  ü'l-Ekkâl  vardır  ki  onun 
yine  bu  Meysere  b.  Abd-i  Rabbih  olup  olmadığını  H  afız  Zehebî  Mîçanul-fti- 
ââVinde  kesdiremiyor.  Ekkâl  obur  demektir.  Zehebî  bu  münasebetle  oburluğuna 
dâir  -letsif  sırasında  ancak  zikroluna bilir-  birkaç  kıssasını  isnâdiyle  beraber  haber 
veriyor:  Kendisini  doyurmayı  nezretmif  bir  kadının  nezrini  yerine  getirmek  için  ka- 
nâatkarâne  bir  süretde  yediği  şeyleri  muvâzene  etmişler.  Yetmiş  kişiyi  doyuracak  mıkdârda 
bulmuşlar.   Harun  ü'r-Reşîd  bir  kere  Meysere  nin  yediği  şeylerin  ne  mıkdâra 
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Ebû  tshâk-i  Sa'lebî  (427)  ile  Ebu'l-Hasen  el-Vâhidî 
(468)  ve  onlara  taklîden  Câru'llâh  Mahmûd  Zemahşcrî  (467- 
538)  ve  Abdu'llâh  b.  ömer-i  Beyzâvî  (685)  gibi  müfessirler 
bunu  Mevzü*  olduğunu  beyân  etmeksizin  tefsirlerine  dercettiklerinden 
dolayı  tafyîb  olunmuşlardır. 

baliğ  olduğunu  sormuş.  Ve  o  şeyleri  bir  file  versinler  diye  emretmiş.  Filden  bir  pide 
artmış.  Bazı  mu'zib  kimseler  bir  def'a  gel  seni  doyuralım  demişler.  Fakat  bindiği 
merkebi  boğazlayıp  ve  tekmilini  kebab  edip  yediretikden  sonra  bedelini  toplayıp  ken- 
disine vermişler.  Biri;  "Ne  kadar  sey  ile  dayarsın)"  dîye  kendisine  sormuş.  "Ktndi  malım- 
dan  dursa  iki  pide  ile  doyarım,  Başkasının  malından  olursa  hemen  sen  pişir  ben  yiyeyim** 
cevâbını  vermiş.  îlâ-âhirih. 

Diğer  tarafdan  da  Meysere'nin:  "Fa{âil-i  Kur' an  hadîsini  ndst  Kur* âna  terğtb  tein 
vazettim"  dediğini  îbn-i  Hibbân,  A  bd  ü 'r-Rah  mân  b.  Mehdfden 
nakletdikden  sonra  yine  İbn-i  Mehdî'ye  atfen  dünyâ  şehe vatına  meyletmez» 
kadr-i  celtl  bir  zâhid  olup  vefâa  günü  Bağdad  çarşılarının  hep  kapandığını,  bu 
haliyle  beraber  yine  vaz'-ı  hadîs  ettiğini  ve  vefat  ederken  kendisine:  "Rabbine  büsn-i 
çan  et"  dediklerinde:  "Nasıl  etmem  ki  yalnu^  Alî'nin  ja^âili  hakkında  yetmiş  hadîs 
va£  etmişimdir''  dediğini   haber  veriyor. 

Meysere'nin  vezza'  olduğunda  her  iki  nakil  yekdiğere  muvafık  ise  de  zâhid 
Meysere'nin  obur  Meysere  olduğunu  akıl  almıyor.  Bunların  ayrı  ayrı  iki  vezzic 
oldukları  ihtimali  daha  kavi  gibi  görünüyor. 

Ebu'I-Ferec  İbnü  '1-Cevzî  #nin  Mahmûd  b.  Gaylân-ı  A  de  vî 'den 
olan  âtideki  nakli  de  şayan- 1  dikkatdir.  -Mahmûd  b.  Gaylân  söyle  diyor:  Süver-i 
Kur'ân'ın  fazıîli  hakkında  Übey  b.  Kâ*b  radtya'llâhu  anh'dtn  rivayet  olunmakda  olan 
hadîsden  bahsederken  Müemmel  b.  lsmâîl  bana  haber  verdi  ki  hadisi  bir  şeyhden 
dinlemiş.  "Bunu  sana  kim  soyledif  diye  ona  sormuş.  O  da:  "Meddinde  el' an  hayatda  olan 
bir  şeyh,"  demiş.  Mcdâinde  o  şeyhi  bulup  ayni  suâli  kendisine  sormuş.  El'ân  hayatda 
olan  Vâsıt'daki  bir  şeyhi  haber  vermiş.  Vâsıt'daki  şeyhi  aramış.  O  da  Basra'da  bir  şeyhden 
aldığını  söylemiş.  Basra'dakine  gitmiş.  Abbâdân'da  birini  haber  vermiş.  Abbâdan'daki 
şeyhi  bulup  ona  da  sormuş.  O  da  elinden  tutup  şeyhleriyle  beraber  mutasavvifeden 
bir  cemâatin  ikametgahı  olan  bir  hâneye  götürmüş.  Ve :  "hana  hadîsi  söyleyen  iste  bu  seyhdir," 
demiş.  Müemmel  şeyha:  "Bu  hadîsi  sana  kim  söyledi}"  deyince  Şeyh:  "Bunu  bana 
söyleyen  hiçbir  kimse  yok.  Lakin  ne  yapalım  ki  halk  Ktrdet-i  Kur' an* a  o  kadar  rağbet  etmiyor,  Bi^ 
de  bu  hadîsi  halblerini  Kur'dn'a  doğru  daha  piyade  yöneltmek  için  va£  ettik,"  demiş. 

Abbâdan'daki  bu  şeyhin  Bağdadlılarca  zühd  ve  tak  vasiyle  ma'rûf  Meysere  olup 
olmadığı  meçhuldür.  Meysere  değil  ise  bu  da  bir  başkasıdır.  Nitekim  İbn  ü'l-Cevzî 
Büzeyğ  isminde  bir  râvîden  şüpheleniyor, 
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Ibh-i  Dakikı'l-îyd  (625-702):  "Va£ı  tkrâr  eden  kâtibin  ikrarı 
hadîs  n  Afev^fi*  olduğuna  ala  veçhi'l-kat*  hükmetmek  için  delil  olma^  Zira 
ikrârtnda  kâçib  olmak  ihtimâli  de  vardır*9  demiş  ise  de  maksadı  her  halde 
böyle  bir  hadîs  ile  amelin  cevâzmı  iltizam  değildir.  Onun  ifhâm  etmek 
istediği  malnâ,  bir  hadîsin  Mevzü*  olduğuna  hükmetmenin  zann-ı 
gâlib  ile  olacağıdır.  Hüküm  için  ıkrâr  karîne-i  kaviyye-i  zanniyye 
olmasa  yalandan  katli  mukırrolanın  katli  ihtimâl  ki  ıkrârında  kâzibdir 
diyerek  câiz  olmamak  lâzım  gelirdi.  Bu  mes*elede  herhangi  bir  müslüman 
Resûlu'llâh  salla'llâhu  aleyhi  ve  sillem  Efendimiz'e  bir  hadîs  isnâd 
ettikden  sonra  kâzib  olduğunu  ictirâf  ederse  ikinci  sözünde  sâdık  ol- 
duğu zannı  şübhesiz  galebe  eder.  Zîrâ  bilittifak  en  büyük  kebâirden, 
bâzılarmca  da  küfür  sayılan  böyle  bir  ficl-i  kabîhi  nefsine  nisbet  etmeğe 
hiçbir  müslümanın  cür*et  edemiyeceğine  herkes  hükmeder. 

Hadîsin  Mevzu*  ve  viztt  Meysetc  olduğu  îbn-t  Hibbân'dan  menkûl  îbn-i 
Mehdî  'nin  sözü  ile  sabit  iken  için  en  garib  ciheri  bu  hadîsin  aynı  olmak  üzere  Fazjil-i 
Süver  hadîsi  unvâniyie  -Übey  değil-  lbn-i  Abbâs  radiyallâbn  anbüm'e  müntehî  olmak 
üzere  Ebû  isme  Nuh  b.  Ebî  Meryem  'e*  (i73)de  yamanmasıdır.  Usöl-i  hadîs,  ricâl-i 
hadîs  ve  mevzuat  kitablarmdan  herhangisine  bakılsa  Ebû  Isme'yî  böyle  bir  töhmet  ile 
âlûde  gösterirler.  Hattâ  mezheben  Hanefî  oldukları  halde  Aliyyü'l-Karî  ile  Ab- 
dü'l-Hayy  i'l-Leknevî  bile  bu  cereyana  kapılmakdan  kendilerini  kurtaramamiflardır. 

Ebû  isme  ehl-i  re*yin  ecille-i  fukahâsmdan  Mervek  âlimi,  muktedâ-bihi  ve 
kadısı  olup  fıkhı  Ebû  Hanîfe  ile  lbn-i  Ebî  Leylâ  gibi  iki  müetehid-i  nâmdârdan, 
Mağâzî'yi  Muhammed  b.  Ishak'dan,  Tefsir 'i  Kelbî'den,  Hadîs 'i  Haccâc  b. 
Ebî  Ertat,  Zührî,  İbnü'l-Münkedir  ayarında  cazımdan  ahzedip  bu  ulûmu  nef- 
sinde cemx  ettiği  için  El  Cami*  lâkabını  ihraz  etmiş  bir  zât  olduğundan  hadîs  vaz*  etmesi, 
hele  vazc  ettiğini  ıkrâr  etmesi  âdeten  muhaldir.  H  ikim'in  EbûAmmâr  H  üseyn  b. 
Hureys-İ  M  er  vezî  'den  rivâye  tine  nazaran  gûyâ  Ebû  isme 'ye:  "Sûre  sûre  fafâil-i 
Kur  ân  hakkındaki  hadîsi  îkr  ime'nin  ashabından  hiçbiri  îkr  ime  'den  rivayet  etmemiş  iken  sen 

(  lj*Lrt«£>  £jl  (jJ>  KJk  jSLfi-  senedi  ik  nasıl  olup  da  rivayet  ediyorsun)*'  diye 

sorulmuş  da  o  da  sanki:  "Nasın  Ktrâet-i  Kurbândan  ?ra\eâip  Ebû  Hantft'nin  fıkhı  ve 
Ebû  tshâk'tn  Mağâ^t  'si  ile  istiğâl  ettiklerini  güdüm  de  bu  hadîsi  hasbeten-lıltib  va£  ettim." 
demiş  oluyor.  Kıssanın  bu  sened  ile  bu  tarz-ı  hikâyesine  nazaran  u  sorulmuş*'  denince 

*  N û h  lbn-i  Ebî  Meryem  hakkında,  Kâmil  Miras  merhûm  tarafından 
üçüncü  cildin  sonuna  konulan  not,  Mukaddimenin  sonuna  alınmıştır. 
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Karâin-i  vaz*  bâzan  râvînin  kendi  hâli  olur.  Üçüncü  asır  yalancıların- 
dan Me'mun  b.  Ahmed  'in  yanında  Hasan-ı  Basrî  'nin  Ebû 
Hüreyre  radiya'llâhu  anV 'den  semâı  olup  olmadığına  dâir  olan  ihtilâf-ı 
ulemâdan  bahsolunmuş.  O,  derhâl  Hasan-ı  Basrî  'nin  Ebu  Hüreyre- 
'den  semâı  olduğuna  delâlet  eden  bir  isnâd şevkedivermiş.  Bu  Mc'mûn 
îbn~i  Ahmed,  Hişâmb.  Ammâr 'dan  bâzı  hadîsler  rivâyet  edermiş. 
Nekkâd-ı  ahâdîs  îbn-i  Hibbân  ona:  "Sen  Şama  ne  zaman  girdin?" 
diye  sormuş.  O  da:  "İkiyü^elli  tarihinde."  deyince:  "Kendisinden  rivâyet 

"Ebû  İsme* ye  sorulmuş" t  " demiş"  deyince  de  "Ebu  isme  cevah  vermiş"  gibi  anlaştlıyorsa 
da  Ebû  Ya'  lâ  el-Halîlî  'nin  îrsââ  'daki  ibaresi  biraz  başka  türlüdür.  O  rivayet: 

süretindedir  ki  bu  ibareye  nazaran  senedde  bir  kere  Ebû  isme  ile  lkrime  arasında 
4  jj-aj- j  *  &  ^Ye  ibhâm  edilmiş  bir  ravî  daha  vardır  ki  vâzıin  o  olmak  ihti- 
mâli pek  kuvvede  vârid  olduğu  gibi  R         g  ile  kasdedilen  luil-i  sâil  Ebû  isme 

olmuş,  cevab  da  Ebû  Hanîfe  fıkhı  ile  Mağa^i-i  Ibn-i  Isbâk'ı  nesr  ile  mesgûl  olan 
Ebû  Isme'ye  taSizen  o  râvî-i  meçhûl  tarafından  verilmiş  olur  ki  artık  taaccüb  ve 
istiğrâba  mahal  bırakacak  hiçbir  cihet  kalmaz.  Ebû  isme  zuafâdan  bile  semamı 
tasrîh  eder  gayr-i mûdellis  bir râvîdir.  Vaktinin  imâm-ı  celîli  olan  Hafız  Abdân-ı 
M  e  r  v  e  z  î  (221-295)  ehl-i  re*yden  birine  cenaze  namazından  iki  selâm  ile  çıkılacağına 
ne  ile  hükmetdiklerini  suâl  etmis.  O  da  Ebû  isme 'den:  y&  ^ ^Jl  ^p.  9 
%  jLİP       ö\c^  fj&  J j>»£§  isnâdiyle  mervî  bir  hadîsini  zikredince:  "Ebû  isme 

iste  büyümden  hücuma  uğrayıp  hadisi  terkedilmiştir.  Hiç  beyle  bir  hadîs  Kükn  *den  rivayet  edilir- 
mil"  demiş.  Bu  selâm  mes'elesinde  Mâliki  'lerle  Şafii  İer  de  Hanefiyye  ile  beraber- 
dirler. Lâkin  hadîsin  isnadı  zaîfdir.  Rükn  hakkında  Abdu'llâh  b.  el- Müba- 
rek: "Bence  hoydudluk  etmek  Abdü'l-Kuddus-i  Ş  dmî  'den  rivâyet  etmekâen  hayır- 
hdtr.  Ahdul-  Kuddûs  ise  yu\  tane  Rükn  gihisine  değişilme^."  demiştir.  Bu  kıssadan  da 
anlaşılıyor  ki  lmâm-ı  Ebû  isme 'nin  hadîse  ıttılaı  vâsi c  olmakla  beraber  zuâfa  riva- 
yetini de  nakletmekden  t  eh  âsî  etmezmis.  Ebû  isme  'nin  fırak-ı  muhâlifeden  düş- 
manları çok  olduğundan  fazail-i  Kur  an  hadîsinde  de  senedden  bir  râvî-i  meçhûlün 
iskariyie  hasıl  olan  ibhâmdan  husamâsı  istifâde  ederek  fazîha-i  vaz*ı  kendisine  mâl 
etmişler  gibi  görünüyor. 
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ettiğin  Hifâm  ikiyü^  kırk  beş  târihindi  vefat  etti.  Nasd  oluyor  da  ondan 
rivayet  ediyorsun?"  demiş.  O  da:  "Benim  dediğim  başka  bir  Hişâm  b. 
Ammârdır"  cevâb-ı  bâridini  vermiş, 

Gıyâs  b.  îbrâhîm  isminde  diğer  bir  kezzâb,  halîfe-i  Abbisî 
Mehdî'nin  huzuruna  girerken  Mehdî'nin  güvercin  yarıştırdığını 
görmüş.  Derhal  Nebî  aleyhi  s-salatü  ve's-selâmz  kadar  bir  isnâd  sev- 
kederek:  "  r£±  jl  j)  Jl  cİ  ^  »  '^V-Ot 

im,  ıf,  4«j  yaralarından  başkası  için  öndül  almak  halâl  olmaz?'  diye 
rivâyet  etmiş.  Rivâyetin  sonundan  mâadâsı  sâbittir*  Lâkin  Mehdi: 
i  r}-Z*T  J  ziyâdesinin  kendi  hatırı  için  ilâve  edildiğine  derhal  intikâl 
ederek  güvercinlerin  boğazlanmasını  emretmiş. 

Bâzan  karâin  vaz*-ı  mervîden,  metnin  hâlinden  zâhir  olur.  Haber'in 
Nass-ı  Kur'ân'a,  ya  Sünnet-i  mütevâtircye,  yâhud  icmâc-ı  kar/î'ye,  yâhud 
da  sarîh-i  akla  -kâbil-i  te'vîl  olmıyacak  veçhile-  münâkız  olduğunda 
rivâyetin  kizb  olduğu  muhakkakdır.  ^r^j^'  jt^tS^^s^i  ^ 1 
a— j-aJw4  (jm^uu  oü  =  Yü\  sene  sonra  yeryüzünde  Mfmr 

m  -»  - 

Herhalde  Ebû  isme  vezz&(  olmak  şöyle  dursun  et  mineden  ve  nefsinde  sikıtdan- 
dır.  Yalnız  diğer  ashıb-ı  re*y  gibi  Sûnner-i  şayiaya  i'tibâr  edip  fetvasına  muvafık  bir 
hadîsi  Zaîf  de  olsa  i'tididen  yani  kavlini  takviye  eder  diye  rivâyet  etmekde  beis  gör- 
meyenlerden olduğu  için  hadîsden  pek  ziyâde  behredir  olduğu  halde  rivayeti  birçok 
muhaddısînce  Zaîf  görülmüştür.  Ebû  Dâvûd  ile  Tirmizî  Sünen  'lerinde,  îbn-i 
Cer  îr  ÎVfjfr'inde  rivayeti  ile  ve  İbn-i  Mâce  lY/ifr'inde  kavli  ile  ihticac  etmişlerdir. 
Ondan  rivâyet  eden  birçok  sikfit-ı  a^âm  içinde  Şu  *  be  de  vardır.  Hattâ  Şu €  be  Sünen-i 
Ebî  Davud'un  rivayetine  nazaran  birhadîsdeki  ihtilâf-ı  lâfzı  isbât  için  Ebû  Isme'nin 
rivayeti  ile  ihticac  etmiştir.  Şucbe  'nin  cerh  ve  taMîI  babında  ne  kadar  titiz  olduğu 
malûmdur.  Tedlîsi  bile  zinadan  esed  bulan  Şu<belnin  onun  hadîsini  rivâyet  etmesi 
imamın  sikitdan  olduğuna  başka  delil  aramağa  h&cet  bırakmaz.  İmâm-ı  müşârün-ileyh 
hakkındaki  bu  şüphe  gönülde  bir  ukde  idi.  Üstad-ı  muhakkikimiz  Sadrü'd-Dîn 
Efendi  Hazretlerinin  delâlet-i  irşadiyle  mcsycltyi  hal  ile  -velev  muhtasaran  olsun- 
bu  yanlışı  tashih  edebildiğimden  dolayı  muşârün-ileyh  e  ne  kadar  teşekkür  etsem  azdır. 
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çî-hayât  kdmtyaeahır."  hadîsi  gibi*  Bunun  butlanı  muhakkakdır.  Zîrâ 
ondan  sonra   asırlar  geçti»   Canlı  mahlûkât  hâlâ  yeryüzünde  gezip 

duruyor.  Bu  hadisin  râvîsine  hü&n-i  zannedenler  metinden  bir  •  *ı 
lâfzının  sâkıt  olduğuna  hükmediyorlar  ki  bu  takdirde  meâli,  kitabı- 
mızdaki  96  ve  356  ıncı  hadîslerin  meâline  tetâbuk  etmiş  ve  vâkıa 
mutabık  bir  ihbâr  ani'l-gayb  mucizesini  göstermiş  olur.  Filhakika  110 
târihinden  sonra  asr-ı  Celîl-i  Nebeviyi  idrâk  etmişlerden  hayatda 
hiçbir  kimse  kalmamıştır: 

Çok  kere  de  hadîsin  elfâzındaki  rekâket  ve  maânîstndeki  sehâfet 
Mevzü*  olduğuna  şahâdet  eder. 

Mervîyi  bâzan  vâzıcı  ihtirâ*  eder.  Bâzan  selef-i  sâlihînden  veya 
hükemâ-yı  akdeminin  birinden,  yâhud  isrâiliyyâtdan,  hâsılı  kelâm- 1 
gayrdan  iktibâs  etmiş  olur.  Alî  kerrtma  llihu  vtçbeb  Hazretlerinin  ke- 
lâmlarından, Hasan-ı  Basri  'nin  mevküfâtından,  Mâlik  b.  Dînâr, 
Fuzayl  b.  Iyâz  ve  Cüneyd  gibi  ekâbirin  maârifinden  muktebes 
birçok  sözler  hadîs  diye  terviç  edildiği  gibi  Câhiliyyedeki  etibbâ-yı 
Arabdan  Hâris  b.  Kelede  ile  Yunan  felâsifesinden  Bukrat*  ve 
Eflâtun 'un  tıbba  âit  birtakım  sözleri  de  hadîs  diye  işâa  edilmiştir. 
Enbiyâ-yı  Benî  Isrâil'in  gayr-i  sâbit  sözlerinden  bâzıları  da  Hâtemü'l- 
Enbiyâ  aleyhi* s-salâtü  ves-ulâm  Efendimiz 'in  kelâmı  diye  naklolunur. 
Bu  gibi  hadîslere  Mevzuu  l-mttn  derler.  Bir  de  isnâdı  zaif  olan  hadîsi 
tervîc  için  bâzan  ona  bir  isnâd-ı  sahîh  uydururlar  ki  ona  da  Mevzun  l- 
isnâi  denir. 

Vazc-ı  hadîsin  bir  sebebi  -zenâdıkada  olduğu  gibi-  dinsizlikdir. 
Bunların  maksadı  dîni  istihfâf  ve  nâsı  idlâldir.  Ukaylî  'nin  (323) 
tahrîcine  göre  Hammâd  b.  Zeyd  (1 16-197)  zenâdıkanın  vaz(  ettiği 
ahâdîsin  on  dört  bine  bâliğ  olduğunu  söylemiştir.  Basra  Emiri  Mu- 
hammed  b.  Süleymân  el-Abbâsî  Abdü'l-Kerîm  b.  Ebi'l- 
A vcâ  *yı  katle  tasaddî  ettiği  zaman  Abdü*  1-Kerîm  halâlı  harâmt  harâmı 
halâl  etmek  üzere  dörtbin  hadîs  uydurmuş  olduğunu  haber  vermiştir. 


*  H  ippokr a tes  . 
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Mehd iy  b.  Mcymûn(i7z):  " Zenâdıkadan  bir  herif,  nis  arasında 
tedavül  edip  duran  yü^  hadisi  vag  ettiğini  bana  tkrir  etti**  demiştir.  Hâsılı 
Zenâdıka  dîni  karıştırmak,  müslümanları  şaşırtmak  için  kisve-i  İslâm'a 
bürünerek  kizb  ale'r-Resûl  fazihasını  bolca  irtikâb  etmişlerdir*  Lâkin 
onlara  karşı  nukkâd-ı  hadîs  çıkıp  kızıllarını  olduğu  gibi  ümmete  arz 
eyleyebilmişlerdir.  Abdu'llâh  b.  el-Mübârek'e:  "Şu  ahedts-i 
Mevzua  ile  ne  yaşacağız?"  diye  şikâyet  edilmiş.  "Si^  merak  etmeyiniz^ 
Onlara   karsı  cebabiçe   eksik  olmayacaktır.    Hak  Celle   ve  Ala  Hazretleri 

YOjİuGC'O  Û  lyjr'ill  I)  buyuruyor:9  diye  teseilî 

vermiştir  ki  Cehâbize  dediği,  hadîsde  nakd  ve  hazâkat  sahibi  olan- 
lardır. Filhakika  âyet-i  kerîmenin  mutazammın  olduğu  vacd-i  sâdık- 1 
ilâhî  Kur  ân  'm  elBzı  gibi  ma<nâlarını  da   hıfzetmeyi  tekeffül  eder. 

Ahâdîs~i  Nebeviyye'de  **-(*<rfLp  I  "Jjİ   G  "jlljj)  Âyet-i 

Kerîmesinin  delâleti  ile-  maânî-i  Kur'âniyye  cümlesindendir. 

Vazc-1  hadîs'e  bâzan  dinsizlik  değil  de  bilâkis  câhilâne  bir  gayret-i 
diniyye  bâis  olmuştur.  Diyanetle  ma^uf,  müteabbid  bâzı  kimselerin 
Salât-ı  Ragâib,  nısf-ı  Şacbân  gecesinin  namazı  hakkında,  suver-i  Kur'â- 
niyye 'nin  birer  birer  fazâili  hakkında  rivâyet  ettikleri  ahâdîs-i  Mevzüa 
bu  cümledendir.  Bunlar  nâsı  ibâdet  ve  tâata,  tilâvet-i  Kur'ân'a  terğîb  ve 
teşvîk  ediyoruz  diye  Resul  aleyhi' s-salâtü  vcs-selam  'a  iftirâlarını  macsiyet 
değil,  kurbet  addetmişler  ve  mukabilinde,  garîbdir,  sevab  ümidinde 
bile  bulunmuşlardır.  Biraz  evvel  ismi  geçen  Meysere  de  bunlardan 
biridir.  Vâkıâ  Imâdü'd-Dîn  îbn-i  Kesîr'in  (?  700-774)  tefsiri 
ile  Süyûti'nin  Ed-Dürrü'l-Mensur'unda.  tilâvet-i  Kur'ân'ın  ve  birçok 
suver-i  şerîfenin  fazâili  hakkındaki  ahâdîs-i  Sahîh'a  ve  Hasen'e,  bir 
hüsn-i  niyyet  sahibini  böyle  bir  külfetten  âzâde  bırakacak  kadar  çokdur. 
Böyle  olmakla  berâber  fart-ı  gayret  akıldan  bî-behre  olan  bu  gibi  kuru 
zühhâdı  bu  gibi  bîsûd  külfetlere  sevketmiştir.  Hattâ  Kerrâmiyye  denilen 
tâife-i  mübtedia  terğîb  ve  terhîb  ahâdîsini  vazc  etmekde  hiç  beis  yoktur 
demişler  imiş»  Zehî  gaflet!  Daha  doğrusu  zehî  hayâsızlık!  Muhaddi- 
sînin  unutturmakda  en  ziyâde  müşkîlât  çekdikleri  işte  bu  nevi*  ahâdîs-i 
Mevzüa  olmuştur. 


*  Hicr  S&ftsi,  Âyet:  9.  •*  Ngbl  Sûresu  Âyet:  44. 
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Vazcın  bâisi  bâzan  vâzı*ların  kendi  mezhcblcrine,  akidelerine 
karşı  taassubu  olur.  Bir  mezheb  etbâının  kendi  imâmları  ve  mezhebleri 
lehine  veya  muârızları  aleyhine ;  kezâlik  Havâric,  Nevâsıb,  Emeviyye* 
Abbâsiyye  carafdârânının  kendi  lehlerine  ve  yekdiğeri  aleyhine  çıkacak 
hadîsler  vazc  etmeleri  bundan  neşret  etmiştir.  Ibn-i  Ebî  Hatim 'in 
(240-327)  nakline  göre  Havâricden  biri  tevbe  ettikden  sonra:  "Gö<w- 
nüçü  açınıp  dîninizi  kimlerden  aldtğtntça  dikkat  edinip  Çünkü  bi^  vaktiyle 
bir  şey  istedikmi,  ona  dâir  hemen  bir  hadîs yakıştırtrdık.  Şifi  idlâl  etmeği  hasbetcn- 
li9  ilâh  işlenmiş  bir  hayır  addederdik  "  demiş.  Biraz  evvel  adı  geçen  Me'mûn  b* 
Ahmed  el-Herevî  de  bunlardan  biridir.  Mumâileyh hadîs  diye  Imâ- 

m-ı  Ş  â  f  i  i  aleyhinde :.  ^  4J  JLİj  Jjj- j  ^La  i  <J  Ojfr-i  l 

l(j^Jb  \  '  jJLp        I  öjf^i  .^j— î  j    '  =  Ümmetimde  Muham- 

med  b.  1  dr î s  denilecek  bir  adam  zuhur  edecekdir  ki  ümmetim  için  İblis' den  daha 
mu^tr  olacaktır  "  gibi  bir  tekerleme  uydurmuştur.   ç\  j-*  <jLj*>*  » 

g  it£İ-*  I  =  Z iiî  Hart  ff*  ümmetimin  çcrâğıdır"  hadîsi  de  bu  kabilden  olarak 
taassuban  uydurulmuş  bir  sözdür.  Emeviyye  ile  Abbâsiyye  hakkındaki 
hadîsler  ise  hepsi  birden  bir  kâide-i  külliyye  olarak  reddedilmiştir. 

Rüesâya  tekarrüb  etmek,  yâhud  ahâdîs-i  Garibe  rivâyetiyle  ke$b-i 
iştihâr  eylemek  gibi  makâsıd-ı  hasise  ile  de  vazc-ı  hadîs  olunduğu  çokça 
vâkıMir.  Gıyâs  b.  îbrâhîm'in  demin  zikrettiğimiz  metn-i  hadîse 

«  £j^>*  3  ■  *  lâfzını  ziyâde  etmesi  gibi  ki  Halife  Mehdi  ye  yaran- 
mak için  olduğu  zahirdir.  Avâm-ı  nâs  beyninde  muvakkat  bir  şöhret 
kazanıp  nâil-i  ictibâr  olmak  sevdâsiyle  ehlince  makbul  olmayacağı 
muhakkak  olan  garâib-i  ahâdîsi  ortaya  saçmak  illeriyle  ma'lûl  kim- 
selerin vazc  ettikleri  hadîsler  de  eimmeyi  pek  yormuştur. 

Şerefü'd-Dîn-i  Tîbî'nin  (743)  Hulâsa  'sında  mezkûr  olduğu 
üzere  birtakım  dilenci  ve  cerrâr  makülesi  herifler  de  bâzı  ahâdîs-i 
Sahîha  isnâdlarını  ezberleyip  ve  çarşıda,  pazarda,  câmide  onları  serde- 
derek  arkalarından  uydurdukları  ahâdîs-i  Mevzüayı  ekleyip  nâsı  rikkate 


ridun  KRTÜĞRUL 
Kitap}  ^3 
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getirmek  ve  karınlarını  bu  vesile  ile  doyurmak  yolunu  tutmuşlar 
imiş.  Bir  def'a  İmâm-ı  Ahmed  ibn-i  Hanbel  ile  Yahyâ  b. 
Ma  în  Bağdâd'da  Rüsâfe  Mescidinde  namaz  kılmışlar.  Karşılarında 
biı  kâss  yâni  birçok  nümânelerini  bildiğimiz  cerrâr  bir  vâizin: 
bî"a>.  Jlî  Jlj ^îl  jlp  üJ-o>-  Nlî  jjJZ*  i/,  'utt  J  Jr*"  Cs)  ı 
I  ji-j  -üp  4>l  J**  -İl  J^- j  Jlî  Jlî  ^-3'!  jl^l^  senedi 

ile  başlayarak  ve :  "Her  kim  (  AfN  l  "aH  V)  derse  her  kelimesinden  Allâhu 
Teâlâ  bir  kuş  yaratır  ki  gagası  altından^  tüyü  mercandan...  ilâ-âbirib." 
diyerek  yirmi  yaprak  tutan  bir  kıssa  uydurmuş.  Ahmed  Yahyâ- 
'nın,  Yahyâ  Ahmçd'in  yüzüne  bakıp  :  "Bunu  herife  sen  mi  rivayet 
ettin?*'  diye  soruşmuşlar.  Her  ikisi  de:  "Vallâhi  bu  saate  gelinceye  kadar 
böyle  bir  sö^  işitmedim"  dedikden  sonra  sükût  ederek  beklemişler.  Herif 
vaczından  fâriğ  oldukdan  sonra  Yahyâ  i>.  Ma  in:  "Gel"  diye  eliyle 
işlret  etmiş.  Adamcağız  dünyâlık  verecek  ümidiyle  hemen  seğirtmiş. 
Ve  Yahyâ  b.  Main  ile  aralarında  şöyle  bir  muhavere  cereyân  etmiş: 

—  Bu  hadîsi  sana  kim  söyledi? 

—  Abmed  İbn-i  Hanbel  ile  Yabyâ  b.  Matn. 

—  Yabyâ  b.  Main  benimt  Abmed  İbn-i  Hanbel  de  bu.  Öm- 
rümüzde Hadîs-i  Resul  aleyhi* s-salâtü  ve's-selâm  olarak  böyle  bir  söjt^  işitmiş 
değili^.  Eğer  behemehal  sana  yalan  uydurmak  lâzım  ise  hiçlerden  başkasının 
ağzından  uydur. 

—  Yahyâ    b.    Matn  sen  misin? 

—  Evet  benim. 

—  Ben  çokdanberi  Yahyâ  b.  Matn  abmakdır  diye  işitir  dururdum. 
Şimdi  anladım  ki  bu  doğru  imiş. 

—  Peki,  benim  ahmak  olduğumu  nasıl  anladın? 

—  Sanki  dünyâda  simden  başka  Yahyâ  b.  Main  ile  Abmed  Ibn-i  Han- 
bel yokmuş  gibi  söylüyorsun.  Ben  bu  adamdan  başka  on  yedi  Ahmed  îbn-i  Han- 
bel' den  hadîs  yazmışımdır."  deyince  Ahmed  Ibn-i  Hanbel  utancından, 
herifdeki  hayâsızlığın  derecesine  teaccübünden  eliyle  yüzünü  kapamış. 
Ve  Yahyâ  b.  Maîn 'e:  "Aman,  btr ak  gitsin'9  demiş.  Herif  de  bir 
vazc-ı  istihfâf  ile  yanlarından  defolup  gitmiş. 
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Hadîs-î  Mevzü'un  Hükmü 

Kizb  aleVResûlün  haram,  hattâ  eşnac-ı  harâm  olduğunda  şübhe 
yoktur.  Lâkin  Kcrrâmiyyc  ile  Süfiyyeden  bâzıları  tcrğîb  ve  tcrhîb 
yâni  tâat  ve  hasenâta  teşvik  ile  seyyiâtdan  zecir  maksadiyle  vazc-ı  hadisi 
mubah  görmüşlerdir  diye  bir  nakil  vardır.  Bu  nakle  göre  bu  tâife-i 

Şâzz  e  gûyâ  e  jUM        o  JLnjt^  I j;Â  J  »  İJU^ıJL*  ^^JLp  uİ5  j^i 

Hadîs-i  Mütevâtir 'inin  bâzı  rivâyâtında  "  o  J-«i-J  =z  Nâsı 

iilâl  için  müteammid  olarak19  denilmiş  olmasına  temessük  ederek  bu 
hadîsde  bahsedilen  ıkâb-ı  şedidin  nâsı  idlâl  için  kizb  ale'r-ResûTü  irtikâb 
edenlere  mahsûs  olup  nâsın  hidâyeti  maksad-ı  müstahseni  ile  olan  kizbe 
şümulü  olamıyacağını  istidlâl  etmek  istemişlerdir.  Bu  istidlâl  cehilden 
ncş*et  etmiş  'hatâ-yı  mahzdır.  Çünkü  terğîb  ve  terhîb  de  ahkâm-ı 
şerciyyedendir.  Şâriin  ettiği  terğîb  ve  terhîbin  derecesini  aşmak  yine 
hudûd-ı  Ilâhiyyeyi  tecâvüz  etmek  demektir.  Vâkıâ  emr-i  terğîb  ve 
terhîbde  ahâdîs-i  Zaîfe  -Mevzüa  değil  hâ-  birçok  ulemâca  ma<mûlün- 
bih  olur.  Hattâ  -diğer  edîlle-i  şerciyyenin  fıkdânı  hâlinde-  bâzılarınca 
Hadîs-i  Zaîf,  reJy  ve  ictihâda  bile  tercih  olunursa  da  Nebî  salla 'ilâha 
aleyhi  ve  sellem9e  isnâd  ederek  amden  yalan  söylemenin  harâm-ı  katci 
olduğunda  ittifak  vardır.  Vazc-ı  hadîs  küfr-i  bi' İlândan  sonra  ekber-i 
kebâirdir.  Hatta  Zehebî  Cevahir  9 de:  "Cumhura  göre  terğth  veya  terhîb 
hadisi  va£  edenin  küfrüne  hükmolunamaçsa  da  hal  âl  ve  harama  dair  vazedecek 
dursa  bıt-icmfr  tekfir  olunur.99  diye  tasrîh  ediyor.  Fukahâ-yı  Şâfiiyyeden 
Ebû  Muhammed  Abdu'llâh  el-Cuveynî  (438)  daha  ileriye 
giderek  alelıtlak  tekfir  eder  ki  bu  mübalâğalı  içtihadı  icmâa  muhâlif 
görülmüştür. 

Elhâsıl  hangi  süret  ve  maksatla  olursa  olsun  amden  kizb  ale'r-Re- 
sûl  fazîhasını  irtikâb  etmiş  bir  râvî  -kâfir  addedilhıese  bile-  küfürden 
sonra  en  büyük  kebîrelerden  bitini  irtikâb  etmiş  bir  fâsık  demek  oldu- 
ğundan ulemâca  rivâyetin  bâis-i  reddi  olan  en  şiddetli  ta*n  ve  cerh 
ona  teveccüh  eder.  Bundan  sonraki  esbâb-ı  ta'nın  hepsi  şiddetçe  bunun 
dûnundadır.  Hadîs-i  mevzü'u  bile  bile  mevzüc  olduğunu  beyân  et- 


meksizin  rivâyet  etmenin  de   harâm  olduğunda  ittifak  vardır.  Zfrâ 

hadîsinin  Sahih  ve  Müslim  'de  mervî  olduğu  evvelce  geçmişti. 

Terğtb,  terhîb  ve  fazâile  dâir  ahâdîs-i  Zaîfe  ise  -tekrir  ediyorum, 
Mevzua  değil-  zadları  beyân  olunmaksızın  rivâyet  edilebilir. 

Mevzöât  Kİtâblari 

Kezzâb  ve  vezzâ*  olanlar  makâsıd-ı  muhtelife  tahtında  hadis 
vaz*  etmeğe  bir  tarafdan  meşgul  iken  eser- i  hıfz-ı  ilâhi  olarak  dâimâ 
çarflarına  ot  tıkayacak  Sünnet-i  Resul  aleyhi*  s-$tlam' m  uyanık  müdâfi*- 
1  erini  karşılarında  bulup  rivâyât-ı  mevzûaları  teakkuba  uğramış  ve 
sancatinde  mâhir  ve  hteık  rivâyet  sarrafları  birçok  eimme-i  huffâz 
bunlara  dâir  müteaddid  kitablar  yazarak  mevzûât  rivâyet  etmenin 
kökünü  kurutmuştur.  Meselâ  Buhârî  (194-256),  Neseî  (215-303), 
lbn-i  Hibbân  (290-354),  Ebu  Bişr-i  Devlâbî  (224-310)  Mu- 
hammed  b.  Amr-ı  Ukaylî  (323),  Ebu  Nuaym  Abdü'l- 
Melik-i  Cürcânî  (242-323),  Dârekutnî  (306-385),  Hâkim 
(321-405),  Ebu'l-Feth  el-Ezdî  (374),  Ebu  Abdi'llâh  Hü- 
seyn  b.  ibrahim  el-Cûzekânî  'nin  (543)  Kitâbü*  ^zu*fi 'lan  ile 
Abdu'llâh  b.  Muhammed  b.  Adiyy  'in  (365)  El-Kâmil  'inde 
birçok  mevzûâta  rast  gelindiği  gibi  sırf  mevzüâtı  tahrîc,  tertib  ve 
tasnif  maksadiyle  yazılmış  kitablar  da  vardır.  Mevzûât  kitabları  içinde 
elyevm  en  ziyâde  maS-uf  olanlar :  Hüseyn  b.  Ibrâhîm-i  Cûzekânî- 
nin  Kitâbul-ebâtiVi  ile  KitâbuUmtv^üit\9  Ibnü'l-Cevzî  nin  (508- 
597)  EhMevzüatü'l-kübri  'sı,  Muhammed  b.  Ahmed  es-Seffârînî- 
'11in  (1144-1188)  Ed-Dürerü'l-masnuSt'ı,  Celâlü'd-Dîn-i  Süyûti  'nin 
(849-911)  El-LeÜtl-Masntia'sı  ile  Zeylü'l-leSlî  ve  En-Xti*tü'l-beitât 
ve  Et-Teatimbât'u  Alî  b.  Muhammed  b.  Irâk  el-Kinânî  'nin 
(963)  Sultan  Süleyman  'a  ihdâ  tttvgji  Tenztbü's-şeria'st,  Ebu'l- 
Fazl  Muhammed  b.  Tâhir  el-Makdisî 'nin  (448-507)  ve Hind 
ulemâsından  Melikü'l-Muhaddisîn  lâkabiyle  maVuf  Cemâl  ud-Dîn 
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Muhammed  b.  Tâhir  el-Fettenî  'nin  (686)  Tc^irrtul-mevzüât- 
'lan,  Radıyyü  'd-Dîn-i  Sağânî 'nin  (650),  Mecdü'd-Dîn-i 
Fîruz-Âbâdî  nin  (729-816),  Şemsü'd-Dîn-i  Se4ıâvî'nin  (831- 
902),  Şemsü'd-Dîn-i  Şâmî'nin  (942),  Şevkânî 'nin  (1255), 
Hafız  Ziyâü'd-Dîn  Ebû  Hafs  Ömer  b.  Bedr-i  Mevsılî'nin 
(557-622),  Aliyyü'l-Kârî 'nin  (  1014),  Sende rûsî 'nin  (1137) 
ilâ-âhirih  kitabları  clsinede  dâir  birçok  hadîslerin  asılsız  olduklarını 
bildirdikleri  gibi  şuna  dâir,  buna  dâir  hadîslerin  kâffesi  Mevzücdur 
kabilinden  birçok  kavâid-i  külliyyede  beyân  etmişlerdir.  Yalnız  îbnü'l- 
Cevzî  'nin  kitabını  okuyacak  kimse  basiret  üzere  olmak  gerektir. 
Zîrâ  müellif  pek  müşeddid  olduğundan  teşdîd  i'tiyâdına  mağlûb  olarak 
Mevzü*  olduklarına  hiçbir  delîl  bulunmayan  birçok  ahâdîs-i  Zaîfe  'ye 
hemen  Mevzüc  damgasını  basmış  ve  acele  ile  Sünen  kitablarında  olan- 
lardan yüz  yirmi  kadar,  hattâ  Buharı  ile  Müslim'den  birer  hadîse  Mevzü* 
deyivermiştir.  Süyûtî'nin  mevzüât  kitabları  elde  bulunmadıkça 
Ibnü'l-Cevzî 'ye  i'timâd  etmemelidir.  Ibnü'l-Cevzî 'nin  mev- 
züâtını  Hafız  Zehebî  (673-748)  ihtisar  ettikden  sonra  üzerine 
iki  de  zeyil  yazmıştır.  Süyûtî'nin  Ltâlt'si  Ibnü'l-Cevzî 'ye  karşı 
intikâd  ile  doludur.  Ricâl-i  hadîs  hakkında  teMîf  edilmiş  kitablarda 
da  bir  hayli  Mevzü*  hadîsler  haber  verilir. 

TÖHMET-I  KİZB 
Hadîs-İ  Metrûk  (Matrûh) 

Kizb  ile  müttehem  olmak  da  hadd-i  zâtında  metâin  'in  en  ağırı 
ise  de  evvelki  tacnın  dûnunda  bir  mertebeyi  hâizdir. 

Kizb  ale'r-Resûl  fazîhasını  irtikâb  ettiği  ma<lûm  olmamakla 
berâber  alelıtlak  yalancılık  töhmeti  altında  olan  râvînin  verdiği  haber 
iki  derecelidir.  Bu  haber,  dînin  zarûreten  ma'lûrn  olan  kavâidine  mu- 
hâlif  olub  da  riyâyet  yalnız  kendi  tankından  vâki1  ise  -ortada  diğer 
karâin-i  vazc  bulunmadığı  takdirde  bile-  sırf  onun  rivâyetde  teferrüdü, 
kizb  ale'r-Resûl  ile  ithâmına  delîl-i  zannî  addolunur.  Rivâyeti  de 
Mevzüca  mülhak  olur. 
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İkincisi  râvınin  Hadîs-i  Nebevî  rivâyetinde  teammüd-i  kizb  etti- 
ğine ıttıla*  hâsıl  olmamakla  berâber  başkasından,  yâhud  kendisinden 
bahsederken  yalanı  irtikâb  ettiği  ma^ûm  olur  ki  bu  da  fısk-ı  kavlidir. 
İşte  böyles inin  rivâyeri  de  reddolunur.  Zîrâ  Hadîs-i  Resulün  mâadâsında 
tesâhüle  alışan  kimsenin  Hadîs-i  Nebevide  de  -alışkanlık  dolayısiyle- 
tesâhül  göstermesinden  korkulur.  Böyle  olan  hadîse  Metruk  ve  Matruh 
derler. 
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METAİN-I  AŞERE'DEN:  3)  FUHŞ-I  GALAT,  4)  GAFLET, 
5)  FISK,  6)  VEHM 

Hadîs-î  Münker  ye  Muallel 

Sernâme  'de  zikredilen  dört  türlü  ta'ndan  Fift  Adâlct'e,  diğer  üçü 
Zabt'a  dokunur. 

Râvînin  Fubf-t  galat  sahibi  olması  çokça  yanılması  demektir» 
İnsan  galatdan,  nisyandan  hâil  olamaz.  En  büyük  şikârın  bile  yanıldık- 
ları oluyor.  Lâkin  hatâsı  savâbından  çok,  yâhud  hatâsı  ile  savâbı  mütesâvî 
olan  râvînin  rivâyeti  merdûddur.  Fuhş-ı  galat 'dan  muhaddisinin  murâdı 
da   işte  bü  mıkdârdır. 

Râvînin  gafleti  dikkatsizliği  demektir.  Kesret-i  gaflet  yâni  hıfz 
ve  ickândan  sıkça  sıkça  zühul  de  râvînin  cerhine  bâdı  olur.  Gafleti 
kesîr  olan  râvînin  hadîsleri  reddolunur. 

Ftsk  demek  râvînin  fi*l  ve  kavlinde  -küfür  derecesini  bulmamak 
şartiylc-  fışkı  ma<lûm  olmak  demektir.  Fısk  ya  i'tikâtda,  ya  amelde  olur. 
I'tikatdaki  fısk  da  ya  küfürdür,  ya  bidcat.  Küfür  bahsimizden  hâricdir. 
Zîrâ  söz  müslirh  olan  râvî  hakkındadır.  Küfür  derecesini  bulmayan 
fisk-ı  i'tikâdiyye  de  -ki  bid'atdır-  birazdan  geleceğiz.  Binâenaleyh  ta*nın 
bu  beşinci  nev'i  küfür  derecesinde  olmıyan  fısk-ı  amelîdir.  Vazc-ı  hadîsin 
yâni  aroden  kizb  ale'r-Resûl  fazîhasının  da  fısk-ı  amelî  olduğunda 
şüphe  yoktur.  Lâkin  fenn-i  hadîs  erbâbınca  en  şiddetli  tacn  o  olduğu 
için  csbâb-ı  reddin  en  baş  tarafına  geçirilmiştir. 

Işde  Fuhş-ı  galat  ve  Kesrer-i  gafletle  ve  Fısk  ile  muttasıf  olan  ruvâtın 
rivayet  ettikleri  hadîslere  Münker  denilmiştir.  Bu  ma'nâca  bir  hadîse 
Münker  diyenler  Ma€ruf  mukabili  olub  râvî-i  mercûhu  râvî-i  râcıha  mu- 
hâlefet  eden  Münker  manâsını  (sh.  123)  kasdetmezler.  Bu  ma'nâca 
Münker  başkasının  rivâyeti  ne  muhâlif  olan  hadîs  demek  olmayı  b 
-muhâlif  olsun  olmasın-  râvîsi  Fuhş-ı  galat  veya  Gaflet  ile  muttasıf, 
yâhud  fâsık  olan  hadîs  demektir. 
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Vbhm.—  HadÎs-İ  Muallel 

Vehim' 'den  murâd  râvînin  -Mürsel  veya  Munkatı1  olan  bir  hadîsi 
vasletmek  gibi-  isnâdda ;  yâhud  da  bir  hadîsi  diğer  hadîs  içine  idhâl 
etmek  gibi  metinde  yanılması ;  yâhud  da  Mevsül  'ü  Mürsel,  Merfû'u 
Mevküf  olarak  rivâyet  etmek,  sika  olan  râvî  yerine  zaîf  râvî  zikret- 
mek gibi  kadha  bâis  bir  hatâda  bulunmasıdır  ki  böyle  rivâyet  edilen 
hadîse  Muallel  denir. 

İsnâda  taallûk  eden  Vehim  bâzan  isnâdı  da,  metni  de  birden  illet- 
lendirir.  Meselâ  bir  Hadîs-i  muttasıl,  Mürsel  olarak  rivâyet  edilir ;  kezâ 
bir  isnâd-ı  Muttasıl  ile  vârid  olan  hadîs,  isnâd-ı  Muttasıl'dan  daha  kavî 
bir  isnâd-ı  Munkâtı*  ile  de  vârid  olmuş  olursa  sened  de,  metin  de  zayıflar. 

Vehim  bâzan  da  yalnız  isnâdı  ta*lîl  eder  de  metnin  sıhhatine  halel 

getirmez.  Meselâ  1 80  inci  sahîfede  mevzü-i  bahsolanı  jUJ*JU  c?L»..,:l  ,H» 

(970  inci)  hadîsinin  isnâdında  (  X?:-*-  dr  )   m  yanılması  gibi. 

Kezâlik  "  ÎİJUGOl  LûıVl  ~<&i  "ü  I  m  Allâbu 

Teala  sizden  Cdhiliyyetdeki  kibir  huyunuzu  giderdi.'*  hadîsini  İbn-i  Merdûye 
(323-416)  Merfû*  olarak  ij^C/)^  M*  ^  V*-*  Cs.  * 
senedi    ile    zikrediyor.     Râvî,    1  S>*     *  {j  »  diyecek  yerde 

%  İ*Jls>  &  {fj*  B  demiş  ve  asıl  râvî  sika  iken  İbn-i  Merdûye 
onun  yerine  zaîf  olan  Mûsâ  b.  Ukbe 'yi  ikâme  etmiş.  İşte  bu 
hadîs  de  nefse '1-emirde  Sahîh  iken  Mûsâ  b.  Ukbe  cihetinden  rivâyeti 
dolay  isiyle  Muallel  vâki4  olmuş. 1 

1  Bu  misali  Al iyy ü'l-Kirî  böylece  Sehâvî'den  naklen  îrâd  ediyor.  Halbuki 
Kütüb-ı  ricale  müracaat  edilirse  emr  ber-aks  görünür.  Mûsâ  b.  Ukbe  el-Kureşt 
sika  ve  hüccetdir.  İntiksdâtında  pek  şedîd  davranan  yalnız  İbn-i  Maîn  onun  hakkında 

bir  defca:  mv_A*hİİİ  (j***        m  °n^a  f/j  em*   Vâr'*  demi^rir.  Mağâtf'si 

hakkında  da  îmâm-ı  Şafiî  ile  Imâm-ı  Ahmed  İbn-i  Hanbel'in  senada  bu- 
lundukları yukarıda  (sh.  77)  geçmişti.  Mûsâ  b.  Ubeyde  er-Rebezîise  ümmetin 
sslihînden    mübarek   bir    zât   olmakla    beraber   eimme-i    nakd    içinde  kendisini 
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Râvînin  burada  beyân  olunan  ma'nâca  vehmine  ancak  karâin  île 
ıttıla*  hâsıl  olursa  hadîs  -zann-ı  gâlib  ictibâriyle-  Muallel  addedilip  adem-i 
sıhhatine  hükmolunabilir.  Hadîsin  yeknazarda  maclûm  oiamryacak  olan  bu 
gibi  umûr-ı  kâdıhasmı  keşf,  Muallel'ini  Sahîh'inden  temyiz  etmek  değme 
muhaddisin  kârı  değildir.  Alî  b.  el-Medî.nî 'nin  dediği  gibi  (sh.  179) 
bu,  ancak  ricâl-i  esânîdi  ve  ihtilâfât-ı  mutunu  pek  ziyâde  tetebbu*  ve 
ne  kadar  hadîs  varsa  cümlesindeki  rivâyârı  istiksâ  ile  ruvâtın  elfâzında 
görülen  farklara  bakmak,  her  birinin  derece-i  hıfz  ve  zabtını  ve  mertebe-i 
itkânını  nazar-ı  mülâhazaya  almak,  hulâsa  bütün  turuk-ı  ahâdîsi  cem* 
etmekle  bilinebilir.  Ebû  Abdi'Ilâh  el-Hâkim  de,  "Hadis  eyle 
tarîklerden  ta'lîle  uğrar  ki  râvtlerin  cerhine  bile  yol  bulmama^"  demiş  ki 
(sh.  178)  Vehmin  zuafâdan  olduğu  gibi  sikâtdan  da  sâdır  olabileceğine 
işâret  etmek  istemiştir.  Bu  temyîz  ise  envâc-ı  ulûrn-ı  hadîsin  en  gamız 
ve  en  dakik  olan  nev'idir.  Bu,  Muhaddisde  pek  yüksek  ve  parlak  bir 
fehmin,  pek  vâsi*  ve  şümullü  bir  hıfzın  zabt  ve  adâletce  merâtib-i  ruvât 
hakkında  tam  bir  bilginin  bütün  esânîd  ye  mütûn  ihtilâfâtını  istiksâ 
husüsunda  bir  meleke-i  kaviyye  ve  mehâret-i  râsihanın  vücûduna  vâbeste 
olduğundan  bu  zirve-i  kemâlde  ancak  Şu* be,  Alî  b.  el-Medînî, 
Ahmed  îbn-i  Hanbel,  Abdü'r-Rahmân  b.  Mehdî,  Abdu'l- 
lâh  b.  el-Mübârek,  Buhârî,  Müslim,  Ya*küb  b.  Şeyhe, 
Ebû  Hâtim-i  Râzî,  îbn-i  Hibbân,  Ebû  Zür*ate'r-Râzî, 
Dârekutnî  gibi  nâdir  yetişmiş  ilm-ı  hadîs  şehbâzları  pervâz  edebil- 
mişlerdir. 


hüccet  addeden  yoktur.  Yalnız  Tabakât  sahibi  îbn-i  Sa€d  île  Müsned  sahibi  Y  a  cküb 
b.  Ş  e  y  b  e  biraz  lehinde  bulunmuşlardır.  îbn-i  S  a*d :  "Sika  ise  de  hüccet  değildir", 
Y  a  <kübise;  "Sadük  ise  de  çaîju'l-badlsdir"  demirlerdir.  Halbuki  öteden  Ahmed  îbn-i 
Hanbel,  Neseî,  îbn-i  Adiy,  îbn-i  Maîn  hep  îbn-i  Ubeyde  'nin  hadîsi 
ile  ihricâc  edilemiyecegini  söylemişlerdir.  Hele  Yahya  b.  Saîd  el -Kat  tan  :  "Ha- 
dîsini dinlemeliden  kaçınırdık"  diyor.  Herhalde  Sehâvî  'nin  beyân  ettiği  İllet  aksine  olmak 
iktiza  eder.  Sehiv  S  e  h  â  vî  'de  değil  ise  nüsha .  hatasıdır.  Bu  sehiv  f  aJipi  ile  goJLtP) 
lâfızlarının  resnvi  hatea  müşabehetlerinden  nes'et  etme  bir  tashîfe  pek  benziyor. 
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METAîN-1  AŞERE'DEN:  7)  MUHÂLEFET 
Hadîs-1  Müdrec 

Muhalefet  'den  murâd  râvînin  zaîf  ise  sikâta,  sika  ise  kendisinden 
evsak  olana  muhâlif  rivâyetde  bulunmasıdır  ki  bunun  da  envâc-ı  muh- 
telifesi  vardır.  Bir  nevci  Idrâc'dır.  İdrâc  ya  sened'e,  ya  metn'e  râci*  olur 
ki  idrâc  aybı  ile  şâibedâr  olan  rivâyetler  ya  Müdrecul-isnâd,  yâhud 
Müdrecul-tnetn  olur. 

MÜDRECÜVİSNÂD 

Muhalefet  eğer  siyâk-ı  isnâdı  tağyir  ile  vâkıc  olmuş  ise  hadîse  Müd- 
recü'l-isnâd  derler  ki  onun  da  dört  kısım  olduğu  bi'l-istikrâ  ma<lûm 
olmuştur : 

I —  Bir  hadîsi  müteaddid  kimseler  muhtelif  isnâdlarla  rivayet 
ederlerde  bir  râvî  bunların  hepsinden  rivâyet  etmiş  bulunur.  Lâkin 
merviyyün-anh'lerin  isnâd  ihtilâflarını  beyân  etmeksizin  -cümlesi  gûyâ 
bir  isnâdda  müttehid  imişlercesine-  hadîsi  yalnız  birinin  bir  isnâdı 
ile  sevkeder. 

Misâl:  Abdu'llâh  b.  Mes*  ûd  radiya'llâhu  anh'in:  C  CJLî  1" 

zssDedimki  Yâ  Rtsûla  ilâh,  günâhın  hangisi  en  büyüktür?  Buyurdu  ki  Allâhu 
Teâlâ  seni  yaratmış  iken  O'na  bir  şerik  koşmandır"  hadîsinin  senedini  Tir- 
mizî  sev^ederken :  "Bündâr  -ki  Muhammed  b,  Beşşâr-ı  Abdi- 
'dir- Abdu  r~Rahmân  b.  Mehdi'den,  o  da  Süjyân-ı  Sevri  'den,'  o  da 
Vâsıl  b.  Hayyân  ile  Mansür  ve  A^meş'den,  bunların  üçü  de  Ebu 
Vâil  Şakik  b.  Seleme  'den,  o  da  Ebu  Mey  sere  Amr  t.  Şürahbîl- 
'dtn,  o  da  Abdu' ilâh  b.  Mes*  üd'dan"  diyor.  Halbuki  J3«A<m*deki 
senedlere  göre  Süfyân-ı  Sevr!  Mansür  ile  A'meş  tanklarından  rivâyet 
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ederken  Ebû  Vâil  ile  Abdu'llâh  b.  Mes*üd  arasında  Ebû  Mey- 
sere 'yi  zikrediyorsa  da  Vâsıl  tarîkından  rivâyet  ederken  Ebû  Mey- 
sere  'yi  atlayarak  Ebû  Vâil 'den  doğrudan  doğruya  Abdu'llâh  b. 
Mes  üd 'a  geçiyor.  Vâsıl  tarîkından  Şucbe'nin,  Mehdiy  b.  Mey- 
mûn'un,  Mâlik  b.  Miğvel'in,  Saîd  b.  Mesrük 'un  da  rivâyetlerî 
hep  bu  tarzdadır*  Yahyâ  b.  Saîd  el-Kattân  da  -Buhârî  gibi- 
her  uç  tariki  böylece  ayırmıştır.  Tirmizî  ise  her  üç  tarîki  birleştir- 
mekle bir  hatâda  bulunmuş  oluyor.  Zîrâ  Ebû  Meysere  vâsıtasiylc 
Ebû  Vâil 'in  rivâyet  ettiğini  söyleyen  yalnız  Mansûr  olup  diğer 
ikisi  Ebû  Meysere 'siz  rivâyet  etmişlerken  j  J**'j  tf*  I 

tjfyü'  cA^'i  diyerek  tunik- 1  muhtelife  isnâdlarını  yekdiğere 
dercetm iştir.  Bu  hadîsin  isnâdında  Neseî  de  yanılmıştır.  O,  senedi 
C  J^i j  üLL*  c5JL4-^  ir)  Cf*  J'**-H  •  diye  başlayıp  Mans  ür 
ile  Atmeş'i  kâledmadığı  halde  Pj^u^^  ^IJLpj^j^^JÎİj^Ija» 
diyerek  senedi  itmâm  ediyor  ki  Amr  b,  Şürahbîl  'i  senedlerinde  zik- 
redenler Mansür  ile  Acmeş  iken  sanki  Vâsıl  'ın  senedinde  Amr  da 
var  imiş  gibi  rivâyet  etmiş  ve  Vâsıl  tarîkından  isnâdı  Munkatı*  olduğu 
halde  Muttasıl  göstermiştir.  Neseî'de  Idrâc  yok  ise  de  Vehim  vardır. 
Muhaddisîn  arasında  ise  şu  kâide  câridir.  Ayni  şeyhden  rivâyet  eden  bir 
tabakadaki  ricâl-i  adîde  senedin  içine  dâhil  olursa  râvî-i  hadîs  onların  bâ- 
zılarını hazf  etmeyip  o  tabakadaki  ruvâtın  her  birinden  gelen  tarîki  da> 
metni  de  ayrı  ayrı  zikreder.  Zîrâ  gerek  sened'de,  gerek  metin'de  beyin- 
lerinde elfâz  tehâlüfü  bulunabilir.  Böyle  yapılmadığı  takdirde  birine 
âid  olan  lâfız  diğerlerine  isnâd  edilmiş  olur. 

2 —  Müdrecü'l-isnâd'ın  bir  nev'i  de  şudur:  Bir  muhaddis  metni 
bir  isnâd  ile  birinden,  yine  o  metnin  bir  cüz>ünü  diğer  isnâd  ile  diğer 
bir  kimseden  rivâyet  eder.  Sonra  ondan  ahzeden  râvî  metnin  aslını 
da,  ziyâdesini  de  ilk  isnâd  ile  kendi  şeyhına  izâfe  ederek  nakleder  ki 
bu  sebebden  nâşî  muhâlefetle  mat*ün  olmuş  olur. 

Misâl:  Aleyhi* s-salâtü  vcs-stlâm  Efendimiz  Hazretlerinin  nasıl 
namaz  kıldıklarını  Vâil    b.    Hücr  radiyallâhu   anb  rivâyet  ediyor 
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ki  rivâyetde  namazda  ellerin  kaldırıldığı  zikredilmektedir.  Bu  hadisin 
bâzı  tanklardan  vâki*  olan  rivâyetine  nazaran  Vâil  ziyâde  olarak: 
4 'Sonra  pek  soğuk  bir  mevsimde  (kendi  yurdumdan  Medtne-i  Münevvere'ye) 
iir  daha  geldim.  Baktım  ki  Ashâb  çok  giyinmişler,  ellerini  giydikleri  siyahın 

altından  tahrik  ediyorlar*9  diyor*  Bu  ziyâde  £f      /HT  £f  *  i 

«  cP1  >  #cr*  UaI^^  JJİj       jLA-l  Xp  senedi  ile  Süfyân  b. 

Uyeyne,  Züheyr  b.  Muâviye  ve  Ebû  Bedr  Şücâ*  b*  el- 
Veiîd  tanklarından  sâbit  olup  diğer  tarîklardan  zikredilmem  işken 
Sünen  sahibi  Ebû  Dâvûd  bu  ziyâdeyi  Zâide  ile  Şerik  tanklarından 
da  rivâyet  eder  ki  her  iki  isnâdı  yekdiğere  dercetmiş  oluyor. 

Bu  kısmın  bir  türlüsü  de  şöyle  olur :  Râvî  hadîsin  bir  cüz* ünden 
mâadâsını  bilâ-vâsıta  kendi  şeyhından  dinler»  kalan  cüz1  ünü  de  diğer 
bir  râvî  vâsıtasiyle  yine  şeyhından  ahzetmiş  bulunurda  esnâ-yı  rivâyetde 
metnin  tamâmını  -vâsıtayı  hazfederek-  gûyâ  şeyhından  bizzat  dinlemiş 
imiş  gibi  sevkeder. 

j —  Bir  râvîde  iki  Sahâbîden,  yâhud  bir  Sahâbîden  iki  muhtelif 
isnâd  ile  menkûl  iki  muhtelif  metin  bulunur  da  ondan  rivâyet  eden 
kimse  her  iki  metni  bu  isnâdlardan  yalnız  biri  ile  rivâyet  eder,  yâhud 
metinlerden  birini  o  metne  hâs  isriâd  ile  rivâyet  ederken  onda  olmayan 
bir  sözü  de  öteki  metinden  alıp  katar. 

Misâl:  l  •j^U1       Ç/^1  Cf  *EjM  Cf         1  tarîkından: 

-î  çandan  sakınmış  Zira  sü-i  çan 
hatıra  gelen  en  yalan  şeydir.  Bir  de  tecessüs  etmeyiniz  biribiriniçe  rekabete 
kalkıpnaytnı^  biribiriniçe  hased  etmeyinizj*  hadîsi  rivâyet  edildiği  gibi 
<trIfl  tf-  ı$  JjtjS  tf>  dMU  8     tarîkından  da:  V  j  Ijta^Cj  VV 

d  Ij^iLj  V  j  'jj-i'  *Û  V  j  \jJUaL>%J  ss  Biribiriniçe  buğ^  etmeyiniz 
biribiriniçe  hased  etmeyiniz   biribiriniçden   yu\  çevirmeyim^  biribiriniçe 
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rekâbete  kalkışmayım^*  hadîsi  de  mervîdir.  Saidb.  Ebî  Meryem,  Enes 
hadîsini  rivâyet  ederken  bir  de  « I j-~JÜl7  ^  j  D  lâfzını  Ebû  Hüreyre 
rivâyetinden  alıp  katıyor. 

4 —  Râvî  yalnız  isnâdı  sevk  ettikden  sonra  herhangi  bir  emr-i 
ârızdan  dolayı  metni  zikretmez  de  kendiliğinden,  yâhud  başkasına 
âid  bir  söz  söyledikden  sonra  metne  geçer.  İşitenlerden  biri  de  arada 
geçen  bu  sözü  metn-i  hadîsden  zannederek  o  isnâda  âid  metn  ile  bir- 
likde  rivâyet  eder.  Bunu  tbn-i  Hacer  Müdrecü'l-metn  kısmına 
idhâl  etmez. 

Müdrecü'l-Isnâdın  aksim  t  işte  bunlardır. 

Müdrecü'l-metn 

Müdrecü'l-metn  'e  gelince  o  da  metn-i  hadîsin  yâ  evvelinde,  yâhud 
ortasında,  yâhud  da  -alelekser  vâki*  olduğu  üzere-  âhırında  metinde 
olmayan  bir  sözün  ona  katılmış  olmasiyle  olur  ki  bu  da  Sahabe  ile 
mâadâlarının  mevküf  olan  sözlerini  Nebiyy~i  Ekrem  salla  llâhu 
aleyhi  ve  sellem  'in  MerfıV  olan  kelâm-ı  âlîlerine  bilâ-fasl  dere  ve  idhâl 
etmek  süretiyle  vâki*  olur.  Ve  hakikat-ı  hâli  bilmeyene  o  kelâm-ı  müd- 
reci  nefs-i  hadîsden  zannettirir. 

Metnin  evvelindeki  idrâca misâl:  Hatib-i  Bağdâdt'nin  tahkik 
ettiği  üzere  Ebû  Katan  ile  Şebâbe  tariklerinden  {f-  i-^-A  tf-  » 
I  *Jj*  ci'  û*  &  senediyle  Resûl-i  Ekrem  salla  llâhu  aleyhi 
ve  sellem  Efendimiz  'in  : 

jLJI  ^  =  Abdesti  eksiksi^  alınıp  Cehennem* de  yanacak  ökçelere  yaçjkl." 
buyurduklarını  rivâyet  ediyor.  Halbuki  Sabîb-i  Buharı  'de  Âdem  b. 
lyâs  tankından  ayni  sened  ile  Ebû  Hüreyre  radiya  llâhu  ani 'den: 

jÛJI  "a^  c^ÜiIoÛ  'jlj  =  Abdesti  eksiksizimi^  Zîrâ  Ebul-Kâsım 
Muhammed    Mustafâ  salla  llâhu   aleyhi  ve  sellem  Cehennem  de  yanacak 
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ökçelere yaçtkl  diye  buyurdu."  sürerinde  vâkıc  olduğundan  Ebû  Hüreyre- 
'nin  kelâmı  olan  «        jJI  i  ı  sözü  cemm-i  gafîrin  ve  ez- 

cümle Buhârî'nin  râvîsi  Âdem  b.  lyâs 'ın  rivâyetleri  delâletiyle 
evvelki  iki  tarîkdan  rivâyet  edilen  metne  idrâc  edildiği  sarâhaten 
anlaşılıyor.  Buhârî'nin  bu  hadîsi  (55)  inci  Abdu'llâh  b.  Ömer 
radiya9  llâhu  anhümâ  hadîsiyle  yek-meâl  olduğu  için  terceme  ettiğimiz 
Muhtasar  'dan  hazfedilmiştir. 

Metin  arasına  idrâca  misal:  Sünen-i  Dârekutnî  'de  Abdü'l-Hamîd 
b.  C  a cfer  tankından  «  üfJjL* CİL» 'û^I-o  Cf'  */J*  ir.  f  ^>  1 

senedi  ile  salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem  Efendimiz 'in :  <j— » 
I      j-S^JLj   -UcJ  j  j  I  4^:*.î  I  jl  * ^  hadîsini  rivâyet  ediyor  Hal- 

•  "  "  ••"'ı  •  **1 

buki  diğer  tanklardan  ayni  sened  ile  rivâyet  edenler :  i  1  j  1  > 

i  j  I  lâfızlarını  rivâyet  etmemiş  olduklarından  Dârekutnî  bu 

lâftzların  metn-i  hadîse  müdrec  olduğunu  beyân  ve  Eyyûb-iSah- 
tiyânî  ile  Hammâd  b.  Zeyd  ve  emsallerinden  edindiği  rivâ- 
yâta  istinâden  bu  sözlerin  Ur  ve  ye  âidiyyetini  tasrîh  ediyor.  Kezâ 
Ummü'l-Mü*minîn  Âişe     radiya' llâhu  anhd'mn    Buhârt'deki  ha- 

dişinde  (3  üncü)  1  4*-*  »  den  sonra   gelen   X  j 

l  j>  Ju*S\  Olj  i  ^JLJH   lâfızları  da  metn-i  hadîsden   olmayıp  râvî 

"  *  ~  >  s  ^ 

Zührî  'nin  metni  serdederkcn  %*L*A  1  lâfzını  tefsir  etmesidir. 

Metnin  âhırındaki  idrâca  misâl:  Namazdaki  teşehhüdün  taraf- 1 
âlî- i  Risâlet-Penâhî'den  Abdu'llâh  b.  Mes'üd  radiya  llâhu  anVt 
taclîmi  hakkmdaki  hadîs  (459  uncu  ile  haşiyesi)  Ebû  Dâvûd  ile  Dâ- 
rekutnî taraflanndan  Ebu  Hayseme  Züheyr  b*  Harb  tankından 

senediyle  tahrîc  edilip  bu  rivâyetde  '<0»i  "V  i  'aH  Y"  *£jf I  'jl^I  I 
I  Oj-m»  j  j  *  JU-p  »JL**    O  1  XTJ*  \  j  den  sonra :    CJL$  liUı 
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I  X*-iL*  J.w  ij  0  1  ziyâdesi  de  vardır  ki  bu  ziyâde  için  Dârekutnı: 
"İbn-i  M  e  s€ üd'un  metn-i  hadîse  dtrcolunmuş  kelâmıdır.9*  diyor.  Zîrâ  gerek 
Alkame  'den,  gerek  bu  hadîsi  Ibn-i  Mescüd  radiya'llâbu  anh  'den  ahze- 
dtnlerden  rivâyet  edenlerin  kâffesi  ile  Ha  sen  b.  el -Hür 'den  rivâyet 
edenlerden  Hüseyn  b.  Alî  el-Cu<fî  üe  ibn-i  Aclân  ve  Mu- 
hammed  b.  Ebân'ın  rivây etlerinde  bu  ziyâdeye  tesadüf  edilmiyor. 
Bâhusüs  Ebû  Hayseme 'den  rivâyet  eden  Şebâbe  b.  Sevvâr 
ile   Mûsâ    b.    Dâvûd    tarîklerinden   teşehhüd   lâfzından  sonra: 

C.IJLa  £»  lâ  i  I  S  I  -İl  JU-p  JÛ  jf  1  diyerek  mâbaMinin  c  f  I 

ile  ayrılması  da  bu  ziyâdenin  Ibn-i  Mescüd  Hazretlerinin  ictihâd-ı 
zâtisi  olarak  söylediği  bir  söz  olduğunu  te'yîd  eder. 

Müdrecü'l-metn'in  en  çok  vârid  olan  nev'i  âhire  idrâc  ile  vâki*  olanıdır. 

Her  ne  süretle  olursa  olsun  gerek  i&nâda,  gerek  metne  idrâc  ha- 
ramdır. Ve  hürmetinde  ehl-i  hadîs  ile  ehl-i  fıkhın  icmâı  vardır.  Hattâ 
lbnü's-Sem<ânî  ile  onun  gibi  diğer  bâzıları  bu  husüsda  pek  ileri 
giderek  teammüden  idrâca  tesaddî  eden  râvî  adâletden  sâkıt  olup 

I  iyp  JLSul  O •  Ayet-i  Kerimesinin  hükmüne  dâhil 

ve  yalancılar  zümresine  mültahik  bir  sahtekâr  olur  demişlerdir. 
Lâkin  Şüyu  t  i:  "Bence  maKnisı  kolayca  anlaşılmayan  bir  lafç-ı  garibi  tef- 
sir için  olan  idrâca  hiçbir  mani*  yektur.  Gerek  Zübrî'nin,  gerek  diğer  bir 
çok  eimmenin  idrâcları  hep  bu  kabildendir/*  diyor. 

Bir  hadısde  idrâc  vâki*  olduğu  dört  süret  ile  ma<lûm  olur: 
1—  Metnin  müdrec  olan   ve  olmayan  mıkdârını   tafsil  eder  bir 
rivâyetin  sâbit  olmasiyle.  Buraya  kadar  îrâd  edilen  emsilede  olduğu  gibi. 

a—  Bizzât  râvînin  tensîsı  ile.  Meselâ  Ibn-i  Mescüd  radiya'llâhu 
anh  âtideki  hadîsi  bir  defcâ  merfûan  zikretmiştir :    N  Ou  j^*  1 

jÜI  J->-  a  ^  Her  kim  Allah'a  bir  şeyi  işrak  etmiyerek  vefat  ederse  Cennet* e 

*  Miide  Sûresi,  Âyet:  ıj. 
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girer*  Her  kim  de  Allah'a  bir  şeyi  i§rdk  ederek  vefat  ederse  Cehennem* e  girer.** 
Halbuki  bir  rivâyetde  yine  Ibn-i  Mes*üd  radiya*llâhu  anh  bu  hadîsi: 
"Nebiyy-i  Ekrem  salla* llâhu  aleyhi  vesellem  bir  sb\  buyurdu.  Ben  de  ona  bir 
sö^  kattım**  mukaddimesi  ile  rivâyet  etmiştir  ki  metn-i  hadîsdeki  iki 
sözün  biri  -tacyîn  etmeksizin-  kendisine  âid  olduğunu  beyân  etmiş 
oluyor.  Üçüncü  bir  rivâyetde  de  metni  tamâmiyle  serdetmekle  berâber 
ikinci  sözün»  kendisinin  olduğunu  tasrîh  ettiği  gibi  dördüncü  bir 
rivâyetde  de  metnin  yalnız  kısm-ı  evveli  ile  iktifa  etmiştir. 

5 —  Idrâca  muttali*  olmuş  eimmeden  birinin  tensîsi  ile.  Nitekim 
İbn-i  Mes4üd  radiya* llâhu  anh 'in  teşehhüd  hadîsinde  idrâc  olduğunu 
Hâkim  ile  Dârekutnî  sarâhaten  haber  vermişlerdir. 

4 —  Müdrec  olarak  vârîd  olan  kelâmın  kelâm-ı  Resul  aleybi*s- 
salâtü  ve*s-selâm  olması  aklen  müstahîl  olması  ile.  Nitekim   Ebû  Hü- 

reyre  radiya* llâhu  anh* in  merfûan  rivâyer  ettiği :  iljJL^+JI  JUİül 

((  U jJuT  U  \  j  O y**  \  O  \  C*-  v ■■*-■>»  jl  l  ac  il W-ı  memlıikün  iki  kat  ecri 
vardır.  Nefsimi  yed~i  kudretinde  tutan  Allâh*a  kasan  ederim  ki  Allah  yolunda 
Cihdd  ile  Hac  ve  anamın  gönlünü  ho$  etmek  kaygusu  olmasaydı  memlûk  olarak 

ölmeyi  ar%u  ederdim.**  Hadîs-i  Sahîh'inde  «  öl  j^r  ^  *  den  sonraki  sözler 

kendine  âid  elfâz-ı  müdrecedir.  Zîrâ  Resûlu'llâh  salla  llâhu  aleyhi 
vesellem* in  nkk'ı  temenni  buyurmaları  mümteni*  olduğu  gibi  gönlünü 
hoş  tutabilmek  için  vâlide-i  mühteremeleri  de  berhayât  değil  idi. 

Tenbîh. —  Müdrec  olarak  rivâyet  edilmiş  ahâdîs  için  Hatîb-i 
Bağdâdî   g  <j  £j  ali  jU^lö   J*«uÜlwbjT*  isminde  gâyet 

büyük  bir  kitab  tcMîf  etmiş,  İbn-i  Hacer-i  Askalânî  de  onu  tel- 
his ettikden  sonra  kendi  mahsül-i  tercbbüân  olarak  asılda  mevcûd  olmayan 
diğer  rivâyât-ı  müdreceyi  ilâve  ile  muhtasarını  iki   misli  büyüterek 

kitabına    «£y*^l       Jj  g^^+J)  v^jyu  »  nâmını  vermiştir. 
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METAlN-1  AŞERE'DEN:   7)  MUHALEFET  (mâba<d) 

Hadîs-İ  Maklûb. —  Kalb-İ  Mükekkeb. —  Mezîd  fî 
Muttasiü'l-esânîd 

Muhâlcferin  ikinci  nevcı  râvînin  isnâddaki  ricâl  isimlerini  veya 
-nâdiren  vâkıc  olduğu  üzere-  metnin  bâzı  elfâzını  takdim  ve  te'hîr 

ederek  rivâyet  etmesiyle  olur.  Meselâ  râvî    «  5      (j  %  diyecek 

yerde  f  *X>— *  {j  JÜJ  j  » c « e^S"  (j  i  diyecek  yerde  t«A*J  J\  £7  L~u»t 
diyerek  rivâyet  eder,  Muhâlefetin  bu  türlüsü  ile  rivâyet  olunan  hadîse 
Maklüb  denir.  Buna  dâir  yine  Hatîb-i  Bağdâdî  'nin^lİJj  VI  £İ  j  * 
l  yLj  VI  j  »trtfl         ^liil  J  isminde  bir  kitabı  vardır. 

Maklûbü'l-metn  'in  de  misalleri  vardır:  Ezcümle  (384)  üncü  Ebû 
Hüreyre  hadîsindeki :    l  'cH^       '*İ£%-4  "^ûo  V  1 

lâfzım  Müslim  râvîlerinden  biri  tarafından  V 

l  4jL*-İ  J-iuJ  C«  süretine  ifrâğ  edilmiştir  ki  bu  lâfz  ile  rivâyet 
zaîfdir.  Râvî  yemin  ile  şimâlin  tertibini  kalbetmekde  yanılmıştır. 
Diğer  tarîkdan  M  ü  s  1  i  m  'in  de  B  u  h  â  r  î  ile  evvelki  lâfzı  rivâyetde 
ittifak  etmesi  mevzü-i  bahs  râvînin  muhâlefetini  isbât  eder. 

Kezâ  sahürun  âhır  vakti  hakkında  Müsned-i  Ahmti  ile  îbn-i 
Hüzeyme  ve  lbn-i  Hibbân  Sahih  'lerinde  Hubeyb  b.  Abdü'r- 
Rahmân  b.  Hubeyb 'in  hâlesi  Üneyse  bint-i  Hübeyb  radiya'l- 

lâhu  anhümâ  'dan  merfûan  rivayet  olunan :  ^ ç  1  ^jî  ö  i  I  I  SI  » 

ı^JSs  V  j  ljlS^'!5G#JbL  uVı  h  I  j  .  I  £j?İj  \J££i= 
lbn-i  Umtn-i  Mektûm  e%an  okuduğunda  yiyib  ifini^  Bilâl  e^ân  okuduğunda  ise 
yiyib  içmeyiniz^"  hadîsinde  de  kalb  vardır.  Sıhâh 'da  meşhur  olan  lbn-i 
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Ömer  ile  Âişe  radiya'llâbu  anbüm  'ün  rivâyetleri  ise :  ö  N  ^Kj  ö  l| 
I  ^  ^  I  j-jÎ  O  i>i         Ih^T"**'     IjJ&i  .  J-Ij  süretindedir. 

(567  inci  îbn-i  Ömer  hadîsine  mürâcaat.)  Bâzı  rivâyâtda 

diye  vârid  olmuş  olması  da  (367  inci  hadîsin  haşiyesine  mürâcaat)  Sıhâh- 
'daki  rivâyetin  Sahih,  evvelkisinin  Sahihe  muhâlif  ve  Zaîf  olduğunu 
te'yîd  eder.  Maklûb'un  bu  nevine  Hâfız  Sırâcü'd-Dîn-i  Bul- 
kînî  (724-805)  Ma'kus  nâmını  veriyor. 


Kezâ  Taberânî  Ebû  Hüreyre  radiyallâbu  anb'den:  Jî^r*  * '  i  l| 

sssSi^e  bir  şey  emrettiğimde  onu  yapını^  bir  şeyden  nebyettiğimde  ise  ondan  eli- 
nizden geldiği  kadar  ictinâb  edinip"  diye  bir  hadîs  rivâyet  ediyor.  Sahîbayn  'da 

•  >s>*  •«--,,  **  *>  >   *  «-  •   -4  >  •  >"  ^    *>  f, 

ise  bu  hadis :    o  JxJ ^1  Uj   o j..JL: >\j   aJL*    J^'zi  t  ı~*  1 

I  x  b;  4*1  L»  IjOajU  =  Sizi  ber  neden  nebyedersem  ondan  ictinâb  edinip. 
Emrettiğim  şeyi  ise  elinizden  geldiği  kadar  yapmaya  çalısını^"  sürerinde 
rivâyet  edilmiştir  ki  ma^ûf  olan  rivâyet  de  budur. 

îsnâdda  Kalb'in  iki  nev*i  daha  vardır :  1  —  Bir  hadîs,  bir  râvînin 
rivâyeri  ile  meşhur  iken  onu  hem  Garîb,  hem  Mergüb  göstermek  için 
o  râvî  yerine  o  tabakadan  diğer  bir  râvî  ikâme  edilir.  Meselâ  Sâlim'in 
rivâyeri  ile  meşhur  olan  hadîs,  Nâf  i*den;  Mâlik'in  rivâyeri  ile  meşhur 
olan  hadîs  de  Ubeydu'llâh  b.  Ömer  'den  rivâyet  edilir  ki  hadîsin 
bu  türlüsüne  Mesrûk  nâmını  verdikleri  vardır.  Bu  sahtekârlık  surrâk-ı 
hadîsden  Bühlûl  b.  Ubeyd  el-Kindî  ile  Vezzâinden  Hammâd 
b«  Amr  en-Nasîbî  gibilerinin  kârı  olup  Vezzâinin  çokça  isti'mâl 
ettikleri  bir  şeydir.  Meselâ  burada  ismi  geçen  Hammâd  b.  Amr  en- 

Nasîbî  :  «  ^Lj^^JL^  Ji  J  "üf  Jj&\* Ca  il'' 
sszMüsrikine  yolda  rast  geldiğinizde  selâm  vermeğe  si^  baslamaytmj^."  Hadîs-i 
Merfü'unu  1  o jr     <Jİ  tf-  £W>  U'  u*  &  1  senediyle  rivâyet  et- 


108 


miş  ise  de  isnadın  doğrusu  A*  m  eş 'den  değil,  Ebû  Salih'in  oğlu 
Süheyl  'den  olup  sened  t*  j^cJİ  ^  £U*<J!  O;  Ja**  {f- * 

olmak  gerekti.  Sabîh-i  Müslim  'de  olduğu  üzere  Şu'be,  Sevrî,  Cerîr 
b.  Abdü'l-Hamîd,  Abdü'l-Azîz  ed-Derâverdî  tanklarından 
hep  Süheyl  'den  mervî  iken  Hammâd  en-Nasibî  Garîb  görünsün 
diye  A*  m  eş  tankından  imiş  gibi  rivâyet  eylemiştir,  Ehl-i  hadîsin 
maSrûf  olan  tarîkları  bırakıp  garâibi  tetebbü*  edenleri  sevmemeleri 
işde  bu  gibi  ahvâlden  neş*et  eder.  Bâhüsus  ki  Garaibin  Sahih  çıkanları 
pek  nâdirdir. 

2 —  Bir  metnin  isnâdını  alıp  diğer  metnin  başına  geçirmek  ve 
ikinci  metni  de  öteki  isnâd  ile  sevketmek  ki  buna  Allâme-i  Cezerî 
Kaib-i  mürekkeb  nâmını  vermiştir  ki  terkîb  edilmiş  yâni  uydurulmuş  isnâd 
demektir.  Kalb-i  isnâdın  bu  nevci  Iğrâbyâni  ahâdîs-i  Garibe  naklediyor 
gibi  görünmek  havesi  ile  irtikâb  edilmiş  ise  vaz*  kadar  şenî'dir.  Yok 
şeyhin  hıfzı  metin  midir,  değil  midir?  Telkini  kabul  ediyor  mu,  et- 
miyor mu?  Yâni  başkasının  sözüne  kapılıyor  mu,  kapılmıyor  mu, 
diye  imtihan  kasdiyle  yapılırsa  hükmü  değişir.  Bağdâd  muhaddislerinin 
Buhâri  'yi  imrihânen  yaptıkları  kalb-i  esânîd(sh.  67)  gibi  ki  bundan  hiç 
bir  zarar  tevellüd  etmediği  gibi  B  u  h  â  r  î  'nin  ilm-i  hadîsde  derece-i  kemâ- 
lini mertebe-i  alâniyyete  çıkardığı  için  büyük  faydası  olmuşrur.  Ze- 
hebî  Tcçkiretul-Huff abında  Müsned-i  Kebîr  sahibi  Has  en  b.  Süf- 
yân'ın  tercemc-i  hâlinde  Hâkim 'den  nakleder  ki  Hâfız-ı  Kebîr 
îbn-i  Huzey  m  e  ile  refikleri  Ebû  Aınri'bn  i '1-Hayrî  ve  Ahmed 
b.  Alî  er-Râzî  bir  sefer  esnâsında  Ha  sen  b.  Süfyân  'a  uğramış- 
lar. Ahmed  Râzî  Hâfız  müşârün-ileyhe :  "Senin  hadîsinden  olmak 
üçere  şu  tabakayı  yaddım.  Dinler  misin?'  diye  niyazda  bulunmuş.  Peki 
cevâbını  alınca  isnâdları  birikirine  karıştırarak  okumuş.  Ha  sen  b. 
Süfyân  da  doğrultmuş.  Biraz  zaman  geçdikten  sonra  yine  sırasını 
getirip  isnâdları  karıştırarak  okumuş.  Has  en  b.  Süfyân  yine  tashih 
etmiş.  Üçüncü  dePa  yine  buna  tesaddî  edince  Ha  sen  ona  demiş  ki: 
tf  Yaptığını  anlamıyorum.  Ben  doksanlık  bir  adamım.  Yaptığına  iki  defa  tahammül 
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ettim.  Setiyim  istir  ediyorsun.  Allah' dan  kork  da  meşayıba  böyle  muamelede  bulun- 
ma. Olur  ki  bedduaları  seni  tutar.9'  demiş.  Bunun  üzerine  Ibn-i  Huzey- 
rae:  44 Arttkyeter.  Şeyba  e%a  itme"  demiş.  Ahmed  b.  Alî  er-Râzî  de: 
44tstedim  ki  herkes  Ebu'  l~Abbas  -Jtı  Hasen  b.  Süjyân  demektir.-  Kendi 
hadisinin  farkında  olduğunu  bilsin  de  şüpheye  düşmesin."  demiş.  Hasen  b. 
Süfyân  doksanlık  olduğundan  kendisine  ihtilâç  arız  olmuş  mu,  ol- 
mamış mı?  Anlamak  için  yapılmış  bir  tetribe  olduğu  için  bunda  beis 
görülmez. 

Kalb-i  mürekkeb,  Şeyhü'l-îslâm  îbn-i  Hacer-i  Askalânî'ye 
göre  -biraz  sönra  beyân  edilecek-  Muztaribü'l-isnâd  nevinden  addedil- 
miştir. 

Kalb-i  isnâd  yalnız  Vezzâ*  veya  hıfzı  zaîf  kimseler  tarafından  değil, 
bâzı  kere  sikât-ı  esbât  tarafından  sâdır  olmuş  bir  hefve  de  olabilir. 
Nitekim  Müsned-i  Ahmed  'de  nakledildiğine  göre  bir  dePa  Süfyân-ı 
Sevrı,  Yahyâ  b.  Said  el-Kattân  a:  'C&'yiAS  L^*^  W 
I  ^  jJ*r  Gf^i  İÜ  j  =  Mtldike~i  rahmet,  beraberlerinde  çıngırak  bulunan 
yolcu  cemâati  ile  birlikte  bulunma^."  hadîs-i  şerifini  jf*  (/  £P  I 

ij^ij^Cf'        <j*  senedi  ile  rivâyet  etmiş.   Yahyâ  hemen  üstâdı 

olan  Süfyân 'a:  "Berbdd  ettin,  Ya  Ebâ  Abdi* ilah  deyivermiş.  Süfyân: 
4tYa  doğrusu    nastldırT*    deyince:  "Ubeydu'llâh    b.  Ömer  bana 

demişti."  Cevâbını  vermiş  ye  Süfyân  kendisini  tasdik  etmiştir.  Nâfi'in 
ekser-i  rivâyâti  Ibn-i  Ömer  radiya'llihu  anhümâ^dm  olduğu  için  Süf- 
yân bu  rivâyetinde  yanılmışdı.  Fakat  insafına  bakın  ki  kendi  tilmizinin 
bu  kadar  sert  ihtârından  yüksünmeyip  hemen  hakkı  teslîm  etmiştir. 
Tilmîzin  de  hakkı  müdâfaadaki  gayreti  şâyân-ı  hayrettir  :  Süfyân 
gibi  aMâm-ı  ülemâ-yı  sikâtdan  bir  zâtın  yanlış  rıVSyet  ettiğini  işidince 
sabredemeyip  ve  hatırına  riâyeti  aslâ  gözetmeyip  hemen  bu  kadar 
ağır  bir  ta<bîr  ile  tashihe  kalkmış. 
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Yine  bu  Yahyâ  el-Kattân,  başlı  başına  bir  rükn-i  ilm  olan 
Şucbe  'nin :  "  /jûüb  J^-  oCc Vl         *JÎS  'ju^>m  Y  » 

Hiçbir  kul  kadere  îmân  etmedikçe  îmanın  tadım  bulamaç"  hadisini  <Jİ  tf>  1 
I  tl> jU-l  £P  J^l  senedi  ile  rivâyet  ettiği  kendisine  söylendiği 
vakit  hemen  atılıp:  "Bunu  biçe  Süjyân  tf>  <İ>jU4       J^'ti1  <j*) 
senediyle  rivayet  etmiştir.9*  diye  doğru  isnâdını  haber  vermiştir. 

Yahyâ  serdettiği  senedin  sıhhati  hakkında  yakîni  olmaksızın  Şu  cbe 
gibisine  i'tirâz  edecek  mertebede  değildi.  Fakat  Şucbe  de  beşerdir, 
yanılabilir.  Hatâsı  da  bulununca  derhal  tashih  olunur. 

Muhâlefetin  üçüncü  nevci  bir  râvînin  kendisinden  daha  mütkın 
olmakla  ma'ruf  diğer  râvî  veya  ruvâtın  zikretmediği  bir  rftvîyi  isnâdın 
arasına  yanlışlıkla  ziyâde  etmesiyle  olur  ki  bu  tarzda  rivâyet  edi- 
len Hadîs-i  Zaife  t  XîL»^l  J*^s*^Ş  Jbj*  ı  nâmım  verirler.  Bu  nevce  dâir 

Hatib-i  Bağdâdînin  t  JUC^II  J**J>  J  Jb  jll  jsJ  l  isminde 
müstakil  bir  kitabı  (sh.  166)  vardır. 

Misâl  :  Abdu'llâh  b.  el-Mübârek  t arîkmdan  rivâyet  edilen: 
"Ç3\   tjJUi  jJ*u&J£*  I^JÛnJV"  =  Kahirlerin  üçerine 

oturmayım^  kabirlere   karsı  nama^  da  kılmayım^."   Hadîs-i  Merfû'u 

I  J>İj  ^Jû*  j    ^ÛCp  Attl^P^  Cİ*.».**  JjJL  isnâdı  ile  vâ- 

rid  olmuştur.  Halbuki  bu  senedde  S  üf  yân  ile  Ebû  îdrîs  bulunmı- 
yacakdı.  Ebû  îdrîs'in  sened'e  ithâli  Abdu'llâh  b.  el-Mübârek 'in 
vehminden  neş'et  etmiştir.    Çünkü   birçok   sikât   hadîsin  senedinde 

I  îlîlj  û* Cf>  j)9?  Cf}  Cf' *  dedikleri  gibi   bâzıları  da  Büsr  'ün 
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Vâsilc  radiyallibu  anb'dcn  semâmı  tasrih  etmişlerdir.  Ebû  Hâtim-i 
Râzî:  "Büsr'iin  Ebû  îdris  dtn  rivâyâtı  çok  olduğu  için  îbnü* l- 
Mübârek  yanılmış  da  bu  hadîsi  de  ondan  rivayet  ettiğini  zannetmiş  diyor." 
Süfyân 'in  ziyâde  edilmesi  ise  Ibnü'l-Mübârek  'den  sonra  gelen 
ruvâtdan  birinin  eser-i  vehmidir  diye  hükmediliyor»  Zîrâ  birçok  sikit, 
hadîsi  Süfyân'ı  zikretmeksizin  j)*rCj}  u^A^  O, \&  Cf  1 
C  jM  diye  rivâyet  ettikleri  için  bu  ikinci  vehim  kendisinden 

sonra  vâki*  olmuş  demektir. 

Ancak  -îbn-i  Hacer-i  Askalânî  'nin  tenbîh  ettiği  üzere- 
isnâddaki  bu  ziyâde  yüzünden  hadîse  tacn  edebilmek  için  ziyâde  etmiyen 
râvî-i  sikanın  râvî-i  zâidin  üst  tarafındaki  râvîden  semâmı  tasrîh  etmiş 
olması  iktizâ  eder.  Bu  râvî-i  sikanın  rivâyeti  şâyed  tasrih-i  semâc  ile 

olmayıb  da  t  S*  •  g*ki  a^cm^i  ittisali  de  muhtemel  bir  lâfz  ile  vâki4 
olmuş  ise  râvî-i  zâid  denilen  şalısın  arada  mevcûd  olduğu  tereccuh  edip 
sikanın  isnâdında  inkıta*  bulunduğuna  hükmedilir. 
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METAlN-î  AŞERE'DEN :  7)  MUHÂLEFET  (mâba'd) 

Hadîs-İ  Muztarİb. —  Hadîs-İ  Musahhaf. —  Hadîs-İ  Muharref* 

HadÎs-İ  Muztarİb 

Muhâlefetin  dördüncü  nev*i  râvî  veya  ruvâtın  hadisi  gâh  bir 
vcçh  ile;  gâh  seneddeki  râvilerin  isimlerini  veya  metnin  ibârcsini  de- 
ğiştirerek evvelkine  muhâlif  diğer  bir  veçh  ile  rivâyet  edip  de  rivâyetlerin 
birini  diğerine  tercih  edecek  hiçbir  sebeb  de  bulunmamasıdır.  Böyle  iki 
süret-i  muhtelifede  rivâyet  edilen  hadîse  Muçtarib  denir.  Hadîs-i  Nİuztartb 
râvînin  noksân-ı  zabtına  delâlet  ettiği  için  Zaifdir.  İki  rivâyetden  btri 
diğerine  tereccuh  ederse  rivâyetlerin  hiçbiri  Muztarİb  olmaz :  Rivâyet-i 
râciha  Mahfuz  ve  Ma*rûf,  rivâyet  veyâ  rivâyât-ı  mercûha  da  ya  Ş&z> 
ya  Münker  olmuş  olur. 

Iztırâb  alelekser  isnâdda,  nâdiren  metinde  olur.  İsnâddaki  ıztırâb 
senedlerin  mütehâlif  olmasından  ileri  gelir.  Metindeki  ıztırâb  ise  o 
metin  hakkındaki  rivâyâtın  mütehâlif  olmasından  ve  kimi  bir  vcçh 
ile,  kimi  ona  muhâlif  diğer  bir  veçh  ile  naklolunan  rivâyetlerin  dc 
cem*  ve  te'lîfi  mümkün  olmamasından  neş'et  eder.  Lâkin  iki  rivâyctin 
biri  -râvîsinin  hıfzı  daha  kavı,  merviyyün-anhe  sohbet  ve  mülâzemeti 
daha  çok,  bâhusüs  mervîyy ün-anhin  evlâd  ve  ekâribinden  veya  mevâK 
veya  hemşehrilerinden  biri  olmak,  esnâ-yı  tahammülde  yâni  hadisi 
şeyhından  dinlediği  zamanda  bâliğ  ve  rivâyeti  icâzet  suretiyle  olmayıp 
bizzat  şeyhinin  ağzından  işitmek  suretiyle  vâki*  olmuş  olmak  j^bi- 
esbâb  ile  tereccuh  ederse  hüküm,  artık  ıztırâbdan  kurtulmuş  olan 
râcihin  olur.  Kezâlik  nâkil  macnâ-yı  vâhidi  elfâz-ı  muhtelife  ile  edâ 
etmiş  bulunur,  yâhud  rivâyetlerin  biri  diğerine  münâfî  gelmiyecek 
bir  hâle  hami  olunabilir,  hulâsa  mütehâlif  görünen  rivâyetleri  cem*  ve 
te'lîf  mümkün  olursa  yine  hadisler  muztarib  addolunmazlar. 
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Iztırâb,  sened  veya  metinde  sehiv  ve  hatâ  eseri  olarak  ibdâl  vuküuna 
delâlet  ve  binâenaleyh  râvî  veya  ruvâtın  adem-i  zabtım  işcâr  ettiği 
için  hadîsi  za*fa  uğratır  ve  reddine  bâis  olur. 

Isnâden  muztarib  olan  hadîsin  bir  misâli:  Ebu  Dâvûd  ile  îbn-i 

Mâce  Sünen  'lerinde  sütre-i  mtısallî  bahsinde:   ^  X>- 1         l  ^  I 

I  4j  JU  J-vj  jj>  La  3    f  . Uau>.  .h.iw,.:JL»  d  Jüf    1    OLi  = 

Herhangi  birini^  namaza  durduğunda  karştsında  sütte  olacak  bir  şey  bulundur- 
sun. Bir  şey  bulamazsa  hiç  olmazsa  bir  değnek  diksin.  Onu  da  bulamazsa  bir 
/'<  «!*  fU&i**  Bunu  y  apt  ıkdan  sonra  önünden  her  ne  geçerse  namazına  z&rar  vermezj* 
hadisini  rivâyet  ediyorlar.  Ebû  Davud'un  bir  senedi  Müsedded'in 

tarîkından  JU^  Cs.jj^dl  o*  «V-*''  c/  "J^^'  J***M  c/j*-^  1 
4 1  * j~>mJ-A  cj*  ^  ^^-^  d  is**  ü  J ü  diğer  senedi  Mu  - 

hammed  b.  Yah yâ  tarîkından  J^Lr'l  üUi^  jp ^  JLİ1  ^  "Jp  * 
M  »y-f>*dla*  * — i^r3*"0  O^-         0*-c>  j/dr        d* '  <> 

•  0 

Ibn~i  Mâce'nin  senedi:  ıJİ  û*^5  â  J^*"1       ^k-p  ı>.  OLL»  I 

dir.  Bu  hadîsde  Ismâîl  b.  Ümeyye'nin  şeyhi  gâh  y\% 

I  ^mJU*  £^  «^-dj**  Cf.  1  J^Cs.  olarak  anıldığı  gibi  diğer  rivâyâtda  da  bâzan 
l  {j^jfy}*  denilip  onunda  şeyhi  kiminde  -Ebu  Dâvûd 

ile  Ibn-i  Mâce'de  olduğu  gibi-  ceddi,  kiminde  pederi  olarak  gös- 
teriliyor. Kimi  yalnız  ced  veya  eb  olan   râvîyi   sâdece   ı<L^mJj^  I  > 

kimi   I  jU^  jjr   <-*->mJJ>>  l  ;  kimi   %  ^-is*"  *  ?  "clml  «c 

l  ü\çLı  ^  Ji^jj^  »  tesmiye  ediyor.  Hele  îbn-i    Cüreyc,  Ismâil- 
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Men  bilâ-vâsıta  Hüreys  b.  Amm^r'a  geçiyor.  Hâsılı  îsmâîl'in 
şeyhinin  ismi  ceayyün  edemediği  gibi  şeyhinin  pederi  veya  ceddi 
denilen  Hüreys  kimdir?  îbn-i  Mâcc' deki  rivâyetde  olduğu  gibi 
Hüreys  b.  Süleym  midir?  Yoksa  diğer  rivâyâtda  ihtilâf  edildiği 
üzere  Hüreys  b.  Süleymân  mı,  yoksa  Hüreys  b.  Ammâr 
mıdır?  Bu  da  kesdirilemiyor.  Bir  derecede  ki  Süfyân  b.  Uy  ey  ne  : 
"Bu  hadîsi  kuvvetlendirecek  hiçbir  şey  bulamıyoru^."  diyor. 

isnâdda  ıztırâbm  bir  misâli  de  |C$Jİj->»  I  j         *JJ~"(S  ?"«' °i 

zszBeni  $ûre~i  Hûd  ile  emsali  kocalttı."  hadîs-i  şerifidir.  Ebû  İshâk 
es-Sebîi  tarîkmdan  rivâyet  olunan  bu  hadîsi  kimi  Mürsel,  kimi  Mevsül 
olarak  rivâyet ettiği  gibi  kimi  Ebû  Bekr,  kimi  Sa'd  b.  Ebî  Vakkâs, 
kimi  Ümmü'l-Mü'minîn  Aişe  radiya'llâhu  anbüm'im  hadisi  olarak 
rivâyet  ediyor.  Ve  ihtilâf  on  veçhe  varıyor. 

Metnen  muztarib  olan  hadîsin  misâli :  tf>  S  jjt*  ^1  £f>  vib  jJZ  tf>  » 

X*Je>li      ^ISJt  senedi  ile  Tirmizî: 

SlSTjlI  ı£ y**  XjL>-  Jü#l  J   0  I  =  Şüphesi^  malda  z&fadan  başka  da 

bir  hak  vardır"  hadîsini  rivâyet  ediyor.  îbn-i  Mâce  ise  yine  ayni  sened 

ile:  M  StSTjlI  iS (İ  =  Malda  zjkdtdan  başka  hak 

yoktur"  lâfzı  ile  rivâyet  ediyor  ki  bu  iki  lâfızdan  hangisinin  doğru 
olduğu  kesdirilemiyor.  Lâkin  bu  misâle  i*tirâz  edilmiştir.  Deniliyor  ki 
Şerîk'in  şeyhi  Ebû  Hamza  zâten  zaif  verivâyeti  merdûd  olduğun- 
dan hadîsin  za*fı  metnin  ıztırâbından  değil,  râvîsi  cihetindendir.  Bahusus 
Tirmizî  'nin  isbât-ı  hak  rivâyetini  müstehab  olan  sadakaya,  îbn-i 
Mâce'nin  de  nefy-i  hak  rivâyetini  vâcib  olan  zekâta  hamlederek 
iki  rivayeti  te'lîf  etmek  de  pek  a'lâ  mümkündür.  Bunun  daha 
açık  misâli  yukarıda  (sh.  181)  bahsi  geçen  Besmele  hadîsidir  ki  hem 
Muallel,  hem  de  ıztırâb-ı  metn  cihetinden  nakîsadârdır. 

Bu  türlü  ibdâl  bâzan  Buhârî  ile  Ukaylî'y*  ve  diğer  bâzı  zevâta 
vâki*  olduğu  gibi  (sh.  67  ve  308)  râvî  veya  sâil  tarafından  bir  muhaddisin 
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dcreçe-i  hıfz  ve  itkânını  tccribc  için  amden  de  yapılır.  Lâkin  bu  tak- 
dirde maksad-ı  imtihan  hâsıl  oldukdan  sonra  senedi  de,  metni  de 
siyâk-ı  aslîsine  ircâ*  etmek  şarttır.  Çünkü  ibdâl-i  ruvât  veya  ibdâl-i 
metn  hiçbir  maslahat-ı  makbule  gözetilmeksizin  sırf  iğrâb  yâni  ahâ- 
dîs-i  Garibe  rivâyet  etmiş  gibi  görünmek  maksadiylc  olursa  hadis, 
Mevzü*  kısmına  dâhil  olur.  Eğer  sehiv  ve  galat  eseri  olarak  vâkıc  olmuş 
ise  hadis  ya  Maklûb  veya  Muallel  olmuş  olur. 

Bu  münâsebetle  şuna  tenbîh  etmek  gerektir  ki  muhaddislcrin 
Muztarib,  Maklûb  veya  Şâz  olduğuna  hükmettikleri  hadîsler  hemen 
dâima  isnâden  ma'lûl  olan  kısımdan  olup  metnen  ma'lûl  olan  nevâdir-i 
hadis  hakkında  hüküm  vermeği  müctehidlere  bırakırlar.  Metn-i  hadîsi  de 
intikâd  edip  ma<lûl  olduğuna  hükmeden  muhaddis  varsa  bu  zâtın 
her  iki  sıfotı  yâni  muhaddislik  ile  müctehidliği  câmi<  olmasından  ve 
vazîfe-i  intikâdı  ikinci  sıfatı  haysiyyetiyle  yaptığından  ileri  gelmiştir. 
Her  iki  tarafın  vazifeleri  ayrılmıştır.  Hadîsde  mütebahhir  olmayan 
fakihin  isnâd  yüzünden  ılel-i  hadise  lâyıkıyle  âgâh  olması  müteassir 
olduğundan  bu  vazîfe-i  müşkileyi  muhaddisler  deruhde  edip  ulemây-ı 
ahkâmı  bu  ağır  külfetten  kurtarmışlardır. 

Bir  de  bir  hadîsin  seneden  ma'lûl  olması  dâimâ  adem-i  sıhhatini 
istüzâm  etmez.  Meselâ  bir  râvînin  zâtı  Jbeyne'l-muhaddisîn  sikâtdan 
olmak  üzere  ma'lûm  iken  kendisinin  veya  pederinin  ismi,  künyesi, 
nesebi  hakkındaki  rivâyet  ihtilâfının  metne  te>sîri  olmaz.  Hakkında 
bu  güne  ihtilâf  edilen  râvî  sika  olduğu  için  hadîsin  -isnâden  Maklûb, 
Muztarib  veya  Şâz  demekle  berâber-  sıhhatine  hükmedilir.  Nitekim 
Sabibayn  'da  bu  kabilden  hadîsler  çoktur.  Bâzı  ulemânın  :  "Sabtb  ile 
Hasen  ktsmlart  içine  bâçan  Maklûb,  Şa^f  Muztarib  olanlar  da  dâhil  olabilir" 
dedikleri  işte  bu  ma'nâyadır. 

Metnen  muztarib  iken  yine  sahih  addolunan  hadîslerin  pek  parlak 
misâli  eksiği  itmâm  edildikden  sonra  Secde-i  Sehv  ile  cebredilen  Salât~ı 
Nebevi  hakkındaki  -Zü'l-yedeyn  hadîsi  demekle  ma'rûf  olan-  (299) 
uncu  Ebû  Hüreyre  radiyallâbu  anb  rivâyetidir.  Sehven  eksik  kılınan 
namazın  ba'd'el-itmâm  Secde-i  Sehv  ile  cebri  vâcib  olması  işte  bu  ha- 
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dîs-i  şerif  ile  sâbirtir.  Lâkin  E  bu  Hür  ey  re  radiyallâbu  anb  sehvin 
hangi  namazda  olduğunu  kesriremiyor.  Bir  defasında  cezmederek 
Öğlen,  diğer  defasında  yine  cezmederek  İkindi  namazında  dediği 

gibi  çok  dePalar  da  tereddüt  ederek:       I  \  ı" 

I  j*.sa~*.\\  Li  \  j  =  Gün  ortasından  sonraki  namazlardan  birini,  ya 

Öğlen  veya  ikindiyi  kıldirdt  idi.*';  bir  defada:    Cj!î  I  \  I 

I  =  En  kuvvetli  fannıma  göre  ikindi  namazı  idi/9  diye  naklediyor. 

Bu  şek  de  Tâbiîn  ile  Tebe-i  Tâbiin'den  değil,  Ebıı  Hüreyre'nin 
kendisindendir.  Zîrâ  bir  rivâyetinde :  «  ^>  ^O»  (J  JL*-  I  l  de- 

dikten sonra :  vL^.»J  {^£3  j  =  Lâkin  ben  unuttum  da  şimdi  kestiremi- 
yorum/9 diye  nisyânını  tasrîh  eder.  Sonra  sehvin  vuküunu  aleybi*  s-salâtü 
ve9s-selâm  Efendimiz 'e  ihbâr  tfden  Sahâbî  'nin    isminde  de  ihtilâf 

ediliyor.  Bâzı  rivâyâtda  kendisine  t  £j>  *JÛJ1  j  i  I  ismi  verildiği  gibi 
kiminde    «  &\j>*j^  0  diye  yâd,  kiminde  de  i  +*JL*#         ^  J^>- j  I 

denilerek  ismi  ibhâm  ediliyor.  Zührî  gibi  bir  Imâm-ı  Celîlü'ş-Şân 
da  Sülemî  olan  bu  Sahâbî 9 yi  her  iki  lâkabın  macnâca  münâsebetlerine 
aldanarak  -yevm-i  Bedir'de yâni  Ebû  Hüreyre'nin  îmânından  beş  sene 

evvel  şehîd  olan-   ı  ^-JL^lillj  i  l  tesmiye   edip   hadîsi    Ebû  Hü- 

reyre  'nin  merâsîlinden  addetmiş  ve  pek  büyük  bir  hatâya  düşmüştür. 

Zîrâ  BedıVde  şehîd  olan  î£^}\„%»2Aj  ht'in  ismi  ı  ^1  >>■  J  j*C/m  j*?^* 

dir  ;  Zü'l-Yedeyn  ise  «^ILm»  JSC^j>-  %  dir.  Lâkin  ıztırâb-âlûd  olan 

bunca  rivâyât-ı  muhtelifenin  mecmuundan  sehvin,  gündüzün  dört 
rek^rlı  namazlarından  birinde  vâkı(  olup  bilâhare  itmâm  ve  Secde-i 
Sehv  ile  cebredildiği  kat'iyyen  sübut  bulduğu  gibi  Ebû  Hüreyre 

radiya9llâbu  anb  'in  bâzı  rivâyâtında :  LU-ı  »  4 «  03  {J£^  »  ı  «  Gj  » 
l  çL*  j  <^Lp  İl  JjL#  4)1  öj^j~ç^J£+\  lâfız!  arının  delâletiyle 
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de  kendisinin  o  namazda  hazır  bulunup  hadisin  Merfû*  olduğu  ve 
Zü'l-Yedeyn  lâkabiyle  yâd  olunan  Hırbâk-ı  Sülemî'nin  Zü'ş- 
Şimâleyn  ile  mülâkkab  şühedâ-yi  Bedir 'den  Umeyr  b.  Amr-ı 
Huzâi'dcn  başka  bir  Sahâbî  olduğu  sâbic  oluyor.  Binâenaleyh  bu 
kadar  ızcırâb  ile  berâber  metn-i  hadîsin  sıhhatine  bilittifak  hükmo- 
Ummuştur. 

Hadîs-İ  Musahhaf  ve  Muharref 

Muhalefetin  beşinci  nev'i  kelimenin  süret-i  hattıyyesi  bozulmamak 
üzere  nokta  veya  harekesinin  tağyiri  ile  başka  bir  kelimeye  kalbedilmesi 
suretiyle  olur  ki  ibdâlin  bu  nev'i  alelekser  metinde  vâkıc  olursa  da  nâdi- 
ren  isnâda  dâhil  isimlerde  de  olur.  Bir  kelimesi  nokta  tebdîliyle  yanlış 
rivâyet  edilen  hadise  Musahhaf,  hereke  tebdîliyle  yanlış  rivâyet  edilene 
Muharref  derler. 

Tashîfe  misâl:  Üdebâdan  Ebu  Bekr-i  Sülî  (243) 'J^  •" 
Jı j-i        vJL*#  I  j  OWL* j  xt Her  kim  Ramazanı  tutar,  ardın- 

dan da  Şevval*  den  altı  gün  tutarsa..*'  hadisini  t  Jt  yJ*  ^  t*-î*  oÛJ  \  j\* 
=  Ardından  da  Şevvalden  hir  mtkddr  hir  fey  tutarsa..'*  suretinde  rivâyet 
etmiştir  ki  yanlıştır.  Nekkâd-ı  şehîr  Yahyâ  b.  Maîn  de  1  ^>.l j~*  C/)  • 
ismindeki  râvîyi  %  ^\  j~*  I  e  tahvil  etmiştir.  Bu  iki  yanlış  sehv-i  ba- 
sarın tevlîd  ettiği  hatâlardandır.  Kulağın  tashifi  yüzünden  olan  hatâlar 
da  vardır.  Meselâ  râvîf  «  Sj**~  V  ^A*  1  'i  yanlış  işidir  de  J**l  j  » 
i  <~>  *L>-  VI  zanneder,  c  ji  lâfzını  1  i->-C>-  a  1  anlayıp  öyle  rivâ- 
yet eder.  Ma'nâyı  kavrayamamakdan  mütevellid  hatâ  da  tashîfe  ilhâk 
edilmiştir.   Meselâ    '  ÎJJLp  ^  t  =SıV  harbeye  doğru  yönelip  na- 

ma^ ktldı."  rivâyetini  a'râbinin  biri  duyuyor,  Nebi  aleyhi*  s-salâtu  ve 
selâm  'm  sütre  olarak  harbesini  dikip  ona  müteveccihen  namaz  kıldık- 
larını ihbâr  etmek  lâzım  gelirken :  "  i  jj£*        iJL-5  ^  \  = 
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Benu  AfUjşhabîlesi  cihetine  yönelip  nama^  hliu\  yâhud:  crO  Ti  İ  l>ĞT|" 
l  illi  o  JU  C.^.i  =  Namaza  durduklarında  önlerine  bir  davar  bağ- 
lantrdu"  suretinde  rivâyet  ediyor  ki  birinci  takdirde  râvî-i  aSAbî 
I  *JJLp  i  'yi  ma*rûf  Aneze  kabilesi  zannederek  ı  İ y£s>  iJL-J  t 
demiş,  ikinci  takdirde  lâfzı  keçi  manâsına  gelen  c  *  ı  'ye  tah- 
vil ettikden  sonra  rivâyet  bi'l-ma<nâya  da  yeltenip  davar  macnâsına 
gelen  (( Stil  lâfzını  isti<mâl  etmiş  oluyor. 

Muharref'e  misâl:  Câbir  b.  Abdu'llâh  radiya'Uâhu  onhümd'nm: 
"  <£*&~\  JLp  V^Vl  ç£  ÎP/1  ^  J  Muharebesinde  Übey 

b.  KJPb  radiyallâhu  anh  ekbalinden  yâni  sirydn-t  adudîsinden  vuruldu."  hadisini 
Anze  :  ıjı  j  =  Pederim  vuruldu"  sürerinde  rivâyet  etmiştir» 
Halbuki  Câbir 'in  pederi  Abdu'llâh  daha  evvel  Uhud  Gazâsında 
şehîd  olmuştu.  Kezâlik  meselâ  ismi  t  I  olan  râvî  ismini  %j*  l'e 
tahvil  etmek  Tahrif,  hele  %j  ■■■-.»  I  demek  hem  Tashîf,  hem  de  Tahrif 'dir. 

Tashîf  veya  Tahrif  'e  uğramış  rivâyetlerin  esânid  ve  mütünunu  ve 
Tashif  ve  Tahrifin  hangi  râviler  tarafından  îkâc  edildiğini  bilmek  ihtimâ- 
ma  lâyık  bir  mevzüc  olduğu  için  buna  mahsûs  müstakil  kitablar  teklifine 
ulemâ-yı  İslim  ihtimâm  etmişlerdir.  Ebû  Muhammed  Has  en  b. 
Reşîk  el-Askerî  (283-370),  Ebu'l-Hasen  Alî  ed-Dârekutnî 
(306-385),  Ebû  Süleymân  el-Hattâbî  (388),  Ebu'l-Fcrcc 
Abdü'r-Rahmân  b.  el-Cevzî  (508-597)  bu  meydanın  erlerindendir 


f*ridon  EHTUĞRUL 
Kitaplığı 
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METAİN-t  AŞERE'DEN:  8)  CEHALET 

Meçhûlü'l-ayn.—  Meçhûlü'l-adâle.—  Mestur.—  Hadîs-İ  Mübhem. 

Cehalet  'den  murâd,  râvînin  bilinmemesidir.  Bu  da  ya  zâtının, 
yâhud  da  -muayyen  bir  maddeden  dolayı  hakkında  tacdîl*  ve  cerh 
bulunmamak  cihetinden-  hâlinin  meçhul  olması  demektir  ki  bu  hâl 
râvînin  adâletine  ta'na  bâisdir.  Bir  râvî  hakkında  muayyen  olarak  fülân 
veya  fülân  madde-i  ta*n  gösterilmeksizin  yalnız :  "Zaîf'dir,  sika  değildir, 
gevşektir.1 "  gibi  sözlerle  edilen  cerh  kabul  olunmaz.  Ta'dîl  bâbında  ise 
adi  ve  zabıt  yâni  sika  olan  bir  kimsenin  onun  hakkında  sikadır  demesi 
kifâyet  eder.  Râvî-i  meçhulün  mukabili  Râvî-i  ma^ûj'diK. 

Cehâletin  yâni  râvînin  zât  ve  sıfâtının  meçhul  olmasına  sebeb  ikidir : 
i —  râvînin  isim,  yâhud  künye,  yâhud  lâkab,  yâhud  sıfat,  yâhud 
hırfet,  yâhud  nisbet  gibi  nuütu  bâzan  teaddüd  eder  de  bunlardan  yalnız 
biri  veya  ikisi  ile  iştihâr  etmiş  bulunur.  Böyle  iken  kendisinden  rivâyet 
edenlerden  her  biri  -her  ne  maksatla  olursa  olsun-  ma'ruf  ve  meşhur 
olan  na'tını  bırakıp  nuüt-ı  gayr-i  meşhûresinden  birer  na*t  zikrederler. 
İşidenler  de  onu  tanınmadık  başka  biri  zannederler.  Bu  yüzden  o  râvînin 

hâli  meçhul  kalır.  Meselâ  ^jCJ\  »  yi  bâzıları  ceddine 

nisbet  ederek  g  (j\  -U^  9  >  bâzıları  c  fc-JUl  (j  zÎJh  %  tesmiye  et- 
tikleri gibi  "birtakım  kimseler  de  onu  muhtclefün-fîh  olan  künyeleriyle 
« jjicb  j>)  t  y  yâhud  yâhud  da  t  ^ULa^jI  »  tesmiye  etmiş- 

ler ve  rivâyet  ettiği  hadîs  bir  iken  bu  yüzden  bilmeyenler  râvîlcri 
müteaddid  zannedip  bu  noktada  türlü  türlü  hatâlara  giriftâr  olmuş- 
lardır. Sıfât-ı  müteaddideyi  cem*  ile  şahs-ı  vâhide  izâfe  veya 
müşterek  olan  vasf-ı  vâhidi  ayrı  ayrı  kimselere  isnâd  hususundaki 

yanlışları  tashih  için  yazılan  kitablara  beyne'  1-muhaddisîn  %ç^**^a% 
nâmı  verilir  ki  bunlar  meyânında  Abdü'l-Ganî  b.  Said  el-Mısrî 
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'nin  (332-409)  vc  tilmizi  Ebu  Abdi'llâh  es-Sürî'ntn 
(377-?44i)  birer  eserleri  vardın  Sürî'nin  tilmizi  olan  Hatib-i 
Bağdâdî'nin  Mûdıh'ı  ise  bunların  en  mükemmeli  sayılır.  Bu  kitabla- 
rın  şahs-ı  vâhidi  müteaddid  zannetmek  hatâsından  ehl-i  hadîsi  sıyânet 
etmek  faydası  olduğu  gibi  râvî-i  zaîfi  tevsik,  sikayı  taz<îf  kabilinden 
evhâma  da  mahal  vermez.  Ve  îrsâl-i  Celî  ve  Hafî  yi  li-maksadin  ir- 
tikâb  etmiş  olanları  meydana  çıkarır. 

2 —  Râvînin  cehâleti  bâzan  mukıl  olmasından  neş'et  eder.  Mukıl 
rivâyeti  az  olan  kimse  ma(nâsına  geldiği  gibi  (sh.  53)  bir  tek  râvisi  olan 
kimseye  de  denir.  îster  Tâbiinden,  ister  daha  sonrakilerden  olsutı  tek 
râvisi  olan  mukıllin  ismini  râvisi  tasrîh  etse  bile  yine  o  mukıl  meçhûlü'l- 
ayn  olmakdan  kurtulmaz*  Bu  gibilerden  rivâyet  olunan  hadislere  ehli  bey- 
ninde -vâhidin  cemS  olarak-  Vübdatt  nâmı  verilir.  Vühdâna  dâir  Müs- 
lim'in ve  Has  en  b.  Süfyân  gibi  zevâtın  müstakil  kitabları  vardır. 

Müslim,  kitabına  «  %Zj\Jl>?j1\  j  Ob  jJcJ>\%  ismini  vermiştir.  Bâzan 

mukıl  olan  râvînin  ismi  ıhtisâr  kasdi  ile  z i kr olunmaz.  Ve  kendisinden 

rivâyet  eden    zât :  1  if^ii  ^^ll^-'l  1 ,  yâhud :  t         ^fj^s^\  l  , 

yâhud  :  1  ^  |      \  crTrr>- 1 1  ,  yâhud  :  1  J-aj- j  ^J^ll^'l  »,  yâhud  da 

I  0  5li  JjI  »  gibi  bir  lâfz  ile  rivâyet  eder.  Ruvâtı  meyânına  böyle 
mübhem  bir  kimse  girmiş  olan  hadîse  de  Mübhem  derler.  Mübhemât 
hakkında  birçok  huffâzın  kitâbları  vardır.  En  mükemmel  ve  en  câmi* 
olanı  Ebû'l-Kâsım   Halef  b.   Beşküvâl  'in  (494-578)  eseridir. 

Râvî-i  mübhemin  ismine  bâzı  kere  hadîsin  râvîyi  tesmiye  ile 
vârid  olan  diğer  bir  tankından  ıttıla*  hâsıl  olur.  Ve  isim  ma'lûm  ol- 
dukdan  sonra  hadîs  hangi  sınıfa  mâl  edilmek  iktizâ  ederse  o  sınıfa 
idhâl  edilir.  Nitekim  Sabîh-i  Müslim'de:  "  Ü3  L^C#  CC^JL^  = 
Biçe  Asbâbımtçdan  biri  söyledi  ki  ^1  (j^m  î  JL*>  = 

Yabyâ    b.    Hassân'tn  rivâyeti    olmak   üçere  bana  haber  verildi  ki'', 
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jy*  j  ı  U-unu^  JL>-  sszHaeeac-t   A* ver  den  işiten 

hana  söyledi  ki  ",  "  ÜLjL****  t  JL>4  j  j^^J  X>-  =  Ashabımızdan 
iınfc/ı  <Çfv*f  fom*  söylediler  ki  9  t     LLjL*»-,*  i  -L>-= 

Ashabımızdan  biri  bana  söyledi  ki  "  ,  "  î-»C*  I  <J  I  jl*  C— j  *L>-  5= 

Üsame  9nin  rivayeti  olarak  bana  söylendi  ki     *  QjL»**#  1  j**  i 

=  Ashabımızdan  bir  çokları   bana   söylediler  ki M  diyerek   kendisinin  ; 

^^Ijjtjjk  <J  I  JI*    JGj- j  ^LÎ X>-   =s  £i«    Hüreyre'den  naklen 

birtakım  kimseler  bana  söylediler  ki'\      JLf  £jÎ  j^-P  =  /&«-ı 

Ömer'den  bana  baliğ  oldu  ki  M,  "~JÛ  V£>*  Q1  Vt  C£*X  =  £ı<* 

baliğ  oldu  ki  Ebû  Hiireyre  .  . . .  <Wi."  diyerek  Zührî  !nin ;     j^>*  i  b 

«"PC- j  aIÛCp  ^üil^C*       'Jj-^J  *ü't  =  ifam*  Aütfr  vmWi  tı  *f5«- 

lu'llih  salla  llihu  aleyhi  ve  sellem .  . diyerek  Urve  b.  ez~Zübeyr- 

m;  keza:  "  JlZ<aZ£\  £/öfJJ-mJs>£sj^\  m  İmran  b.  el-Hu- 

sayn  'dan  naklen  bana  haber  verildi  kir*  diyerek  îbn-i  Şîrîn  'in  râvî  ismini 
ibhâm  ettikleri  çoktur.  Lâkin  bu  mübhem  râvîlerin  hepsinin  de 
diğer  tarîklerden  gelen  rivâyât-ı  muttasılaya  nazaran  kim  oldukları 
nıa'lûm  olmuş  ve  bu  senedlerle  rivâyet  edilen  hadîslerin  sıhhatlerine 
diyecek  kalmamıştır. 

Hadîs-i  mübhem,  mübhem  olan  râvîsi  tesmiye  edilmedikçe  kabul 
olunmaz.  Zîrâ  bir  haberin  şart-ı  kabulü  ruvâtın  adâletidir.  İsmi  mübhem 
kalan  râvînin  ise  ismi  bile  macrûf  değildir  ki  adâletme  hükmolunabilsin. 

Hattâ  bir  sikanın:   "  CüJl      j*jZ>  \  =  Bana  sika  olan  çat  haber  verdi." 

gibi  bir  lâfz  ile  tacdîl  ettiği  râvî-i  mübhemin  bile  kavl-i  esahha  göre 
rivâyeti  makbul  olmaz.  Zîrâ  adaletine  sikanın  kâil  olduğu  bu  râvî-i 
meçhul  ihtimâl  ki  başkalarınca  mecruhdur.  Yukarıda  söylenildiği  üzere 
-irsal  eden  Tabiî,  hadîsin  Mevsül  olduğuna  kat*  ve  cezm  ederek  irsâl 
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etse  bile-  Hadîs-i  Mürserin  bâzı  ulemâca  kabul  olunmaması  (sh.  145- 
146)  de  işde  bu  nükteye  binâendir. 

Diğer  kavle  göre  sikanın  «  ÜJÜİ  j-*->- » I  ibhâmı  ile  rivâyet 
olunan  hadîs  -zahire  temessüken-  kabul  olunur.  Zirâ  râvîde  asi  olan 
adâletdir.  Cerh  ise  hilâf-ı  asıldır. 

Üçüncü  kavle  göre  ise :  böyle  diyen  râvî,  sikayı  mâadâsından  hakkıyle 
temyiz  eden  -îmâm-ı  Mâlik  ve  îmâm-ı  Şâfii  gibi-  bir  âlim-i 
müetehid  ise  bu  tarzdaki  ta'dîli  yalnız  mezhebine  taklîd  edenlerce 
makbuldür.  Lâkin  bu  son  kavil,  ulûm-ı  hadîs  mebâhisinden  değildir. 

Meçhûlü'l-ayn 

Râvî-i  niukıl  kendisinden  rivâyet  eden  râvî-i  münferid  tarafından 
tesmiye  ve  tevsik  edilmiş  olsa  bile  -râvîsi  tek  olduğu  için-  yine  meçhûl 
sayılır.  Böylesine  Meçhulü 'l-ayn  denir»  Ve  mübhem  hükmünde  olup 
rivâyeti  fukahâ  ile  ehl-i  hadîsin  cümhûrlarınca  makbûl  olmaz.  Meğer 
ki  kendisinden  rivâyetde  münferid  olandan  başka  bir  sika  onu  tezkiye 
etmiş,  yâhud  kendisinden  münferiden  rivâyet  eden  müzekkî  hadd-i 
zâtında  eimme-i  cerh  ve  ta*dîlden  ehliyetli  bir  zât  bulunmuş  ola.  Bu, 
Ebû'l-Hasen  b.  el-Kattân'ın  kavl-i  muhtârı  olup  Şeyhü'l-îslâm 
Ib  n-i  Hacer  de:  "Sahih  olan  budur"  der.  Görülüyor  ki  böyle  olan 
râvînin  Meçhûlü'l-ayn  sayılması  ma<nây~ı  lûgavîçe  olmayıp  örf-i  mu- 
haddisînce  kabul  edilmiş  bir  ıstılaha  mebnîdir.  Lûgaten  ma^ûmü'l- 
ayn  olan  râvî  -tek  râvîsi  olduğu  için-  Meçhûlü'l-ayn  sayılır.  Nitekim 
Hatîb-i  Bağdâdî  'nin  (392-463)  tacrîfine  göre  Meçhûlü'l-ayn  ule- 
mâca macrûf  olmayıp  hadîsi  yalnız  bir  tek  râvî  cihetinden  kesb-i  mac- 
rufiyyet  eden  kimsedir.  îbn-i  Abdü'l-Ber  de  :  "Kendisinden  yalnı^ 
bir  râvî  hadîs  rivâyet  etmiş  kimse  muhaddisînce  Meçhulü  l-ayn' dır.  Meğer  ki 
ilimden  başka  bir  cihetle  beyne  n-nâs  masruf  ola.  Zühdü  ile  meşhur  olan  Mâ- 
lik b.  Dînâr  ve  şecaati  ile  nâmdâr  olan  Amrb*  Ma* diker  ib  gibi.9t  diyorsa 
da  Ibnü's-Salâh  her  ikisinin  taVîfine  şöyle  i*tirâz  ediyor:  Buhârî 
Mirdâs  b.  Mâlik  el-Eslemî  radiyallâhu  anh'in  hadîsini  tahrîc 
etmiştir  ki  o  hadîsi  Kays  b.  Ebî  Hâzim'den  başkası  ondan  rivâyet 
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etmemiştir.  Kezâlik  Müslim  Ashâb-ı  Süffe'den  Rebîa  h.  Kâcb  el- 
Eşlem î  hadîsini  tahrîc  etmiştir  ki  ondan  da  o  hadîsi  yalnız  Ebû 
Seleme  b.  Abdü'r-Rahmân  rivâyet  etmiştir.  Lâkin  Ibriü's- 
Salâh'ın  bu  itirazı  yürümemiştir.  Zîrâ  birincisi  Bey^tü'r-Rtdvân'da 
hazır  bulunanlardan,  diğeri  de  Ehl-i  Süffe'den  olmakla  beyne'l-ulemâ 
ma*rûf  kimseler  olup  Sahâbe  oldukları  için  adaletlerinde  de  şüphe 
edilmediğinden  birer  tek  râvîleri  olmak  yüzünden  Meçhûlü'I-ayn  ad- 
dedilemezler. Herhalde  Sahâbe  içinde  mübhem  olanlar  varsa  da  -bu 
ıstılaha  göre  bile-  Meçhulü'l-ayn yoktur.  Tâbiîn'in  ısrılâhan  Meçhûlü'l- 
ayn  olanları  da  bazılarınca  makbul  addolunur.  Hatîb-i  Bağdâdî 
de  bu  mezhebde  olup  Kijâye  'sinde  bu  mezhebin  sıhhatine 
C/m  ^  f  ıJj-*  öjjjui  j~*~>~  =  Kartı  lartn  en  hayırlısı  benim 
içinde  bulunduğum  kam,  yâni  Sahâbe  karnıdır.  Ondan  sonra  en  hayırlısı 
Sahabeyi  velyeden  kartıdır. "  hadîsi  ile  istidlal  eder.  Binâenaleyh  hayriyyeri 
şahâdet-i  Nebeviyye  ile  sabit  olmuş  olan  Tabiîn  karnına  dâhil  efrâd-i 
ruvât  haklarında  -cerh  delîli  kâim  olmadıkça-  aslolan  adâlet  câri  olup 
sırt  ihtimâl  üzerine  bu  asıl  terk  olunamaz. 

Elhâsıl  Meçhûlü'l-ayn'ın  rivâyeti  -demin  söylediğimiz  üzere- 
ekseriyet-i  ulemâca  alelıtlak  merdûtdur.  Bir  kavl-i  zaîfc  göre  ise  alelıtlak 
makbuldür.  Bu  kavlin  ashabı  bir  rivâyeti  kabul  için  îslâmdan  başka 
bir  şart  aramıyanlardır.  Üçüncü  bir  kavle  göre  ise  îbn-i  Mehdî  ve 
Yahya  b.  Saîd  gibi  yalnız  adilden  rivayet  ermekle  macrûf  bir  zât 
infirâd  etmiş  ise  kabul,  infirâd  eden  râvîsi  bu  sıfatda  değil  ise  reddo- 
lunur.  Bir  dördüncü  kavil  daha  vardır  ki  buna  göre  Meçhulü'l-ayn 
denilen  râvî  ilim  ile  değil  de  zühd,  rakvâ,  şecâar.  .  .  ilâ-âhirih  gibi  bir 
vasf  ile  ma'rûf  bir  kimse  ise  kendisinden  cehâlet  ismi  nıürtefi*  olun 

Mukıl  denilen  râvîden  ismini  beyân  ederek  iki  râvî-i  adi  hadîs 
rivâyet  etmiş  bulunurlarsa  Cehâlet-i  ayn  zâil  olur. 
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Mestûr  İle  Meçhûlü'l-adâle 

Mukılden  ismini  beyân  ederek  iki  veya  ziyâde  adi  kimseler  ri- 
vâyet  eder  de  kendisi  hiçbir  kimse  tarafından  tezkiye  ve  tevsik  edilmemiş 
bulunursa  o  mukılle  Meçhulü  Uhnl  veya  Mestûr  denir  ki  kendisinden 
İâakal  iki  adi  -ismini  söyleyerek-  rivâyet  etmişlerken  yine  adâletle 
muttasıf  olup  olmadığı  meçhul  ve  bu  cihetden  hâli  mestûr  kalmış 
demektir.  Bu  da  iki  kısımdır:  ı—  Zahiren  ve  bâttnen  Meçhûlü'l- 
adâle;  2—  yalnız  bâttnen  Meçhulü  1-adâle. 

Ebû  Amr  b.  es-Salâh  adâlcti  yalnız  bâtınen  meçhul  olana 
Mestûr  ismini  tahsis  ederek  zahiren  ve  bâtınen  Meçhûlü'l-adâic  olana 
Meçhulü  l-hil  diyor.  Mestûr  ile  Meçhulü 'I-hâl  'in  rivâyetlerini  ulemâdan 
bir  takımı  -hangi  ruvâtdan  olursa  olsun-  kabûl  etmişlerdir. 

Cümhûra  göre  ise  rivayetleri  merdûddur.  Zîrâ  fıskm,  rivayeti 
kabule  mâni4  olduğu  mücmaün-aleyhdir.  Binâenaleyh  rivâyetin  ka- 
bulü için  râvînin  fâsık  olmadığı  yâni  adi  olduğu  zannı  behemehal 
mevcûd  olmak  lâzımgelir  ki  bu  da  bizim  için  kayıbdır. 

Imâm-t  Celîl  Ebû  Hanîfede  mesturun  rivâyerini  kabûl  edenler 
meyânındadır.  Ibn-i  Hibbân  ile  Şâfiiyye'den  Selîm-i  Razı 
de  bu  husüsda  îmâm-ı  müşârün-ileyhe  pe)Tev  olmuşlardır.  Onların 
nazarında  adi  olmak  için  kimse  tarafından  cerhedildiğL  bilinmemek 
kâfidir.  Bunlar  diyorlar  ki  evvelâ  nâs  hakkında  verilecek  hüküm  -hak- 
larında kadhı  mûcib  bir  şey  tebeyyün  etmedikçe-  kendilerini  salâh 
ve  adâletle  muttasıf  ictibâr  etmekdir.  Gaybı  yâni  bu  meselede  kadh 
ve  cerhi  mûcib  hâli  bilmekle  hiçbir  kimse  mükellef  değildir.  Herkes 
yalnız  zahir  üzerine  hükmetmekle  mükellef  tutulmuşlardır.  Hak  Celle 

ve  Alâ  Hazretleri  *  I ^,»«-~->»J  j  =  Tecessüs  etmeyim^."  buyuruyor. 
Sâniyen  ihbar,  râvîye  olan  hüsn-i  zanna  mebnî  olur.  Zanların  bâzı- 
ları ise  ism'dir.  Sâlisen  bâtındaki  adâleti  bilmek  gâlib-i  ahvâlde  mü- 
teazzir  olduğundan  yalnız  zahirdeki  adâlet  ile  iktifâ  edilir.  Cerh 
bulunmamakla  da  bu  adalet  hüsn-i  zanna  binâen  mevcûd  addedilmek 

*  Hucıtrât  Suresi,  Âytt?  12. 


ridun  ER  TUĞRUL 
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lâzım  gelir.  İbnü's-Salâh  ise:  "Meşhur  hadîs  kitablarıntn  çoğunda 
vef atlan  hayli  çantan  evvel  vâki*  olmuş  ve  ahval-i  batmalarını  tahkka  imkan 
kalmamış  birçok  rdvî  hakkında  bu~  re*y  ile  amel  edilip  çikir  halleriyle 
iktifa  edilmişe  bençiyo*."  diyor.  Bâzıları  da  derler  ki  Ebû  Hanîfe 
rahimehi'llâh  'm  bu  kavli  ihtiyâr  etmesi  sadr-ı  Islâmda  yâni  nâsm 
gâlib-i  ahvâli  adalet  ©lduğu  devirde  yaşamış  olmasından  neş*et  etmiştir. 
Sonraları  ise  fısk  gakbe  ettiği  için  Meçhûlü'l-hâl  ile  mesturun  rivâ- 
yetlerini  tezkiyesiz  kabul  etmemek  zarurîleşm iştir.  Nitekim  müşârün- 
ileyhin  ashabından  Imâm-ı  Ebû  Yûsuf  ile  îmâm-ı  Muhammed 
de  ba*de  t-tezkiye  şahâdetin  kabıllüne  kâil  olmuşlardır.  Bu  ihti- 
lâfın muhassalı  şuna  varır  ki  Sahâbe  ve  Tabiin  ile  Tebe-i  Tâbiîn'den 
mestur  alanların  rivâyet  leri,  aleyhi' s-saldtu  ve  sellem  Efendimiz  Haz- 

retlerinin  «  ç+*jl~ı  Cf„       çr*  <J  j*  ^3 j^r^^  tarzındaki  şahâdet-i 

Nebeviyyelerinc  binâen  makbûl  iken  mâadalarının  rivayetleri  tevsîk 
ve  tezkiye  vâki*  olmaksızın  kabul  olunmaz.  Bu  tafsil,  nizâı  tarafeynden 
ref*  eden  hoşça  bir  tafsildir. 

Üçüncü  bir  kavil  daha  vardır  ki  buna  göre  mesturdan  rivâyet 
edenler  gayr-i  adi  ©tandan  rivâyet  etmez  takımdan  iseler,  mesturun 
rivâyeti  makbuldür.  Ve  illâ  kabul  olunmaz. 

İbn-i  Hacer-i  Askalânî  ise  Nuhbe 'sinde:  *'Meçheb-i  tahkik 
budur  ki  mestürîn  ile  emsallerinin  rivayetleri  -kendilerinde  adaletin  vücudu 
ile  ademi  mütesdviyen  muhtemel  olduğuna  mebnî-  mutlaka  reddolunamtyacağt 
gibi  mutlaka  kabul  de  edilme^.  İmdtnii l-Harenıeyn in  ceçtnen  beyan  ettiği  üçere 
rdvînin  hâli  ma^lıim  oluncaya  kadar  hükümde  tevakkuf  olunmak  tktiçâ  eder/* 
diyor.  Mestûrînin  emsalinden  maksadı  -biraz  yukarıda  tafsil  edildiği 
üzere-  Meçhulü  1-ayn'ın  bir  kısmı  olan  mübhem  râvîlerder.  İbn-i 
Hacer-i  Askalânî 'nin  Îmâmü'l-Haremeyn 'e  tebean  verdiği 
bu  hüküm  herhalde  -Sahâbe  ile  Tâbiin  ve  Tebe-i  Tâbiin  olan^  ruvât-ı 
selefi  istisna  kaydiyle  mukayyed  olsa  gerektir.  Sehâvi'nin  nakline 
göre  1  m  â  m  ü  1-H  a  r  e  m  e  y  n :  4tBi-husüsıbî  hill  ü  hürmetine  dair  elimimde 
hiçbir  delil  bulunmayan  şey  hakkında  ibdba-i  asliyye  carîdir  diye  i*tikid  etti- 
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ğimiz  halde  bir  râvt-i  mestur  biçe  hürmeti  mutazammın  bir  söz  rivayet  edecek 
olsa  halâl  gördüğümüz  o  şeyden  o  rdvînin  hâlini  araşttrtp  tamâmiyle  öğreninceye 
kadar  el  çebnek  biçe  vdcib  olur.  Eimmenin  bildiğimiz  adat  ve  ahlakı  da  hep 
bu  merhemde  idi.  Halbuki  onların  bu  el  çekişleri  böyle  bir  rivayete  terettüb  eden 
tnemnûiyyete  hükmetmek  mavnasına  olmayıp  yalnız  hükümde  tevakkufdan  ibaret 
idi.  İbâhaya  hükmetmemekte  tevakkuf  ise  yalnız  inbicaçt  yani  yapmayıp  vaz- 
geçmeyi taçammun  eder.  Bu  ise  hazr  yani  mumnûiyyet  gibi  bir  mavnaya  mu- 
âdildir. Bu  tevakkuf  çâhir  olmayan  bir  husüsda  hâl  tebeyyün  edinceye  kadar 
tevakkuf  etmek  kiide-i  mukarrere-i  ser*  iyy esiri  den  melhuzdur.  Tevakkufdan  sonra 
râvînin  adaleti  çâhir  olursa  iste  o  zaman  rivâyefe  binâen  hürmete  hükmedilir. 
Kâvînin  hâli  mültebis  kalıp  tahkkından  yeis  hâsıl  olduğu  farz  olunursa  bu 
takdirce  hüküm  bence  ictihâd  rengini  alır.  Zahire  bakılırsa  tahbk  hususu  ye*se 
müncer  olduğu  takdirde  inkifâf  yâni  rivâyetden  evvel  mubah  olan  o  şeyden  vaz- 
geçmek vâcib  olmaz  Ve  ibâhası  kerâhiyyete  münkalib  olur."  diyor. 

Tenbih  i —  Arif  olan  abd  ile  kadının  ta'dîli  ile  râvî-i  meçhulün 
adâletine  birçok  fukahâca  hükmolunabilirse  de  sabî-i  mürâhıkın  tac- 
diline  bi'l-iemâ*  i'tibâr  olunmaz. 

Tenbih  2 —  Ayn'ı  da,  adaleti  de  ma'lûm  olan  râvînin  ismi  ma<lûm 
olmazsa  rivâyeti  ile  ihticâc  olunur.  Zîrâ  isminin  bilinmemesi  adâleti 

hakkındaki  ilmi  ihlâl  etmez.  Nitekim,  Sahıhayn  da  «  O  *J  I  » , 
yâhud  «  O  JLİ  j  D  diyerek  ismi  ibhâm  edilmiş  birçok  râvîler  vardır. 
Sahîh-i  Müslim  'deki  rivâyete  nazaran  Muhadramîn'den  S  ü  m  â  m  e  b. 
Hazn  el-Kuşeyrî  nebîzin  yâni  şıranın  hükmünü  Ummü'l- Mü'mi- 
nîn  A  işe  radiya'llâhu  anhâ 'dan  suâl  etmiş.  Ummü'l- Mü'minîn  Haz- 
retleri de  orada  olan  habeşî  bir  câriyesini  çağırarak:  "İste  bu  Resu- 
lü* ilâh  salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem*  e  hizmet  etmiştir.  Ona  sor."  diye  cevap 
vermiş.  îsmi  el'ân  meçhul  kalan  o  diriye-i  habeşiyye  de:  "Resulü*  ilâh 
salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem  'e  mahsûs  olan  şırayı  geceden  sıkar  ve  tulumun 
ağcını  bağlar  asardım.  Sabah  olunea.Rc  stil  u' 11  âh  sallallâhu  aleyhi  ve  sellem 
ondan  içerlerdi."  demiş. 
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METÂÎN4  AŞERE'DEN  :  9)  BİD<AT 

BiPat  râvînin  akidesine  âid  bir  ta'ndır»  Bunda  da  bid<atın  mükef- 
fir  yâni  sahibi  hakkında  küfrü,  yâhud  müfessık  yâni  isnâd-ı  fışkı  müs- 
telzim  nevinden  olup  olmadığına,  mübtediin  dâiye  olup  olmadığına, 
sadük  olup  olmadığına  göre  hüküm  değişir. 

Mükeffir  olan  bir  i'tikâddan  dolayı  ehl-i  ehvâ*  ve  bid'at  zümre- 
sinden addedilen  kimsenin  rivâyeti  Cümhûra  göre  kabul  olunmaz. 

Bir  kavle  göre  de  kendi  akidesini  tervîc  maksadiyle  yalan  uydurmak 
halâl  olduğunu  i'tikâd  edenlerden  değil  ise  -bidati  mükeffir  de  olsa- 
rivâyeti  kabul  olunur.  Hattâbiyye  1  gibi  yalan  dolanla  tervîc-i  akideyi 
istihlâl  edenlerden  ise  rivâyeti  merdûddur.  Bir  takımı  da  bid'atın  her- 
hangi mertebesine  kâil  olursa  olsun  mübtediin  rivâyeti  diğer  tacnlardan 
sâlim  ise  kabul  olunur  derler. 

Şeyhü'l-îslâm  İbn-i  Hacer'in  beyân  ettiği  mezheb  ehl~i  tahkîka 
göre  ise  bid*at  ile  tekfir  olunan  râvî  -mahz-ı  bid(atdan  dolayj-  reddolun- 
mamalıdır.  Zîrâ  muhâliflerinin  mübtedi*  olduğunu  iddiâ  etmeyen  hiçbir 
tâife  yoktur.  Hattâ  bâzıları  bütün  muhalifleri  tekfir  edecek  derecede 
ileri  giderler.  Bir  süretdc  ki  mübtediin  rivâyeti  alelıtlak  merdûd  sayılsa 
iş  -hakîkatde  mübtedi*  ve  gayr-i  mübtedic-  bütün  tevâifin  reddine 
müncer  olur.  Binâenaleyh  bu  bâbda  itimâda  şâyân  olan  kavi  şudur: 
Rivâyeti  reddolunacak  mübtedic  Namaz  ve  Hac  gibi  Mütevâtir  ve 
dinden  olduğu  zarûreten  maclûm  olan  umur-ı  şer'iyyeden  birini  inkâr 


1  Hattîbiyye  denilen  taife  Ebü'l-Hattâb  el-Esedî'ye  müntesib  guUt-ı 
Şia'dan  bir  firkadır  ki  Alî  herremalliku  veçkeb  Hazretlerinden  itibaren  t  mâ  m  Ca*  fer- i 
S  sdık  Hazretlerine  kadar  olan  e immenîn  ve  onlardan  sonra  mumaileyh  Ebu'l-Hat- 
t  â b'ın  ulûhiyyettne  i'tîksd  ederlerdi.  Akideleri  küfr-i  mahz  olduğu  gibi  kendi  mezheb- 
dalları  lehine  olarak  muhalifleri  aleyhine  Şahâdet-i  zûr'u  halâl  görmek  gibi  bir  seyyie-i 
$enîa  ile  de  âlûde  idiler. 
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eden,  yâhud  -daha  fenası-  inkâr  ile  de  kalmayıp  aksini  i'tikâd  eden 
kimsedir.  Böyle  olmayan  mübtedi*  hem  rivâyec  husüsunda  zabt  ve 
itkân,  hem  de  zâhir-i  hâle  göre  verâc  ve  takvâ  sahibi  oldukdan  sonra 
rivâyetini  kabule  hiçbir  mâni1  yoktur. 

Bidcati  aslen  -yâni  hiçbir  taifece-  tekfiri  iktizâ  etmeyip  sâdece 
müfessık  olan  râvîye  gelince  onun  da  rivâyetini  kabul  veya  red  husüsunda 
üç  kavi  üzere  ihtilâf  edilmiştir:  Bir  kavle  göre  mutlaka  yâni  ister 
duâtdan  olsun,  ister  olmasın,  ister  mezhebini  te'yîd  için  yalanı  istihlâl 
etsin,  ister  etmesin  herhalde  reddolunur.  Bu  kavli  Hatib-i  Bağdâdî 
Kijiyc'sindc  Imâm-ı  Mâlik'e  nisbet  etmiştir.  îmâm-ı  müşârün-ileyhe 
göre  bu  mübtedi*  bidatinden  dolayı  fâsık  olduğundan  müteevvil  de 
olsa  bilâ-te'vîl  fâsık  olmuş  gibi  rivâyeti  reddoltmur.  Nasıl  ki  kâfirin 
müteevvil  olanı  ile  olmayanı  beyninde  fark  yoktur.  Hazret-i  imâm 
bir  de:  "Mübtediin  rivâyetini  kabul  etmek  bidatim  a^  çok  tervice  ve  adını 
anmak  suretiyle  şanını  büyütmeye  bâis  olur.1*  der.  Lâkin  bu  delil  beyne'l- 
muhaddisîn  kabâl-i  âmmeye  mazhar  olmamıştır.  Bu  delile  göre  gayr-i 
mübtediin  de  rivâyetini  evleviyyetle  mübtedi^İen  rivâyet  etmemek 
iktizâ  eder  ki  Sahihayn  ile  sıhâhı  tazammun  eden  diğer  kitablarda  amel 
hep  bunun  hilâfına  câri  olup  onlar  da  mübtediiöin  rivâyâtı  diğer  si- 
kâtın  rivâyâtını  takviye  kasdiyle  tâbic  ve  şâhid  olarak  zikredilegel- 
miştir. 

ikinci  kavle  göre  -biraz  evvel  dediğimiz  fîfci-  kizbi  istihlâl  et- 
medikden  sonra  mutlaka  -yâni  dâiye  olsun  olmasm-  mübtediin  rivâyeti 
kabul  olunur.  Tabiî  bu  kavilde  râvî-i  mübtediin  diğer  metâından  sâlim 
olması  da  şarttır.  Bu  kavli  Hatib-i  Bağdâdî  Imâm-ı  Şâfiî'ye 
azvediyor.  Çünkü  Imâm-ı  müşârün-ileyh :  "Ben  Hattâbiyye  *  den  başka 
ehUi  ehvâmn  yâni  mübtedflerin  şahadetlerini  kabul  ederim,  Hattâbiyye  ise 
mezhebdaşlarımn  lehine  şabâdet-i  ^tirda  beis  görmüyorlar/*  demiş.  Ebû 
Leylâ  ile  Süfyân-t  Sevrî  ve  Imâm-ı  Ebû  Yusuf'un  da  re'yî 
bu  olduğu  rivâyet  olunuyor.  Hattâbiyye  biraz  evvel  söylendiği  üzere- 
bid'atları  küfür  derecesine  varan  ehl-i  ehvâdandırlar.  Binâenaleyh 
yalnız  kizbi  istihlâl  ettikleri  için  değil,  bid'atlarının  mükeffir  olmasın- 
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dan  dolay  f  da  ekseriyyete  göre  rivây  etleri  merdûddur.  HâfızSüyuti  'nin 
dediği  gibi  mübtedi*  rekfîr  olunur  rakımdan  ise  rivayetinin  merdûd 
olduğu  Cumhura  göre  besbellidir.  Tekfir  olunamıyacak  mertebede 
ise  yalanı  halâl  görmedikçe  kabul  olunur.  Yoksa  Şîa  ile  Kaderiyye  ve 
emsallerinden  rivâyet  olunan  birçok  ahâdîs-i  ahkâm  reddolunmak  lâzım 
gelir.  Sahthayn  'da  ehl-i  ehvâdan  gelen  birçok  rivâyât  vardır.  Zîrâ  bun- 
ların bidcatları  teMle  makrûn  olmakla  berâber  kendileri  ehl-i  diyânet 
olup  sıtk  ve  istikâmetle  ma'rûf  ve  hıyânetden  baîd  kimselerdir. 

En  sahih  olan  kavle  göre  bid*at  ile  müfessak  olan  râvî,  dâiye  değil 
ise  rivâyeri  makbuldür.  Nâsı  bid<atına  daVet  eder  maküleden  ise  rivâyeti 

ihticâca  şâyeste  olamaz.  Zîrâ  dâiye  olan  kimsenin  dJL->-  » 

-*C5*~*"İ  818  W*  sevmek  gölünü  för4  kulağım  sağır  eder."  fehvâsınca 
kendi  mezhebini  güzel  göstermek  ve  akidesinin  aleyhine  çıkabilecek 
rivâyâtı  serretmek  hevâsiyle  nukülü  tahrif  ederek  mezhebinin  mukte- 
zâsı  olan  şekle  sokmasından  korkulur,  işte  -bu  meselede  mutavassıt 
olan-  Cümhûrun  kavli  budur. 

Bâzıları  dâiye  olmayanın  rivâyeti  bidcatini  takviye  edecek  birşey 
değil  ise  kabul  olunur  demişlerdir.  Nitekim  Sünen  sâhibi  Ebû  Dâvûd 
ilf  Neseî'nin  şeyhi  eimme-i  cerh  ve  tacdîlden  Hâfız  Ebû  Ishak  b. 
Ya'küb-i  Cûzecânî  (?  259) 1  Ma* rijetur-rieiV inde  ruvâttn  evsâfın- 
dan bahsederken:  "Mübtedflerin  kimi  hak  yolundan  yâni  Sünnet* den  sapmış 

1  Garîbdir,  bu  Cûzecânî'nin  kendisi  de  Nevâsıb'dan  yâni  Emîrü'l- Müzminin 
Osman  b.  Affân  radiyallâbu  anb'e  tarafdarlık  vesilesiyle  Emîrü'l-Mü'minîn 
Alî  b.  Ebî  T  fil  İ  b  radiyallâbu  anb*  t  aleyhdârlık  eden  ttife-i  mübtediadan  olmakla 
müttehem  idi.  Dârekutnî  kendisini  tevsik  etmekle  beraber  hakkında :  "Huffd{danf 
musannifinden  idi.  Lâkin  nasb  ile  ittibdm  edilmiştir.*'  dediği  gibi  Yiküt-ı  Hamevî  de 
Uu^cemulMldânâzı  "Ali  b.  Ebt  Tâlib  radiyallâbu  anb' den  biraz  münharif  idi.  Ab- 
dull  ıh  b.  Ahmed  lbn-iUdeys  demiştir  ki :  "Birgün  lbrâbîm  b.  Ya€küb-t  CûçecdnU 
'itin  yantnda  idik.  Bir  tavuğu  vardı.  Kesdireeek  adam  aradı  da  kimseyi  bulamadı.  Bunun  üçerine : 
"Yâbu,  ben  bir  tavuk  kesmenin  faresini  bulamadım.  Halbuki  Alî  b.  Ebî  Tâlib  bir  günde  yetmiş 
bin  kigi  katletti.,  dedi."  diye  rivâyet  ediyor.  Hsfız  Zehebî  Te^iretuUbuffâ^ınâai:  "Alt 
radiya*llâbu  anb  *t  aleybdâr  idi.**  der. 
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olmakla  beraber  sâdıkul-lehee  yâni  doğru  sözlüdür,  îste  böylesinin  rivayet  ettiği 
hadîs,  münkerini  veya  hidratım  takviye  edeuk  süretde  değil  ise  kabulünden  başka 
çâre  yoktur. "  demekle  bu  re'ye  tarafdâr  olduğunu  tasrîh  eylemiştir.  Ule- 
mâ-yı  zâhiriyyeden  Ebû  Muhammed  Alî  b.  H a z m  (384-456) de 
sıdk  u  hıfz  ve  itkân  partiyle  mübtediin  rivâyetini  kabul  tarafdârı  olup 
dâiye  olup  olmaması  beyninde  fark  gözetmiyor.  îbn-i  Hazm  ehl-i 
ehvânın  icmâa  dâhil  olup  olamıyacaklart  bahsinde:  "  Eslâfımızdan  olan 
ehl-i  hadîsin  ekserisi  ehl-i  ehvânın  dâiye  olanı  ile  olmayanı  beyninde  fark  gö- 
Z&ip  dâiye  merdtîd,  gayr-i  dâiye  makbuldür  demişlerdir.  Bu  ise  delilsi^  bir 
tahakkümdür.  Zîrâ  dâiye  olan  kimseden  haytr  daha  ziyâde  me*mûl  olup  böylesi 
hüsn-i  çanna  daha  ziyâde  sâyestedir.  O,  kendisince  hak  ictikâd  edilen  seye  taraf- 
darlık  edip  onu  müdâfaa  ediyor.  Dâiye  olmayan  ise  ya  hak  i€tikât  ettiğini  ketme- 
diyor,  ki  pek  fenâ  bir  sey  yapıyor  demektir.  Yâhud  da  hak  olduğunu  yahnen 
bilmediği  seye  ftikâd  ediyor  ki  bu,  evvelkinden  ie  fenâdır.  Binâenaleyh  ikisi  beynin- 
de fark  gözetmeğe  mahal  yoktur.  Dâiye  ile  gayr-i  dâiyeyi  bir  tutmak  lâğım  gelir.1* 
diyor.  Bu,  epey  mâhirâne  bir  ihticâc  ise  de  Cumhurun  dâiyeye  karşı 
bu  ihtiyâtı  gözetmesi  kendi  mezhebini  za'fa  uğratacak  rivâyâtı  da 
serbest  serbest  nakledecek  mertebede  bîtaraflık  gösterecek  mübted^-i 
dâîninbir  az  da  Ankâya  benzediği  mülâhazasına  mebnîdir.  Bâhusüs 
ki  ehl-i  bid'at  ve  ehvânın  rivayetleri  alelıtlak  merdûd  olmayıp  -yukarıda 
zikredildiği  üzere-  bâzı  ehemmiyetli  kayıtlarla  mukayyed  bulurrmak- 
dadır.  Hafız  Abdü'r-Rahmân  îbn-i  Ebî  Bekr  es-Süyûtî 
(849-911;  Tedrîb'indc  gerek  Sahîh-i  Buhârî'de,  gerek  Sahîh-i  Müslim'de 
ve  gerek  her  ikisinde  isimleri  geçen  râvîler  içinden  birer  güne  bid*at  ile 
tacna  uğramış  seksen  iki  râvî  ismi  ta*dâd  ediyor.  Bunların  onbeşi  Mür- 
cie'den  yâni  ameli  niyyet  ve  i'tikâdın  dûnunda  tutup  -kâfire  tâat  fayda 
vermediği  gibi-  mü'mine  isyân  zarar  vermez  diyen  fırkadan ;  yedisi 
Nevasından  yâni  Hazret-i  Alî  radiya'llâhu  anh*e  buğz  edip  mâadasını 
kendisine  takdîm  eden  taifeden,  yirmi  beşi  Şîa'dan  yâni  Alî  radiya*llâhu 
anh'e  tarafdâr  olup  kendisini  cemîc-i  Ashaba  takdim  edenlerden ;  otuzu 
Kaderiyye  "den  yâni  şerrin  halikı  abd'dir  diyenlerden ;  üçü  Havâric  'den 
yâni  tahkim  meselesinden  dolayı   Alî  radiya'llâhu  anh'i  inkâr  edip 
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ondan  da,  O  s  m  ân  radiyallâhu  an  h  'den  de,  her  ikisine  tarafdârhk  et- 
mişlerden de  teberrî  edenlerden;  biri  Sıfât-ı  îlâhiyye'yi  inkâr  edip 
Kuran  'm  mahkûk  olduğuna  kâil  olan  Ebû  C  eh  m 'in  mezhebinden; 
biri  de  Kur  ân  için  ne  mahlûkdur,  ne  değildir  diyemeyip  tevakkuf 
edenlerden  olmakla  müttehem  olmuşlardır*  Lâkin  bunlar  kızb  ile 
müttehem  olmadıkları,  Sahıkayn  ' e  dercolunan  rivâyetleri  de  bid'atlarını 
takviye  edecek  maküleden  olmadığı  için  bu  rivâyetleri  sikât  rivâyetleri 
menziles  indedir. 

Dâi  olsun,  olmasın;  rivâyeti  bidatini  te*yîd  etsin,  etmesin  müb- 
tediin  rivâyetini  redhusüsunda  ittifak  olunduğunu  îbn-i  Hibbân'ın 
Târîhu 's-sikât ' ında  yazmasını  Hafız  tbn-i  Hacer-i  Askalânî 
garîb  görüyor. 

Herhalde  bir  rivâyetin  medâr-ı  kabul  veya  reddi  râvînin  zabıt 
ve  adi  olup  olmaması  olduğundan  duât-ı  Havâric'den  olan  meselâ  Im- 
r  â  n  b.  H  i  1 1  â  n  'm  (84)  rivâyetini  Buh  ârî,  Mürcie  rüesâsından  olan 
Abdü'l-Hamîd  b.  Abdü'r-Rahmân  el-Himmânî  (202)  ile 
Ebû  Hassân  el-A'rec  *in  (1 17)  rivâyetlerini  Buhâ  rî  ile  Müslim 
-sikâtdan  olduklarına  bakarak-  pek  a*lâ  kabul  ermişlerdir.  Selef-i 
sâlihine  sebbeden  Revâfız'ın  rivâyetini  kabûl  etmemekde  muhaddisîn 
hemen  hemen  müttefik    gibi  görünüyorlar.    En  mühim  delilleri  de 

bu  kitabın  kırk  beşinci  «  ^-L~-*J1  u^u^ »  hadîsidir.  Herhangi 

Müslim'e  sebbetmek  fısk  olunca  selef-i  sâlihîne  sebbeden  bi-tarîkı'i- 
evlâ  fâsıkdır  derler. 

Şemsü'd-Dîn-i  Zehebî  (673-748)  Mı^dmVUU  idârinde:  "Bid<at 
iki  türlü  olur.  Biri  bidlat-ı  suğrâ  ki  gulüv  etmeksizin  ttseyyü*  ■  yâbud  Alt  raiiyal- 
lâhu anh  'e  karsı  harbedenler  hakkında  ileri  gert  söj^  söylemek  gibi  gulüv  ile  be- 
râber  teseyyif  bu  kabildendir.  Tabiin  ile  Tebe-i  Tabiîn  içinde  bununla  âlûde 
olanlar  çoktur.  Diyaneti  sağlam,  vera*ı  kuvvetli,  sıdkı  maHum  ve  sabit  olan 
bu  nevf  mübtedfler  reddedilmiş  olsalar  birçok  asar  çâyi1  olur  gider.  Bir  de 
bid*at-ı  kübrâ  vardır  ki  rafj^ı  tam,  rafımda  gulüv,  Ebû  Bekr  ile  Ömer 
radiyallâhu  anhütnâ  'mn  kadrini    tenkile   çalışmak  ve  bu  mezhebe  da'vet  et- 
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mck  bu  nevirdendir,  işte  beyle  olanların  rivayeti  tk  ÛüA  eiiltne^.  Bunla- 
rın hiçbir  kadr  ü  kıymeti  yoktur.  Bahusus  bu  rırv;*  mübtediHerden  doğru 
siflü  ve  kendisine  emniyet  edilir  bir  kimsenin  bulurtjuğütm  ben  şimdi  hiç 
Jvhitir  edemiyorum.  Bunların  şiarı  yalancılıktır.  Takiv\t  ve  nijik  huyla- 
rukr."  diyor.  Başka  bir  yerde  de:  "Revâjı^'tn  nviyetleriyle  ihtieâc 
ttmek  hususunda  üç  kavi  üçere  ihtilaf  edilmiştir:  Birincisi  mutlaka  men*, 
ikincisi  kiçb  ve  va£  ile  mecruh  olmayanları  hakkında  terhis,  üçüncüsü 
riviyet  ettiğini  anlayan  ile  anlamayan  beyninde  jark  ipleterek  tajstl." 
demiştir.  Eşheb'in  (  140-204)  rivayetine  göre  îmâm-ı  Mâlik 'e 
Râfıza  hakkındaki  fikri  sorulmuş.  O  da:  "Onlarla  ne  konuş ,  ne  de 
hadîslerini  rivayet  et."  demiş.  îmâm-ı  Şafiî:  "Raftça  kadar  Şahâdet-i 
fm'u  irtikâh  eden  bir  tâife  görmedim." ;  Yezîd  b.  Hârûn  (118-206): 
"Her  sfhib-i  hidratın  ddiye  değilse  rivayeti  yanılabilir,  Rafıma  müstesnâ" ; 
Şerîk  (95-177)2  "Râjıza'dan  başka  her  kime  mülaki  olursan  ah^ı 
ihn  et.";  İbnü'l-Mübârek  de  Amr  b.  Sabit  hakkında:  "Ondan 
rivayet  etmeyiniç.   Zira  o,  Selefe  sebbederdi."  demişlerdir. 
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METAtN-I  AŞERE'DEN :  ıo)  SÛ-Î  HIFZ 
Muhtelit 

Sti-i  Hıfc  râvînin  zabtına  dokunur  bir  ta*ndır.  Sû-i  hıfz'dan  murâd 
râvînin  galatı  isabetinden  az  olmakdır  ki  isabeti  galatına  müsâvî 
veya  ondan  az  olan  tâvîye  Seyyiiil-Htf^  denir. 

Sû-i  hıfz  bâzan  râvînin  hâlet-i  lâzime  ve  gayr-i  münfekkesi  olur 
ki  her  ne  zaman  rivayete  kalkışsa  yanılmak  ihtimâli  vâriddir.  Böylesinit» 
rivâyet  ettiği  hadîse  bâzı  ulemâ  Şa^  nâmını  vermişlerdir.  Sû-i  hıfz 
lâzımı  elan  râvînin  rivâyeti  demek  olan  bu  Şâz  bundan  evvel  geçm 
ve  Mahfuza  mukabil  ve  Miinker'e  kasım  olan  Şâz  (sh.  I20N  demak 
değildir. 

Bâzan  da  Sû-i  hıfz  târî  olur  ki  râvînin  hatâsı  yaşlanıp  kuvve-i  ha- 
fızadan mahrum  kalmasından  ncş'et  ettiği  gibi  kitablarma  baka  balca 
rivâyet-i  hadîs  etmeği  i'tiyâd  etmiş  olanın  kitabları  yanmak  veya  gaık 
olmak  gibi  bir  sebeble  mahvoldukdan  veya  sirkat  edildikden,  yâhud 
da  râvîye  amâ  arız  oldukdan  sonra  ezberden  rivâyete  devâm  etmesinden 
neş*et  eder.  Târî  olan  Sû-i  hıfz  ile  muttasıf  râvîye  Muhtelit  derler. 

Muhtelit  olan  râvîler  ehl-i  hadîsçe  malûmdur.  Bunlar  hakkında 
Ebû  Bekr  Muhammed  b.  Mûsâ  el-Hâzimî  (447-548)  ile 
Hâfız  Salâhüd-Dîn  el-Alâî  (684-76 1  müstakil  birer  kitab 
yazmışlardır. 

Sû-i  hıfzı  lâzım  olanların  rivâyeti  bilittifak  merdûddur.  Evvelce 
sika  olan  muhtelıtdan  mervî  hadîsin  ise  kable'l-ihtilât  rivâyet  edildiği 
ma'lûm  olursa  makbûldiir.  Ba'de'l-ihtilât  vâki*  olmuş  rivâyârı  da  bil- 
ittifak merdûddur.  Eyyâm-ı  ömrünün  hangi  devrinde  mervî  olduğu 
ma'lûm  olmayan  haberler  hakkında  ise  tevakkuf  olunur.  Bu,  böyle 
olduğu  gibi  muhtelit  olmuş  mu.  olmamış  mı  diye  hakkında  işribâh 
edilen  râvînin  hadîsi  hakkındaki  hüküm  de  tevakkufdur.  Muhtelıtdan 
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mcrvî  haberin  kable'l-ihtilât  mı  yoksa  sonradan  mı  rivayet  işidelm 
olduğu  hakkındaki  hüküm  ondan  bilâ-vâsıta  ahz  edenlerin  ahvâlini 
tetebbu*  ile  maltım  olur.  Muhtehtdan  rivâyet  edenler  hangi  zamânında 
ve  nerede  ve  nasıl  ahz  ü  edâ  etmişler?  mesMesi  bilinirse  verilecek 
hüküm  kolaylaşır.  Bu  cihetler  meşkûk  kaldığı  takdirde  ise  iştibâh 
ve  binâenaleyh  tevakkuf  hükmü  devâm  eder.  Muhtehtdan  rivâyet 
edenlerin  kimi  yalnız  kable'l-ihtilât,  kimi  yalnız  bade'l-ihtilât,  kimi 
de  her  iki  devrinde  kendisinden  ahzetmiş  bulunurlar  .  Bu  cihet  alelekser 
ehl-i  nakdin  malûmudur.  Her  iki  hâlinde  muhtelıta  mülâki  olanlar 
içinde  de  rivâyetinİ  "Ihtildtdan  evvel, yahni  sonra  bunu  kendisinden  dinledim." 
diyerek  temyiz  edenler  de  vardır. 

Yüzünden  tahdîs  edip  de  bilâhare  kitabları  muhtenk  veya  gark 
olmuş  veya  sirkat  edilmiş  olanlar  da  muhtelit  hükmündedir.  Bunlardan 
da  kitablarının  yanmasından,  ya  gark  olmasından  veya  çalınmasından 
evvel  rivâyet  edenlerin  rivâyâtı  makbul,  sonra  ahzedenlerinki  mer- 
duddur. 

Meselâ  îbn-i  Lehîa  (96-1 74 ) 'nın  kitabları  yanmıştır.  H a- 
lîfe-i  Abbâsî  Ebû  Ca'fer  el-Mansür'un  eyyâm-ı  hilâfe  inde 
(136-158)  irtihâl  eden  a'lâm-ı  sikâtdan  Süheyl  b.  Ebî  Sâlih 
de  bir  birâderinin  vefâtı  üzerine  mükedder  olup  ezber  etmiş 
olduğu  birçok  hadîsleri  unutmuştur.  Abdü'r-Rahmân  b.  Ab- 
d  u' 11  âh  el-Mes'üdî  de  (160)  rivâyete  nazaran  kederinden  dolayı 
muhtelit  olmuştur.  Ebu'n-Nazr  Sâlim  b.  Ebî  Ümeyye  (129) 
derki:  Ben  Mes'üdî'nin  muhtelit  olduğu  günü  biliyorum.  Birgün 
bir  birâder-zâdesinin  vefatından  dolayı  kendisini  tacziye  için  yanına 
gitmiştik.  Biz  orada  iken  biri  gelip :  "Senin  kölen  on  kin  dirhem  çalıp 
kâçtıJ*  dedi.  Bu  haber  üzerine  yerinden  sıçrayıp  kalktı,  içeriye  girdi. 
Yanımıza  döndüğü  zaman  aklını  bozmuştu. 

Eimme-i  sikâtdan  muhtelit  olanların  en  meşhurlarından  diğer 
bâzılarının  isimlerini  zikredelim:  Atâ*  b.  es-Sâib  es-Sekafî 
(730-136),  Ebû  İshak  Amri'bn-i  Abdu'llâh  es-Sebî î  (127), 
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Saîd  b.  Iyâs  el-Cüreyrî  (144),  Saîd  b.  Ebî  Arûbe  (? 80-1 56), 
Imâm-ı  Mâlik'in  şeyhi  Rcbîatü'r-Re>y  b.  Ebî  Abdü'r- 
Rahmân  et-Teymî  (136),  Mevle't-Tüeme  lâkabiylc  ma^ûf 
Sâlih  b.  Nebhân  ( ?  125),  Husayn  b.  Abdü'r-Rahmân 
el-Kûfî  es-Sülemî  (43-136),  Abdü'l-Vehhâb  b.  Abdü'l- 
Mecîd  es-Sekafî  (110-194),  Süfyân  b*  Uycyne  (107-198), 
Abdü'r-Rezzâk  b.  Hemmâm  cs-San<âniy  el-Himyerî  (126- 
2li),  Arim  lâkabiylc  meşhur  olan  Muhammed  b.  el-Fazl 
es-Sedûsî  (224),  Ebû  Kılâbe  Abdü'l-Melik  b,  Muhammed 
er-Rekâşî  (276),  Ebû  Ahmed  Muhammed  b.  Ahmed  b. 
el-Hüseyn  el-Ğıtrîfiy  el-Cürcânî  (377),  Imâm-ı  Ebû 
Bekr  Ibn-i  Huzeyme'nin  hafidi  Ebû  T  âhir  Muhammed 
b.  el-Fazl  b.  Muhammed  b.  Ishak  b.  Huzeyme (387),  İmâm-ı 
Ahmed 'in  Müsned'i  ile  Kitâbü'^^übd  'ünü*  rivâyet  eden  Ebû  Bekr 
Ahmed   b.   Cacfer   el-Katîî  (273-368). 

Bunlardan  Süfyân  b.  Uyeyne  ile  Rebîatü'r-Re*y  'in  ve 
Ebû  Bekr  el-Katıi'nin  tegayyür-i  hâlleri  hakkındaki  rivâyetler  hayli 
söz  götürür.  Hele  Rebîa  hakkındaki  söz  iftirâ  gibi  görünüyor.  Gayeti, 
Süfyân-ı  Sevrî,  Şâfii  ve  Ahmed  Ibn-i  Hanbel  gibi  eimme 
onun  ictihâd  ve  re'yini  -rivâyetlcrini  değil-  Sünnet'e  muhâlif  gördükleri 
için  beğenmezlermiş.  Sebîî  de  -Zehebî 'nin  dediğine  göre-  aslâ 
bunamamış,  lâkin  ihtiyarlamış  ve  kendisine  âhır-ı  ömründe  biraz  unut- 
kanlık ârız  olmuştur.  Dârekutnî  'nin  beyânına  göre  Ârim'e  tegayyür 
ârız  oldukdan  sonra  hiçbir  Hadîs-i  Münker  rivâyet  ettiği  ma'lûm  de- 
ğildir. İbn-i  Hibbân'ın  ona  hücûm  etmiş  olmasını  Hafız  Zehebî 
pek  ziyâde  takbih  edip:  * 4 Bari  bu  kadar  tecâvü^  edişine  göre  uygunsuz^  tek 
bir  hadîsini  nakletmiş  olsa!"  diyor.  Abdü'l-Vehhâb -i  Sekafî  ile 
Ebû  Tâhir  Ibn-i  H  uzeyme  'nin  ihtilâflarından  ise  hiçbir  zarar 
gelmemiştir.  Zîrâ  ihtilâtından  sonra  görmeğe  gelenleri  yanına  çıkar- 
mamak süretiyle  birincisinin  hadîs  rivâyet  etmesine  meydan  verilmemiş, 
ikincisinden  ise  istimâ*  eden  olmamıştır.  Abdü'r-Rezzâk 'a  âhır-ı 
ömründe  amâ  târî  olup  o  târihden  sonra  telkine  tâbi*  olarak  hadîs 
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rivâyet  ettiği  vâkıMir.  Binâenaleyh  âmâsından  sonra  kendisinden 
rivâyet  eden  ma'lûmü'l-esâmî  dört  kimseden  başka  diğer  tanklardan 
gelen  rivâyâtı  hep  makbuldür.  Ğıtrîfî'nin  de  ihtilâtı  meşkûkdür. 
Akrânından  olan  Ebû  Bekr-i  îsmâîlî  onun  hakkında  böyle  bir 
şey  söylemediği  gibi  Kâdi  Ebu't-Tayyib-i  Taberî  de :  "Hâkim  'in 
Târtb-i  Nısdburunda  çikredildiği  üçere  diğer  bir  Gttrift  daha  vardır  ki 
ismi  bu  çatın  ismine,  pederinin  ismi  pederinin  ismine,  beldesi  beldesine, 
nesebi  nesebine  mutabık  ve  yalnız^  cedlerinin  isimlerinde  tekârüb  vardır,  ihtimâl 
ki  yanlışlıkla  öteki  Ğıtrîfî  bu  çannolunmus"  diye  garîb  bir  nakilde 
bulunuyor.  Bu  beyâna  göre  bu  Ğıtrîfî  âhır-ı  ömrüne  kadar  sika  olarak 
kalmış,  muhtelit  olan  da  Muhammed  b.  Ahmed  b.  el-Hasen 
el-Gıtrîfî  el-Cürcâni  nâmında  biri  olmuş  ©luyor  ki  fark  yalnız 
birinin  ceddi    Hüseyn,   diğerininki   Has  en  olmasından  ibârettir. 

Şikârdan  olan  bir  muhtclıtdan  gelen  rivâyât  hakkında  beyne'l- 
muhaddisîn  ne  muâmele  edildiğini  göstermek  için  Atâ*  b.  es-Sâib'in 
rivâyâtını  misâl  olarak  zikredelim: 

Müşârün-ileyh  yüz  seneden  ziyâde  yaşamış  olup  evâhır-ı  ömründe 
selâmet-i  hıfzını  kaybetmiştir.  Şu'be  (8e-ı6o)  ile  Sûfyân-ı  Sevrî 
(77-161)  ve  Hammâd  b.  Zeyd 'in  (98-179)  kendisinden  ahizleri 
kadîm  olduğu  için  eimme-i  hadîsçe  bu  üç  râvînin  Atâ>dan  rivâyetleri 
makbuldür.  Yalnız  Şu*  be  'nin  sonradan  dinlediği  iki  hadîs  bundan 
müstesnadır.  Cerîr  b.  Abdü'l-Hamîd  (188)  ile  Abdü'l-Vâhld 
b.  Zeyd  ve  Hüşeym  b.  Beşîr  es-Sülemî  (104-183)  ve  Hâlid 
b.  Abdu'llâh  el-Müzenî  (1 10-179)  baMe'l-ihtilât,  Ebû  Avâne 
Vezzâh  b.  Abdu'llâh  el- Yeşkürî  (ı j6)  her  iki  devrinde  hadîsini 
istimâ1  etmiş  olduklarından  ve  Ebû  Avâne  hangi  devirde  rivâyet  ettiğini 
tasrîh  etmediğinden  onların  tanklarından  gelen  Ata*  b.  es-Sâib 
rivâyetleri   ihticâca  gayr-i  sâlih  addedilmiştir.   Evvelki  üç  tarîkdan 
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rivâyet  edilenler  ise  makbuldür.  Ata*  b.  es-Sâib  'in  rivâyetini 
Buhârî  mütâbac  olarak  yâni  akrânından  rivâyetini  te'yîd  eder  diğer 
bir  râvînin  rivâyeti  ile  birlikte  zikreder. 

Eimme-i  âdâmdan  Said  b.  Ebî  Arûbe(i56)de  hıfzından 
tahdîs  eden  celîlü'l-kadr  muhaddisîndendir.  Bir  kavle  göre  145  se- 
nesinde, diğer  kavle  göre  vefâtından  yirmi  sene  evvel  kuvve-i  hafızası 
bozulmuş  olduğundan  rivayetleri  hakkındaki  muâmele  yukarıda  tafsil 
ettiğimiz  veçhile  olmuştur. 

Müsned-i  Kebîr  sahibi  Has  en  b.  Süfyin  'ın  yaşı  dolayısiyle 
uğradığı  imtihan  yukarıda  (sh.  30S)  geçmişti. 
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HADÎS-I  ZAlF'ÎN  DERECÂTI 

Bir  râvîye  rivayetinin  reddini  istilzâm  eden  tacn  işte  bâlâdaki  on 
sebeb  ile  vâki*  olur.  Bunların  beşi  (Kizb,  Töhmet-i  kizb,  Fısk,  Cehâlet, 
Bid'at)  adâletine,  diğer  beşi  de  (Fuhş-i  galat,  Gaflet,  Vehim,  Sikâta  muha- 
lefet, Sû-i  hıfz)  zabtına  âid  metâindendir.  Bu  taksîm-i  tabiiye  riâyet  edil- 
meyib  de  yukarıdaki  tertibin  t^kib  edilmesi  en  ziyâde  maksüd  bi'z-zât 
olan  derecât-ı  ta*nı  göstermek  içindir.  Filhakika  ehl-i  hadîsçe  bir  râvî 
hakkındaki  tacnın  eşeddi  Kizb  ale'r-Resûl,  en  ehveni  de  Sû-i  hıfz  ile 
ihtilâtdır.  Aradaki  metâinin  derecâtını  sıralamak  için  de  gâh  adalet, 
gâh  zabt  cihetini  cerheden  esbâb  ale't-tertîb  zikredilmiştir. 

Buraya  kadar  verilen  îzâhâtı  hulâsa  etmek  lâzım  gelse  denilebilir 
ki  bir  hadîsin  za'fı  ya  isnâdında  ittisal  bulunmadığından,  yâhud  râ- 
vîlerinden  birinin  tacna  uğramış  olmasından  neşret  eder.  Adem-i  ittisal 
yüzünden  zaîf  olan  hadîs  "Muallâk,  Mürsel,  Mu*  dal,  Müdtllcs"  nevilerine; 
râvînin  mat'ün  olması  yüzünden  zaîf  olanlar  da  **Mev^,  Metruk,  Miinker, 
Muallel,  Mudrec,  Maklûb,  Muçtarib,  Şâ^'  nevilerine  inkısam  eder.  Mürsel-i 
Hajî  Müdelles'in,  Musahhaf  ile  Mubarrejde  Muztarib'in  aksâmındandır. 
Inkıtâ'-ı  sened  yüzünden  zaîf  olan  hadîsleri  bâzıları  şiddet  ve  ehveniyyet 
i<tibâriyle  tertîb  ederek  en  zaifi  Mu'dâl,  biraz  ehveni  Munkatı',  daha 
ehveni  Müdelles,  en  hafîfi  Mürsel'dir  demişlerdir.  Ta*n-ı  râvî  yüzünden 
olan  Zaîf 'leri  Hafız  Ibn-i  Hacer-i  A  s  kalân  î  Nubbe  'sinde  -buradaki 
tertîbe  muvâfık  olarak 1-  şöyle  sıralamıştır : 

I—  Mevzü',  2 —  Metruk,  3 —  Münker,  4 —  Muallel,  5 —  Müd- 
rec,  6 —  Maklûb,  7 —  Muztarib,  8 —  Cehâlet  yüzünden  Şâz  ile  Mün- 
ker, 9 —  Sû*-i  hıfz  yüzünden  Şâz. 

Sunen-i  Ebt  Dâvud  şârihi  Hattâbî  de  Hadîs-i  Zaif'i  üç  mertebe 
ictibâr  edip  -mücmaün-aleyh  olduğu  üzere-  en  fenâsı  Afcuçö1,  ondan 
ehveni  Maklûb,  daha  ehveni  Meçhul  'dür  demiştir. 


1  Zaten  bu  Mukaddime  'de  onun  tertibine  riayet  edilmiştir. 


Bedrü'd-Dîn-i  Zcrkcşî  (745-794)  de  Muhtasar  'ında ;  "Z**/* 
jim-i  ittisal  yükünden  olan  hadîsler  yedi  stmjdır  ki  en  Jendst  MevçtFdur. 
Ondan  sonra  Müdree,  ondan  sonra  Maklûb,  ondan  sonra  Münkert  ondan  sonra 
$ij^t  ondan  sonra  Muallel  ve  en  sonra  da  Muçtarib  gelir"  diyor. 

Hâsılı  herhangi  tcrtîbe  bakılsa  Hadîs-i  Mevzü*  Hadîs-i  Zaîf  'in 
cn  ziyâde  merdûd  olanıdır. 

Maahâzâ  bu  zikredilen  tertibler  mutlak  birer  tertîb  olmayıp 
gâlıb-ı  ahvâle  göredir.  Yoksa  bu  tertiblere  göre  daha  şedîd  bir  za'fa 
delâlet  eden  unvânı  hâiz  hadîsin,  dereceten .  kendi  fevkında  sayılan 
Hadîs-i  Zaîf 'den  daha  hafif  bir  za*fı  hâiz  olduğu  da  vâkı*dir.  Meselâ 
ale't-tevâlî  iki  râvîsi  sâkıt  olmuş  Mu'dal'in  Munkatı*dan  better  olması 
Munkatıın  senedinden  bir  râvî  mahzûf  olduğuna  göredir.  Munkatun 
iki  râvîsi  sâkıt  olmuş  ise  MuMal'e  kuvvetçe,  daha  doğrusu  zacfca  müsâvî 
sayılmak  lâzım  gelir.  Kezâ  râvîleri  bu  Metâin-i  aşere  ile  şâibedâr  olan 
hadîslerle  rivâyât-t  Mürsele  ve  Müdellese'nin  za*fı  da  ıtlakları  üzere 
câri  olmaz.  Seyyiü'l-hıfz  olanlarla  Müdellis  ve  Mürsil  olan  ruvâtın 
rivâyâtı  mütâbeat  ve  i*tibâr  (sh.  1 1 4)  sâyesinde  ahâdîs-i  Makbûle  sırasına 
geçebilir.  Seyyiü'l-hıfz  olan  râvînin  verdiği  haber  mertebeten  onun 
fevkında  olan,  veya  hiç  değilse  kendi  dûnunda  olmayan  diğer  bir  râvî  veya 
ruvât  tarîkleriyle  de  sâbi t  olursa  Hadîs-i  Zaîf  kendi  mertebesinin  fevkına, 
hattâ  Hasen  mertebesine  bile  çıkar.  Fakat  bu  takdirde  Hasen  vasfını 
alan  bu  hadîs,  Hasen  li-zâtihî  değildir.  Bu,  ancak  mütâbi'  ile  mütâbaın 
mecmuu  i'tibâriyle  hâsıl  olmuş  hüsn  ile  muttasıf  bir  hadîsdir.  Zîrâ 
mütâbic  ile  mütâba'dan  her  birinin  kendi  kendine  kalsa  savâb  olmak 
ihtimâliyle  hatâ  olmak  ihtimâli  müteâdil  iken  i*tibâr  ve  mütâbeat  tan- 
kıyla ortaya  bir  rivâyetin  çıkmasiyle  savâb  olmak  ciheti  tereccuh  eder, 
rivâyet  Şâz  veya  Münker  zannolunurken  Mahfuz  olduğu  anlaşılır. 
Ve  hakkında  tevakkuf  edilecek  mertebeden  makbuliyyet  mertebesine 
irtikâ  ediverir.  Lâkin  böyle  iken  yine  Hasen  li-zâtihî  derecesinin  dûnun- 
dadır.  Hattâ  bâzıları  böylesine  Hadîs-i  Hasen  demek  için  tereddüd  bile 
ederler.  Muhtelitin  temeyyüz  etmeyen  hadîsi  ile  mesturun  hadîsi  de, 
kezâ  Isnâd-ı  Mürsel  veya  Müdelles  ile  vârid  olmuş  ahâdîs  de  bu  minvâl 
üzere  mütâbeat  sebebiyle  kesb-i  kuvvet  ederler.  Ancak  kuvvet  bulduk- 
dan  sonra  Hasen  olurlarsa  da  Hasen  li-zâtihî  mertebesine  çıkamazlar. 
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HADÎS-I  ZAlF'I  RİVAYET  ETMENİN  HÜKMÜ 

Yukarıda  beyân  edildiği  üzere  (sh.  292)  Hadîs-i  Mevzüu  mevzü 
olduğunu  beyân  etmeksizin  rivayet  etmek  haramdır.  Mevzüun  gayri, 
zaîfin  envâı  hakkında  ise  ihtilâf  olunmuştur.  Bu  envâa  dâhil  hadîs 
bâzılarınca  akaide  ve  ahkâma  yâni  halâl  ve  harâm  gibi  husüsâta  taallûk 
etmemek  (meselâ  fazâıl-i  a*mâl  ile  kısasa  âid  olmak)  şartiyle  ma<mû- 
lün-bih  olabildiği  gibi  esânîdinde  tesâhül  göstermenin  de,  zacfını  beyân 
etmeksizin  rivâyetinin  de  cevâzına  kâil  olmuşlardır.  Bu  bâbda  tesâhülü 
câız  görenler  meyânında  eimmeden  Abdü'r-Rahmân  b.  Mehdiy 
(135-198)  ile  Ahmed  Ibn-i  Hanbel'in  (164-241)  ve  Abdu'llâh 
b.  el.Mübârek 'in  (118-181)  bulundukları  menkûldür.  Rivâyete  göre 
îbn-i  Mehdiy:  " Resulü* ilâh  salla llâhu  aleyhi  ve  selimden  halâl  ve 
hatâma  dâir  birsey  rivayet  ettik  mi  isnâdda  şiddet  gösterir,  rical  hakkında  intikâdda 
bulunuru^.  Façâile,  savâba,  ıkâba  dair  de  bir  şey  rivayet  ettikmi  tesâhül  gösterip 
rical  hakkındaki  intikâdda  müsamahakar  davranırı^"  demiştir.  Ahmed 
Ibn-i  Hanbel  de:  "Abâdts-i  rekâikınlf  haklarında  tesâhül  olunmağa 
tahammülleri  vardır,  tâ  hükmü  hâvi  bir  şeye  tesâdüf  edinceye  kadar"  dediği 
gibi  Magâ^ı  sahibi  Ibn-i  îshak'dan  bahsederken  de:  Mlfcı-i  tshak, 
Mağâçj  ve  emsali  hadisleri  kendisinden  alınıp  yakılan  bir  kimsedir.  Lâkin 
halâl  ve  harâm  hadîsleri  gelince  (elinin  dört  parmağını  sımsıkı  yumarak)  iste 
böyle  adamlar  aranır."  demiş.  Hâfız  îbn-i  Hacer-i  Askalânî  der 
ki  fazâile  ve  emsâline  âid  Hadîs-i  Zaif  ile  amel  edebilmenin  cevâzına 
kâil  olanların  da  bu  husüsda  üç  şartı  vardır:  Birincisi  rivâyet  olunan 
Hadîs-i  Zaif  şedîdü'z-za<f  olmamalı.  Bu  kayda  nazaran  kezzâb  olanlarla 
kizb  ile  müttehem  olanların  ve  fuhş-ı  galat  ashabının  rivayetleri  hakkın- 
da tesâhül  gösterilemez.  Salâhü'd-Dîn  Ebû  Said  el-Alâî  (694- 


1  Muhaddisînin  kikâk  ve  Rekâtk  dedikleri  âhirete  terğîb,  mehasin-i  ahlaka  teşvîk 
▼e  mesavî-i  ahlâkdan  tenfîr  hakkında  vârid  olmuş  asardır,  (sh.  38.) 


tferidun  ERTUĞBUL 
Kitaplığı 
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761)  bu  bâbda  ittifak  bulunduğunu  bile  nakleder,  ikincisi  Hadîs-i 
Zatf  zâten  rna'mûlün-bih  bir  aslın  tahtında  münderic  bulunmalı. 
Üçüncüsü  böyle  bir  hadîs  ile  amel  ederken  mükellef  onun  sâbit  oldu- 
ğunu i'tikâd  etmeyip  ihtiyâten  amel  ettiğine  kâil  olmalı.  Bu  son  iki 
şartı  İzzü'd-Dîn  îbn-i  Abdü's-SeIâm(577-66o)  ile  Takıyyü'd- 
Dîn  îbn-i  Dakîku'l-îyd  (625-702)  de  zikretmişlerdir.  Intehâ. 
Bu  üçüncü  şartdan  fazâile  ve  emsâline  dâir  vârid  olmuş  Hadîs-i  Zaîf  'in 
zacfını  beyân  etmek  lâzım  olduğu  ma<nâsı  çıkar.  Çünkü  beyân  olun- 
mazsa nefse'  1-emirde  sâbit  değil  iken  işidenler  onu  nefse'l-emirde  sâbit 
i'ttkâd  edip  yanılabilirler,  ihtiyat  bunu  iktizâ  eder.  Maahâzâ  ahâdîs-i 
Taifeye  im'ân  ve  tedebbür  ile  nazar  eden  ehl-i  ilmin  nefse'l-emirde 
adem-i  sübûtuna  zann-ı  gâlib  ile  hükmedemiyecekleri  haberler  pek 
azdır.  Bu  münâsebetle  Ibn-i  Hazm'in  (384-456)  âtideki  sözlerini 
nakletmek  faydadan  hâlî  olmaz: 

"Allah'a  bamdolsun  ki  Resulü9  ilâh  salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem'in 
ferman  buyurdukları,  yâhud  yapılmasına  teşvik  ettikleri,  ydhud  da  bizgâi 
isledikleri  bir  emr-i  şefinin  ya  tevatür,  ya  sikadan  sikaya  nakil  tarîktyle  maHûm 
olmaksızın  zayi*  olup  gitmediğine  emin  bulunuyoruz^.  Şundan  da  kafi  lor  ak 
eminiz^  ki  bir  emr-i  şefinin  sübutunu  Hak  Celle  ve  Ala  Hazretleri  -nakli  ile 
üzerimize  hüccet  kâim  olamtyacak  veçhile-  udülden  yalnız^  bir  ferdin  nakline 
dahî  bırakmamıştır*.  Keza  şundan  da  kafiyyen  eminiz^  ki  sika  olan  râvîsi 
hatâ  etmiş  iken  hatâsı  celi  ve  vazıh  hir  beyân  ile  malum  olmamış  hiçbir  hükm-i 
şefi  yoktur.  Kcz&lik  şundan  da  kafiyyen  eminiz,  kî  Allâhu  Tcâlâ  ve  Tekâdde 
Hazretleri  nakliyle  üzerimize  hüccet  kâim  olan  bir  kimsenin  emr-i  şef  iyi  muta- 
Zammın  bir  hadisi  tâ  Resulü  ilâh  salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem'e  varıncaya 
kadar  hep  bu  stfatda  kimselere  isnâd  ederek  va£  edebilmesine  meydan  vermemiştir. 
Kezâlik  şuna  da  kafimi^  vardır  ki  yalnız^  Mürsel  olarak  vârid  olmuş  2  yâhud 

1  lbn-i  Hazm'in  bu  sözünden  anlaşılıyor  ki  yalnız  bir  sikanın  tek  isnâd  ile 
rivayet  ettiği  hadîse  -Ebû  Ya'14  el-HalîIî  ile  Ebû  Abdi'llâh  el-Hâkim  gibi 
fsh.  120  ve  121)-  Şaz  diyor.  Zâten  lbn-i  Hazm'in  ekser-i  mesâil-i  hilaf  iyyede  tesdîde 
tarafdâr  olduğu  asarının  mütâlâasından  müstebân  olur. 

3  Cümhûra  göre  Merâsîlin  hangi  nev'i  makbûl  olduğu  hakkındaki  bahis  (sh.  1 30) 
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meçhul  ile  mecruhiyyeti  sabit  mecruh  kimse  tarafından  mervı  haber,  hatıl  ve 
Re sulu  ilâh  salla 'llâhu  aleyhi  vescllem'in  bilâ-sck  buyurmadığı  bir  şeydir.  Zîrd 
böyle  bir  haberin  hak  olması  câiz^  olsa  onun  hem  şer^i  sahih,  hem  de  üçerimize 
hüccet  kâim  olamadığından  dolayı  bize gayr-i  lâzım  olmak  iktizâ  eder.  Makbul  ve 
mtrdud  haberler  hakkında  şu  serdettiğim  hüküm  bir  taraftan  adaletleri  hakkında 
ittifik  olunan  Sahabemle  sikât-ı  Tabiin  ve  onlardan  sonra  Şutbe  ve  Süfyân-ı 
Sevrî  ve  Mâlik  gibi  kendi  asırlarında  imâm  olmuş  ve  onlardan  sonra  da  tâ 
hiçe,  hattâ  Yevm-i  Kıyâmet'e  kadar  gelmiş  ve  gelecek  çcvâtdan  menkûl  haberler ; 
diğer  taraftanda  Hasen  b.  Um  â  re  (i  53)  ile  Câbir  b.  Yczjd-i  Cu'fî 
(i  2$) gibi  mecruhiyyetleri  sâbit  olmuş1  kimselerden  mervî  haberler  hakkındadır.  Hak- 
kında ihtilaf  olunup  bazılarınca  adi  ve  diğer  bâzjlarınca  mecruh  sayılan  kimseye 
gelince  böyfeinin  hiçte  adaleti  sâbit  olursa  rîvâyetinin  sıhhatine,  mecruhiyyeti 
sâbit  olursa  getirdiği  haberin  butlanına  hüküm,  hiçbir  cihet  sâbit  olamMÇsa 
tevakkuf  ederiz^*  Bununla  beraber  hakkında  tevakkuf  ettiğimi^  kimsenin  bizden 
başkasınca  ya  adi,  yâhud  gayr-i  adi  olduğunun  sübutu  lâbüd  olduğuna  da  kaf 
edtriç.  Hükmümüzde  hatâ  ediyorsak  hatâmı^*  râvînin  hâlini  bilmiyorsak 
cehlimi^  Dîn-i  İlâhînin  zây?  olması  için  hüccet  olama^  Hak,  tavâif-i  ulemâdan 
birinin  meçhulü  ise  diğer  tâife  nazarında  herhalde  masruf  ve  sâbitdir.  Bâtıl 
da  böyle.  Nitekim  bizim  bildiğimi^  şeyleri  bâzıları  bitmiyebilir.  Faz}  u  kerem, 
Yei-i  lhsân-ı  İlâhidedir.  Dilediğine  bahseder.  Sikanın  verdiği  haberin  hatâsı 
da  üç  veçhile  sâbit  olur:  Yâ  râvînin  kendisi  isi  anlar  da  rivâyetde  hatâ  ettiğini 
ftirif  eder,  yâhud  bir  adi  o  haberi  râvîsi  ile  birlikde  dinlediğini  söyler  ve  râvî- 
nin yanıldığına  şahâdet  eder,  yâhud  da  sikanın  verdiği  haberdt  hatâ  olduğuna 
hükmetmeyi  müşâbedenin  icâbı  olur,  Inteha.*' 


geçmiş  olduğundan  oraya  bakılınca  tbn-i  Hazm  'in  pek  ziyâde  müşeddid  olanlardan 
olduğu  ma'lûm  olur. 

1  Ibn-i  Hazm'in  burada  mecrûhîne  misal  olmak  üzere  îrâd  ettiği  Ksdî  Hasen 
b.  Umâre  el  -  Kû  fî,  Şu* be  'nin  ta'nma  uğramış  ve  onun  cerhinden  sonrahiçbir  kimse 
onu  tevsik  etmemiştir.  Câbir-i  Cu€fî 'ye  gelince  ulemây-ı  Şîadandır.  Kendisini 
Birçok  eimme  cerh  etmişlerse  de  Şu* be,  Süfyân-ı  Sevrî,  Vekî*  b.  el-Cerrâh 
gibi  eimme  tevsik  etmişlerdir.  Binaenaleyh  hakkı  ta'dîl  ve  tecrîhinde  ihtilâf  olunanlar 
meyânında  bulunmak  idi. 


343 


Fukahâ-yı  Mâlikiyye 'den  Ebû  Bekr  b.  el-Arabî  (468-542) 
herhangi  neviMen  olursa  olsun  Hadîs-i  Zaif  ile  amel  ermeyi  alelıtlak 
men*  etmiş  ve  fukahâ-yı  Şâfiiyyeden  Ebû  Şâme  Abdü'r-Rahmân 
b.  Ismâîl  (586-665)  de  ona  peyrev  olmuştur.  Ebû  Şâme 
«v^tjiLl  j^jlII  j&\  ^pUI^iLlTi  inde  ezcümle  Hâfız  Ebu'l- 
K  âsi  m  Ibn-i  Asâkir 'e  (499-571)  dörtyüz  altıncı  meclis  hadî- 
sinde Receb  'in  fazâiline  dâir  üç  hadîsi  zadlarına  işaret  etmeksizin 
imlâ  etmiş  olduğundan  dolayı  hayli  acı  bir  lisân  ile  itâb  ettikden 
sonra:  ASkin  bu  Hijı^ı  Celîl  bu  bâbdafaçâil-i  a  mâl  hadislerinde tesâhül 
gösteren  bâzı  ehl-i  hadîsin  âdetlerine  kendini  kaptırmıştır.  Halbuki  bu,  ehUi 
hadîsin   muhakktklariyle  jıkth  ve  usül-i  fıkıh  ulemâsınca  hatâdır.  Beyle  olan 

hadîsin  hâli  ma'lum  ise  beyân  edilmek  gerektir.  Yoksa  1^-*  ^  <Jr*  ) 
( (jo^lSül  ıj-*  jnh*  ^  '  '  (S  J  ^—d  hadîsinin  taçammun  ettiği 
vaidin  hükmü  altına  girer.* *  diyor. 

Ahâdîs-i  Zaîfe  ile  amel  hakkında  Imâm-ı  Ahmed  Ibn-i  Han- 
bel'e  ve  Hâfız-ı  Celîl  Ebû  Dâvûd-ı  Sicistânî'ye  azvolunup  pek 
ziyâde  iştihâr  eden  üçüncü  bir  kavi  daha  vardır.  Bu  kavle  göre  mesâil-i 
ahkâmda  başka  bir  hadîs  bulunmadığı  takdirde  Hadîs-i  Zaif  ile  amel 
olunabilir.  Bu  kavi  ashabı:  "Hadîs~i  Zaîf  reyden  yâni  kıyasdan  iyidir." 
derler.  Ahkâm-ı  dîn  pek  metîn  esaslar  üzerine  bina  olunmak  lâzım- 
geldiğine  göre  bu  söz  ulemâdan  birçoklarının,  bâhusüs  bâzı  Mütekel- 
limînin  pek  ziyâde  teaccübünü  mûcib  olarak  tacrîza  vesîle  ittihâz 
edilmiştir.  Hanâbile  ise  bu  sözü  pek  beğenip  imâm-ı  müşârün-ileyhin 
Sünnet-i  Seniyye'ye  fart-ı  ittibâma  ve  bid^tden  ziyâde  kaçındığına 
delîl  <  addetmişlerdir.  Lâkin  Hanâbile'nin  âb-ı  rûyu  Şeyhü'l-Islâm 
Allâme  Ibn-i  Teymiyye  (661-728)  Minhâcus-Sünne  'sinde  bu  de- 
dikoduyu kökünden"  kesiyor.  Diyor  ki,   bizim:  "Hadîs-i  Zaif  reyden 

iyidir"  demekden  murâdımız  metrûk  olan  Zaif  değildir.  Murâdımız 

*  *  -  * 
Tırmizî'nin   «  »  yâhud  «  »  dediği  ^Pc^i  Cj3jf* 

MâJ^j^^i  kabilinden  sened  ile  vârid  olan  hadîslerle  Ibrâhtm-i 


m  

Hecerî1  hadisi  gibileridir.  Zâten  T  ir  mi  2  î 'den  evvel  gelen  muhad- 
dislerin  ıstılahında  hadis,  Sahih  ile  Zaif  kısımlarından  ihâret  idi. 
Onlarca  Zaif  iki  nevi*  idi :  Metrûk  olan  Zaîf,  Metruk  olmayan  Zarf. 
Eımme-i  hadîs  işte  bu  ıstılah  ile  konuşurlardı.  Derken  sonradan  Tir- 
mizî'nin  ıstılahından  haberdâr  olmayan  kimseler  gelip  eimme-i  ha- 
dîsden  bâzılarının:  "Z*lf  bence  ktyâsdan  iyidir/9  demiş  olduklarını  işi- 
dince  Tirmizî  gibilerinin  zaîf  gördüğü  hadîs  ile  onları  ihtieâc 
ediyor  zannına  düşüp  Hadîs-i  Sahih  'a  kendisince  daha  ziyâde  tebaiyyet 
eder  görünen  kimselerin  mesleğini  tercîha  kalkıştılar  ki  onlar  bir 
şeyi  yâni  kıyâsı  tercîha  daha  şâyeste  olana  yâni  sonraki  ıstılaha  göre  Zaif 
olmayan  hadîse  tercih  etmekle  tenâkuza  düşmüş  oldular.  întehâ.  Al- 
lâme  Ibn-i  Tcymiyye  ehl-i  hadîs  mesleğince  Hadîs-i  Hasen'i  kı- 
yâsa tercih  tarîkini  son  cümle  ile  müdâfaa  etmekle  berâber  Müteeh- 
hırın  ıstılâhınca  Hadîs-i  Zaîf 'i  kıyâsa  tercih  etmiş  zannolunan  imâ- 
m-ı  Ahmed  Ibn-i  Hanbel'i  de  müdâfaa  etmiş  oluyor. 

Ulemâ-yı  a<lâmın  ahâdîs-i  Zaifeyi  zacflarını  beyân  etmeksizin 
rivayet  edenlere  karşı  pek  şiddetli  inkârda  bulunageldikleri  evvelki 
tafsillerden  artık  ma'lûm  olmuştur.  Zadlarını  beyân  ederek  riviyet 
edenlere  ise  ses  çıkarmazlar.  Acabâ  bunlar  hiç  rivâyet  edilmeseler  daha 
iyi  olmaz  mı  idi?  Vâkıâ  daha  iyi  olurdu.  Lâkin  ahâdîs-i  Zaife  bir  kere 
rivâyet  edilmiş,  kitablara  da  geçmiş  bulunduğundan  ümmeti  zarar- 
larından vikaye  etmek  için  kendilerinden  herhalde  bahsetmek  ulemâya 
borç  olmuştur.  Yalnız  Mütcehhırîn  değil,  eimmç-i  Selef  de  böyle 
hadîsler  rivây etinden  hâlî  kalmamışlardır.  Nitekim  Şa*bî,  Hâris 
el-A*ver'den  (165)  hem  rivâyet  eder,  hem  de  kâzib  olduğunu  söy- 


1  Amr  b.  Şuayb  'ın  bu  senedi  hakkında  İbn-i  Maîn  bâzı  güne  sübheler 
serdederse  de  Buharı  'nin  dediğine  göre  Ahmed  Ibn-i  Hanbel,  Alî  b.  el-Medî- 
nî,  tshak  b.  Râhûye,  Ebû  Ubeyde  ve  âmme-i  ehl-i  hadîs  hep  o  senedi  hüccet 
addetmişlerdir.  İbrâhîm  b.  Müslim  el-Hecerî'ye  gelince  Neseî  ile  diğer  bâ- 
zılarının ta'nına  uğramış  ise  de  Tirmizî  gibi  eimme  makbul  addetmişlerdir.  Îbn-İ 
A  d  iy  der  ki  onun  hakkında  inkârı  mûcib  olan  şey  |  4)|  JLp  {j^J^^y)  * 

senediyle  çok  rivayet  etmiş  olmasıdır.  Halbuki  o  hadîslerin  hepsi  müstakimdir.  Întehâ. 
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lcrdi  l.  Eimmeden  diğer  biri  de :  "Fülân  bana  su  hadîsi  rivâyet  etti.  Hal- 
buki müttebem  idi/*  dermiş*  Birçokları  Muğfelînden,  Zuafâdan,  Met- 
rûkînden  rivâyetde  bulunmuşlardır. 

Bu  râvîlerin  sözleri  ihticâca  sâlih  olmadığını  bile  bile  bu  eimmenin 
kendilerinden  hadîs  rivâyet  etmiş  olmalarına  berveçh-i  âtı  dört  sebeb 
gösterilmiştir : 

i)  Zaîf  hadîsleri  tanıyıb  da  za'flarım  beyân  edebilsinler,  sonradan 
da  ne  kendileri,  ne  başkaları  onlar  hakkında  şek  üzere  kalmasınlar 
«Kye  rivâyet  etmişlerdir.  2)  Mütâbeât  bahsinde  geçtiği  üzere  (sh*U4) 
zaîf  elan  kimsenin  hadîsi  yalnız  başına  kalsa  ihticâca  şâyeste  olmamakla 
berâber  ictibâr  ve  istişhâd  için  pek  aclâ  yazılıp  istifâde  edilebilir.  3)  Zaîf 
•lan  râvînin  rivâyâtı  içinde  zaîf  veya  bâtıl  olanları  bulunduğu  gibi 
nefse'l-emirde  Sahih  olanları  da  bulunur,  işte  bunların  hepsi  yazılır 
da  sonra  ehl-ı  itkân  olan  muhaddisler  her  birini  lâyık  olduğu  sınıfa 
d#rc  ile  makbûl  veya  merdûd  olduğunu  haber  verirler.  Bu  ise  erbâbı 
için  kolay  işlerden  sayılırdı.  Süfyân-i  Sevrî,  Kelbî'den2  rivâyet 
eylcmekden  nâsı  nehyettiğinde :  "Ya  sen  ondan  rivâyet  edip  duruyorsun  yâ!" 
demelerine  mukâbil :  "Ben  onun  doğrusunu  yalanından  jarktderim."  ce- 
vâbını vermekle  işte  -erbâbı  için  müsellem  olan-  bu  sühûletle  ihticâc 
etmiş  oluyordu.  4)  Demin  söylediğimiz  üzere  ekser-i  muhaddisler  halâl 
ve  harâma  ve  şâir  ahkâma  taallûku  olmayan  terğîb  ve  terhîb  ile  fazâıl-i 
acmâl  ve  kısas  ve  zühd  ve  mekârim-i  ahlâk  hadîslerini  rivâyet  etmekde 
beis  görmezler.    Mevzü*  olmayan  bu  nevic  ahâdîs-i  Zaifede  tesâhül 


1  Bu  râvî  kibâr-ı  Şîadan  Ebû  Züheyr  Hıris  b.  Abdu'lU  h  el-Hemdânî 
cl-H  ütî  'dir  ki  Sabîheyn  'da  rivayeti  y©k  ise  de  Sünen-i  Erbaa'da  tek  tük  rivâyâtı  vardır. 
İbn-i  M  a  in,  Şa<bî,  Ibnü'l-Medînî  kizfeine;  Ebû  H  itim  ile  Neseî  zadına 
küllerdir. 

*  Müfessir-i  sehîr  Muhammed  b.  es-Sâib  el-Kelbî  (146)  Mir  ki  Ebû 
H  ıtim-i  Razı  'nin  dediğine  bakılırsa  hadîsini  terke  icmâc  vâki*  olmuştur.  Lâkin 
Abdu'll&h  b.  el-Mü  bâr  ek  ile  Muhammed  b.  Fuzayl  ve  Yezîd  b.  Hârûn 
gibi  birçok  muhad  dişlerin  kendisinden  rivayetleri  vardır.  Bâzıları  da  vezzâ*  demiştir. 
Ibn-î  Adiy  ise  tefstr  hususunda  sözleri  makbule  geçmiştir  diyor. 
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ve  mûceblerince  amel  ekser-i  ehl-i  hadîsçe  de,  şâir  ulemâca  da  câizdir.  Zîrâ 
bu  gibi  zaîf  hadîslerin  asılları  zâten  şer'-i  şerîfde  sâbit  ve  mukarrer 
ve  ehlince  maVıf  olduğundan  onların  muktezâsına  ittibâ1,  şer*-i  şerif 
ile  mukarrer  olan  usûlü  tatbik  demektir. 

Herhalde  eimme-i  aclâm  ahkâma  dâir  zuafânın  münferid  oldukları 
bir  hadîs  ile  ihticâc  ederek  o  hadîsi  rivâyet  etmiş  değillerdir.  Bunu 
ne  eimme-i  muhaddisînden,  ne  de  diğer  ulemâ  -yı  muhakkikinden 
hiçbir  kimse  yapmaz.  O  mertebenin  ricâli  olmayan  bâzı  fukahânın 
ise  bunu  irtikâb  ile  şâyân-ı  i'timâd  addetdikleri  vâki*  olmuş  ise  de  çirkin 
düşmüştür.  Zîrâ  bunları  rivâyet  eden  fakih  eğer  zaif  olduklarını  bi- 
liyorsa onunla  ihticâc  etmesi  halâl  olmaz.  Çünkü  bütün  ulemâ  ahkâm 
bahsinde  Zaif  ile  ihticâc  edilmeyeceğinde  müttefikdirler.  Eğer  zaîf 
olduklarını  bilmiyorsa  yine  tahkik  etmeden,  yâhud  ehil  olanlara  sorma- 
dan onlarla  hemen  ihticâca  kalkması  halâl  olmaz. 

tenbih:  î. —  Isnâdı  zaif  bir  hadîse  tesadüf  edildiğinde:  "Bu  hadîs 
bu  isnâd  ile  Zaîfdir"  denilirse  de:  "Metni  çat/dir",  yâhud  alelıtlak: 
"Zaîfdir"  denmez.  Zîrâ  başka  bir  isnâd  ile  Sahih  olmak  ihtimâli 
vardır.  Lâkin  eimme-i  hadîsden  biri :  "Bu  hadîs  hifhir  vech-i  sahhden 
rivâyet  edilmemiştir.",  yâhud:  "Onu  isbdt  edecek  hiçbir  isnâd  yoktur", 
yâhud  da  vech-i  za*fını  tefsîr  ve  beyân  ederek :  "Zaifdir"  diyecek  olursa 
mutlaka  zaîfdir  denilebilir.  Bir  İmâmın  gayr-i  müfesser  olarak  zaîfdir 
demesi  ise  -cerh  ve  ta*dîl  bahsinde  görüleceği  üzere-  söz  götürür. 

Hâfız-ı  muttali*  ve  nâkıd-ı  basir  olan  bir  İmâmın:  "Bu  hadîsi 
bilmiyorum"  demesi  hadîsin  reddine  kâfî  gelir  diyenlere  karşı  i'tirâz 
vâki*  olmuştur.  Deniliyor  ki  bir  defca  Ebû  Hâzim  Seleme  b. 
Dînâr  (?  140)  Zührî 'nin  yanında  bir  hadîs  rivâyet  etmiş  de 
Zührî:  "Bu  hadîsi  bilmiyorum/'  diyerek  inkâr  etmiş.  Bunun  üzerine 
Zührî  ile  aralarında  şöyle  bir  muhâvere  geçmiş: 

"Resulü9  ilâh  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem'in  bütün  hadîslerini  htf^ 
etmiş  misin? 

—  Haytr 

—  Ya  yansını? 
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—  Umartm  ki  yarıstm  bileyim. 

—  Varsın  bu  hadîs  de  senin  bilmediğin  yandan  olsun.  Ne  otur?"  Zührî 
böyle  olunca  başkasının  bilmiyorum  demesiyle  artık  hadîsin  sübûtu 
yoktur  denebilir  mi? 

Bir  gencin  Şa*bî  ile  olan  mâcerâsı  da  buna  benzer.  O  genç, 
Şa^f'nin    huzurunda  birgün  bir  hadîsden  bahsetmiş  de  Şa*bî: 
Böyle  bir  şey  işitmedik."  demiş.  Bunun  üzerine  genç  adam  Şa*bî'yi 
şu  sözlerle  ifhâm  etmiş: 

—  İlmin  bütünü  mesmüun  olmuş  mudur? 

—  Hayır. 

—  Ya  yansı? 

—  Hayır. 

—  Öyle  ise  bunu  duymadığın  ilim  cümlesinden  say." 

Ancak  bu  ictirâz  o  kadar  kavı  değildir.  Zîrâ  getirilen  misâllerin 
ikisi  de  Ahâdîs-i  Nebeviyye  'nin  kitablarda  henüz  tedvin  edilmemiş 
olduğu  zamanlara  âiddir.  O  târihlerde  ikinci,  üçüncü  derecedeki  ru- 
vâtda  huffâzın  duymamış  olduğu  haberlerin  mevcûd  olması  istib*âd 
edilmez.  Hattâ  böyle  olması  zarurîdir.  Lâkin  hadîsler  cem*  edilip  ki- 
tablara  geçtikden  sonra  ehl-i  nakd  ve  ıttıla*  olan  huffâzın  köşede  bucakda 
kalmış  hadîslere  âgâh  olup  hâlini  bilmemesi  akıldan  baîddir.  Binâena- 
leyh bunların  cezmederek  fülân  hadîsin  hiçbir  vech-i  sahihi  yoktur 
demesi  pek  ziyâde  şâyân-ı  ehemmiyettir.  Maahâzâ  böyle  bir  sözü  söy- 
leyen Hafız  değil  ise  hükmüne  ale'l-amyâ  ittibâ*  edilmez.  Nitekim 
Hafız  olmayan  Ömer  b.  Bedr-i  Mevsılî  (557-622),  haklarında: 

"  *^CJl  JLa  <J  ^    =  jBk  hdbda  sahih  hiçbir  rivayet  yoktur ." 

denilen  hadîsleri  bir  kitaba  cem*  etmiş  ise  de  birçokları  hakkındaki 
hükümleri  bilâhare  intikâda  uğramıştır. 

TENBÎH:2. —  Beyne'l-muhaddisîn :  "Bu  hadîsin  aslı  yoktur.*'  ta*bîri 
de  müstacmeldir.  Şeyhü'l-Islâm  Ibn-i  Teymiyye:  "Bu,  isnadı 
yoktur  ma€nâstnadır."  diyor. 


us 

TENBÎH:  3. —  Muhakkik  olan  muhaddisîn  ile  diğer  ulemâya  göre 
Hadîs-i  Zaîf  isnâdsız  olarak  rivâyet  edilecek  olursa  Ceqn  sîgasiyle: 

"'^X^J  £^'Mj£+  -İl  ^Jjl*j  "JÛi  =  Resûlu'llâh  sallalUhu 
aleyhi  ve  sellem  buyurdu  ki.'9 ,  yâhud:  '  <J-***  =  ..işledi",  yâhud  : 
'  s*  I  = . . .  emretti  ki.",  yâhud:  "  ^^-f-J  =  . .  *  den  nehiy  buyurdu", 
yâhud  da:  "  ç**  ~  *  * '  ^***m  bu^'d*  ki"  gibi  bir  ta'bîr  isti'mâl 
edilmez.  Kezâlik  meselâ:  4  ^ST~S  j'l  c"Jû  j"t  4  Ji^iS/j*' 
I ^^Lİ  I  j  I  4  ffitj  j  I  ; iiı  JL>-  j  I  4 ^^--^  \  j[  sm  Ebu  Hüreyre  şunu  riva- 
yet etti,  yahud  şunu  ihhâr  etti,  yahud  şunu  tahdîs  etti,  yâhud  nakletti,  yâhud 
da  şöyle  fetva  verdi"  gibi  cezm  ifâde  eden  elfâz  kullanılmaz.  Tabiin  ile 
onlardan  sonra  gelenlerden  de  bu  elfâz-ı  cezmiyye  ile  Hadîs-i  Zaîf  ri- 
vâyet edilmez.  Cezm  sîgaları  isnâdsız  olarak  rivâyet  edilen  ahâdîs-i 
Sahîhanm  hakkıdır.  Sahih  olmayan  hadîslere  yaraşan  mâzi-i  meçhul 

sîgasiyle:  "JÜ  **S\  "^Û*  j  4İ3Cp  JJü\JX*  Jk\  J  Jj^j  "jÜp  1$  jj  0" 

«3^*-  7'  jf*  7»  ^  jî  rjİSr'J^İ  7»  fiŞ-  »  Resûlu'llâh  saU 

la'llâhu  aleyhi  ve  sellem '  in .. .  buyurdukları,  yâhud...  yaptıkları  rivâyet 
olunmuş,  yâhud  naklolunmuş,  yâhud  zikrolûntnuş,  yâhud  hikâye  olunmuş  '\ 

yâhud  muzârî-i  meçhul  sîgasiyle:  ^S^m  J^&JJ.  j  I  t  JÜü  »'* 
*  =  * .  .söyleniyor,  yâhud  rivâyet  olunuyor,  yâhud  hikâye  olunuyor, 

yâhud  isnâd  olunuyor." f  yâhud  da:  j  I  4  <ls>  ^  I  4  <^p  L^îTlj  i" 
I  4JLP  ç+JtoJ  (Jjj  —Resulü'  ilâh  salla'llihu  aleyhi  vesellem'den  biçe 

baliğ  oldu  ki,  yâhud  ondan  gelen  rivâyetde  denilmiş  ki,  yâhud  râvînin  biri 
Resulu'llâh  salla'llihu  aleyhi  ve  sellem 'den  şunu  rivâyet  etmiş  ki"  gibi 
Temrî^  sığaları  isti'mâl  edilmektir.  Sıhhat  ve  za*fı  meşkûk  olan  hadîsler 
de  Zaîf  hükmündedirler.  Ehl-i  tahkikin  ıstılâhınca  isnâdsız  olarak 
cezm  sîgasiyle  rivâyet  olunan  kelâm-ı  Resul  aleyhi' s-selâm,  Sahibe, 
Tâbiin  ve  sâireden  her  kime  affolunuyorsa  o  kelâmın  sahih  tariklerle 
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rivâyet  edilmiş  olması  iktizâ  eder.  Rivayetin  sıhhati  meşkûk  olduğu 
takdirde  cezm  sığasını  ist^mâl  eden  kimse  yalancı  hükmünde  olmuş 
olur.  Bâzıları  bu  bâbda  Hadîs-iHasen'i  de  Sahih  hükmünde  tutmuşlardır. 

Maahâzâ  sınâat-i  tahdîse  âşinâ  olmayan  ulemâdan  çok  kimseler 
teMîf  ettikleri  kitablarda  bu  dakikaya  riâyet  etmiyerek  bilâ-sened  rivâ- 
yet  ettikleri  hadîslerin  zaîflerinde  cezm,  sahihlerinde  temrîz  sigası 
isti'mâl  etmişlerdir  ki  Ebû  Bekr-i  Beyhaki  bunlara  pek  şiddetle 
hücum  etmiştir.  Nekadar  da  şiddet  gösterilse  azdır.  Zîrâ  böyle  bir 
tesâhül  tarîk-ı  savâbdan  udûl  ile  kaviyi  zaîf,  zaifi  kavi  göstermek  gibi 
kalb-ı  maânîye  müeddiolur.  Buhârî  Sahih  'inde  bu  tafsile  son  derecede 
riâyet  gösterip  aynı  hâdise  hakkındaki  tarikatının  kiminde  temrîz, 
kiminde  cezm  sîgası  isti'mâl  eder.  Bu  dikkatinden  dolayı  da  celâlet-i 
kadrine,  taharrideki  dikkatine,  veracına,  vüscat-i  ıttılaına,  tahkîk-ı 
mesâildeki  behresine,  itkânına  umûmun  i'timâdı  günden  güne  artmıştır. 

Türkcede  bir  isnadın  hüsn-i  tacbîr  ile  sevkına  bir  kolaylık  buluna- 
bilse -ki  bu,  ictikâdımca  bir  mütercim  için  pek  güç  bir  şeydir-  bilâ- 
tsnâd  rîvâyet  olunan  hadîs  için  dâimâ  "mı/"  lâfzını  isti'mâl  etmek 
zarurî  olduğundan  cezm  sığasını  temrîz  sigasından  ayırdetmeğe  çâre 
bulunamıyor  gibi  görüyorum.  Tercemesi  sadedinde  olduğum  Tecriâ'in 
bütün  hadîsleri  mahzûfü'l-isnâd  olduğundan  her  hadîsin  tercemesinde 
Sahâbînin  ismini  ince  yazı  ile  zikretdikden  sonra:  "Şöylt  demiştir."  t 
yâhud:  "...rivayet  olunmuştur."  demek  ıztırârında  kaldım  ki  "mı/" 
dan  sonra  "dır"  edâtını  ilâve  etmekle  kendi  aklımca  cezme  işâret 
etmiş  bulunuyorum.  Zîrâ  Türkcede  "Ben  fiyleyim,  beyleyim."  tacbîri 
ile  "Ben  şoyleyimdir,  biiyleyimdir."  tacbîr-i  âmiyânesi  beyninde  fark  ol- 
duğunu ve  ikinci  ile  cezm  kasdedildiğini  görüyorum.  "Dır"  edâtının 
ilâvesinden  sonra  da  lâfzın  cezme  delâletini  kâfî  görmeyenler  varsa 
matlûb  olan  sîgayı  lütfen  haber  versinler  ki  birinci  ciltden  sonraki  hadîs 
tercemelerini  okun  o  yolda  tacdîl  edeyim.  Yoksa  bütün  tercemelerde 
bizim  kasdımız  cezmdir.   Okuyanlar  yanlış  anlamasınlar. 
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CERH  VE  TA<DÎL 

Buraya  gelinceye  kadar  verdiğimiz  tafsîlâtdan  vâzıhan  anlaşılmıştır 
ki  eimme-i  Dîn-i  îslâm  öyle  rastgelen  kimsenin  rastgele  rivâyet  ettiği 
şeylere  derhâl  bel  bağlayıp  onunla  amel  edecek  kadar  safdil  veya  sahtekar 
kimseler  değillermiş.  Hele  isnâd  uydurmuş,  hattâ  uydurma  isnada 
kulak  asmış  olmaları  hiç  vârid-i  hâtır  olamaz.  Onlar  râvîlerin  ahvâlini 
nakîr  ve  kıtmîr  tahkik  edip  adâletde,  hıfz  ve  itkânda  her  birinin  lâyık 
olduğu  dereceyi  tacyîn  ve  sikâtın  bile  hangi  rivâyetleri  muteber,  han- 
gileri merdûd  olduğunu  tebeyyün  için  hiçbir  zahmetden  kaçınmamışlar- 
dır. Hâsılı  nukülün  makbûilerini  merdûdlarından,  vehleten  merdûd 
göründükleri  halde  mütâbeat  ve  i*tibâr  tarikiyle  mertebe  mertebe 
kesb-i  kuvvet  edebilmek  şânından  olanlarını  münker  olanlarından 
temyiz  için  ruvâtın  şahıslarını,  ber-hayât  oldukları  zamanları,  kimlerle 
mülâki  olmuş  olduklarını,  keyfiyyet-i  ahz  ü  tahammüle  ve  keyfiyyet-i 
rivayete  derece-i  dikkat  ve  itinâlarını  pek  sıkı  bir  kontrol  altına  al- 
mışlar ve  Dîn-i  islâm'da  kizb  ile  ğaybet  harâm  -hattâ  îmâm-ı  Evzâî 
mezhebince  nâkız-ı  savm  olacak  derecede  harâm-  iken  taraf-ı  âlî-i 
Nebeviden  Hayrü' l-kurun  olduğu  haber  verilen  sadr-ı  evvelde  bile  -tes- 
bît  ve  tevsik-ı  rivâyât  garaz-ı  müstahseni  ile-  vera*  ve  diyâneti  derece-i 
kusvâya  varanları  bile  icâbında  tacn  ve  cerh  etmekden  tehâşî  etmemiş- 
lerdir. Y^hyâ  b.  Saîd  el-Kattân:  "Töhmeti  olan,  yâbud  ıfij  bu- 
lunan  bir  kimse  hakkında  ne  yapayım?  sükût  mu  edeyim  ?  yoksa  hâlini  beyân 
mı  edeyim?  diye  Süjyân-ı  Sevrı*ye,  Şu* be 'ye,  Mâlik  b.  Enes'e, 
Süjyân  b.  Uyeyne'yt  sordum.  Hepsi  de  hâlini  beyân  et  dediler."  diyor. 
Yine  Yahyâb.  Said  el-Kattân  cerhettiği  muhterem  zevât  dolayı- 
siyle:  "Senf  bu  çevâttn  yevm-i  Kıyamet f de  hasım  olarak  karşına  çıkmalartndan 
pervâ  etmiyor  musun}"  suâlini  îrâd  eden  zâta:  "Bunların  husûmetine  ma€ru\ 
kalmam,  hadîsini  müdâfaa  etmemiş  olacağımdan  dolayı  Nebî  aleyhi1 s-salâtü 
vts-selâmın  bana  hasım  olmasından  ehvendir"  cevâbını  vermiştir. 
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Tirmizî  de  KitâbuUileVindt:  "Muhaddisîni  yekdiğerini  cerha  sev- 
keden  şey  bizce  müslimîne  hayr-hâhlıkdır.  Yoksa  bunlarm  müslümanlara  ta*n 
ve  ğaybeti  kasdttmiş  oldukları  vârid-i  bâtır  değildir.  Bunlar  mafûn  addetdikleri 
kimselerin  ^a€Jım  bildirip  tanıtmak  için  böyle  yapmışlardır.  Kendilerine  ç/j 
isndd  olunanların  kimi  sâbib-i  bid*att  kimi  haiısde  ma^rû^ı  töhmet  olup  bâ- 
zılarının da  gafleti  ve  kcsret-ı  hatân  vardı.  Eimme-i  cerh  ve  tafdîl  dîne  şef- 
katlerinden dolay  t  bunların  ahvâlini  beyân  etmek  istemişlerdir.  Zîrâ  din  bâbtndaki 
şahadet  de  tesebbüt,  bükük  ile  emvâl  hakkındaki  şahadet  de  tesebbütdtn  daha  mühim- 
dir" diyor. 

Sahâbe-i  Kiram  beyninde  maalesef  hudus  eden  fitne  ve  müşâcere 
Tâbiîn  ile  Tebe-i  Tabiîn  devirlerinde  avâmda,  hattâ  bâzı  ulemâda 
birer  tarafın  gayretini  gütmek  meylini  bittabi*  tevlîd  edip  biraz  sonra 
bir  de  fırak-ı  dâllcnin  zuhuru  ve  birtakım  zenâdıkanın  dîne  şeyn  geti- 
recek rivâyâtı  vazc  ve  tasnîa  kalkışması  -Dîn~i  Mübîn'i  ahd-ı  Celîl-i 
Nebevideki  safvet-i  asliyyesiylc  muhafaza  vazifesini  dûş-i  himmete 
alan-  eimmenin  sağdan  soldan  duydukları  rivâyâta  karşı  siper  olup 
gözlerini  dört  açmalarını  iktizâ  eylediğinden  bütün  nukülü  ince  elekden 
geçirip  kendilerine  şüpheli  görünen  nakilleri  -islâm  ile  müslimîni 
sıyâneten-  sahihlerinden  ayırd  edip  haber  vermeğe  çalışmaları  ve  bu 
münâsebetle  birçok  râvîlere  tacn  etmeleri  zarurî  idi»  Tekzibe  uğramak 
korkusu  olmaksızın  diyebiliriz  ki  Ahâdîs-i  Nebeviyye'nin  cemci  ve 
ümmehât-ı  kütübde  tedvini  zamânı  olan  üç  dört  asırlık  devir  içinde 
gelen  binlerce  muhaddisînin  kâffesi  birer  birer  hadde-i  cerh  ve  ta'dîl- 
den  geçip  nakilleri  hüccet  olan  eimme-i  stkât,  zuafâ  ve  metrûkîn  ve 
meçhûlînden  ve  bâhusüs  vezzâin  ve  kezzâbînden  tefrik  edilmişlerdir. 

Elyevm  hüviyyetleri  bizce  meçhul  kalmış,  hiçbir  kitâbda  ismi 
anılmadık  ehemmiyetsizleri  bertaraf  edildikten  sonra  zamanlarında 
beyne'n-nâs  az  çok  mazhar-ı  ictibâr  olarak  rivâyetleri  hadîs  kitablarına 
geçmiş  olanlardan  takriben  yirmi  bin  kadar  râvînin  ismi  ve  derecesi 
ve  kıymeti  kütüb-i  ricâlde  mazbutdur.  Hakkında  dedikodu  edilmiş 
ricâl-i  hadîsden  yalnız  Hâfız  Zehebî'nin  MîzJinul-ftidâV  inde  onbiı 
bine  yakın  kimsenin  isimleri  zikredilmiştir.  Daha  sonraki  ricâlın  ise 
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cerh  ve  ta<dîllerine  o  kadar  ehemmiyyet  verilmemiştir.  Çünkü  cerh 
ve  tacdîlden  maksad  sırf  dedikodu  etmek  gibi  bir  kasd-i  mezmûmu 
sâha-i  ficle  çıkarmak  olmayıp  şerîati,  nâkillerini  öğrenerek  hıfzetmek 
olduğu  cihetle  dördüncü  asr~ı  hicriden  i'tibâren  âsâr-ı  menkûle  hakkın- 
da denecek  denilmiş,  hadîsler  kitablara  geçmiş,  kiralıların  nüshaları 
teammüm  etmiş  olmakla  beraber  şifâhen  de  zabtlarına  devâm  edilmiş 
olduğundan  artık  hadîs  vaz'ı  tehlikesi  zâil  olmuş  sayılırdı.  Ilm-i  hadîs 
ile  iştigâl  edenlerden  hiçbirinin  mahfuz  ve  ma'lûmu  olmayan  hadîs- 
lerin mevzü1  olduğu  zâhir  olduğundan,  artık  kezzâbînin  vaz'ada  cür'eti 
kalmamıştı. 

Bu  işe  tâ  asr-ı  evvelde,  Sahabe  ve  Tâbiîn  devrinde  başlanmıştır, 
ibtidâ-yı  emirde  cerh  ve  ta'dîl  beyne'l-muhaddsîn  şifâhen  câri  iken 
zaman  geçtikçe  ahvâli  bilinmek  iktizâ  eden  ruvât  ile  rivâyâtın  adedi 
bittabi*  çoğaldığı  için  Kütiib-i  cerh  ve  taliîl  ile  -Tevâr\h-i  muhaâdisîn 
unvânı  altında  cem1  edilebilecek-  müteaddid  kitablar  yazılmıştır.  Bu 
bâbda  ilk  te'lîf  Yahyâ  b.  Saîd  el-Kattân'ın  (198)  dır.  Maahâzâ 
ona  gelinceye  kadar  ricâl  hakkında  söz  söylemiş,  inrikâd  ile  uğramış 
zevât  çoktur.  îbn-i  Adiyy'in  (277-365)  El-Kâtnil  mukaddime- 
sinde bunlardan  birçoklarının  ismi  mezkûrdur.  Ezcümle: 

.Sahabeden  îbn-i  Abbâs  (68),    Ubâde    b.  es-Sâmit  (34), 
Enes  b.  Mâlik  O.90)  raâiya ilâhtı  anhüm  ecmaîn1;  Tabiin 'den  Şa'bî 
(17-103),  Muhammed  îbn-i  Şîrîn  (34- 1 10),  Saîd  b.  el-Mü- 
.  seyyeb  (i4-?94)  vardır. 

Sahabe  ile  Kibâr-t  Tabiîn  tabakası  olan  karn-ı  evvel  ricâli  içinde 
intikâda  uğramış  olanlar  pek  azdır.  Bu  tabakanın  zuafâsı  sonraki  ta- 
bakâta  nisbetle  adeden  lâ-şey  mesâbesindedir.  Bunların  hemen  hepsi 
udûl  ve  sikâtdır.  Karn-ı  sânî  evâilinde  ise  Ev$ât-ı  Tabiin  'in  birtakımları 
taz'îf  edilmişlerdir  ki  bunların  za'fı  alelekser  ahz  ve  tahammül-i  hadîs 
ile  zabt  yüzünden  vâkr  olmuşcur.  Zîrâ  kavâid-i  rivâyet  henüz  tekarrür 


1  Bunların  rivayet  edilen  bâzı  intiksdlan,  kendilerinden  veya  diğer  Sahalı' den 
rivâyet  eden  birkaç  Tabiî  hakkındadır. 
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edip  bir  ilim  hâline  konmamış  olduğundan  sikât-ı  Tabiînin  de  bir- 
çokları Hadîs-i  Muttasıl'ı  Mürsel  olarak  rîvâyetle  ikrifâ  ettikleri  gibi 
hazan  Mevkufu  da  ref  ettikleri  ve  meselâ  Ebû  Harun  el -Abdı 

1 34)  gibilerinin  birçok  yanlış,  rivayetleri  olurdu.  Bu  tabakadaki  nukkâd 
arasından  Hasan-ı  Basr  î  (22-1  ıo)t  Tâvûs  h.  Keysân-ı  Himyerî 

106),  Said   h.   Cübeyr  el-Vâlibe  ^46-95),  îbrâhîm-i  Nehaî 

95,,  Âmir  b.  Şurahbîl  eş-Şa<bî  (17-103),  ve  Eyyûb  b,  Key- 
sân    es-Sahtiyânî 'nin  isimleri  zikre  şâyândır. 

Asr-ı  Tabiînin  sonuna  yâni  150  senesi  hududlarına  doğru  Abdu'l- 
lâh   b.  Avn  el-Basrî  (151);  Süleyman  b.  Tarhân  et-Teymî 

143),  Süleyman  b.  Mihrân  ei-A'meş  (61-148),  Imâm-ı 
Mâlik  (?  93-179"  gibi  eimme-i  cerh  ve  ta*dîl  yetişdiler.  Bunların 
içinde  en  ileri  gidenlerden  biri  Şu*  be  '160 •  idu  Şu* be  ile  Mâlik 
pek  ziyâde  mütesebbit  kimseler  olup  sika  olmayandan  rivayetleri  he- 
men hemen  yok  gibidir* 

Bunlardan  sonra  cerh  ve  taMîl-i  ricalde  verdiği  hüküm  kabûl-i 
âmmeye   lâyık  görülenler  şunlardır:  ^ 

Ma*mer  b,  Râşid  el-Ezdî  (? 95-1 53).  Hişâm  ed-Des- 
tevâî  f?  153  \  Ebû  Amr  Abdü'r-Rahmân  el -E  vzâ  î  (  1 57)» 
Süfyân-ı  Sevrî  (161),  Abdü'l-Azîz  b.  Abdu'Ilâh  b.  Ebî 
Seleme  el-Mâcişûn  (veya  Mâcüşûn)  (164),  Hammâd  b. 
Seleme  v?\jo-ı67)>  Leys    b,    Sa*d  (94-175); 

Daha  sonraki  tabakadan  da  Abdu'Ilâh  b»  el-Mübârek  (ı  18-181), 
Hüşeym  (104-188),  Ebû  îshak  el-Fezârî  (?  185),  Muâfâ  b. 
Imrân  el-Mevsıli  [1  125-185),  Bişr  b.  el-Mufaddal  (?  187), 
Süfyân  b.  Uyeyne  (107-198,  lbn-i  Uleyye  (1 10-193  .  Abdu'I- 
lâh b.  Vehb  el-Mısrî  125-197,  Vekî<  b.  el-Cerrâh  ^29- 
197)  gibi  zevatın  isimleri  zikredilmek  lâzım  gelin 

Bu  devrin  en  büyük  nâkıdlan  ise  Yahya  b.  Saîd  el-Kattân 
,198)  ile  Abdü'r-Rahmân  lbn-i  M  e  hd  iy  «1 35-198'  idiler.  Smâat-i 
hadîs  ile  meşgul  olanların  bu  iki  zâta  vüsük  ve  r'timâdı  bir  derecede 
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idi  ki  ikisinin  tcvsîkında  ittifak  ettikleri  makbul,  cerhinde  ittifak 
ettikleri  de  merdûd  sayılırdı.  İhtilâf  ettikleri  kimseler  hakkında  ise  -ki 
bunlar  pek  az  idi-  eimme,  ictihâdlarına  tebean  kendilerince  râcih  olan 
hükmü  verirlerdi. 

Bunlardan  sonra  merci-i  cerh  ve  tacdîl  olarak  Yezîd  b.  Hârûn 
(118-206),  Ebû  Dâvûd  Süleymân  et-Tayâlisî  (133-204), 
Abdü'r-Rezzâk  b.  Hemmâm  el-Himyerî  (126-211)  ve  Ebû 
Âsim  en-Nebîl    12  2-?  214)  tabakasına  sıra  gelir. 

Bunları  müteâkıb  cerh  ve  tacdîl  ve  ilel  kitabları  artık  tevâlî  eder 
ki  her  tabakadaki  eimme-i  cerh  ve  ta*dîl  şunlardır: 

Yahya  b.  Maîn  158-233),  îmâm-ı  Ahmed  lbn-i  Hanbel 
(165-241),  KâtihuUVâhdî  denmekle  ma<rûf  Muhammed  b.  Sa<d 
(168-230),  Ebû  Hayseme  Züheyf  b.  Harb  (160-234),  Hâjı^uU 
Ceçtre  denmekle  ma'rûf  Ebû  Ca*fer  Abdu'llâh  b.  Muhammed 
en-Nüfeylî  (234),  Alî  b.  el-Medînî  (161-234),  Irnâm-ı  Ahmed- 
'in  Dürretu  Ulrâk  diye  methettiği  Muhammed  b.  Abdu'llâh  b. 
Nümeyr  (234),  Müsned  sahibi  Ebû  Bekr  b.  Ebî  Şeybe  (235% 
Ubeydu'llâh  b.  Ömer  el-Kavârîrî  (235),  Horasan'ın  îmâm-ı 
metbûu  îshak  b.  Râhûye  (161-238),  Ebû  Ca *fer  Muhammed  b. 
Abdu'İlâh  b.  Ammâr-ı  Me vs  111(162-242),  Hâfız-ı  Mısr  Ah- 
med b.  Sâlih  170-248),  Hârûn  b.  Abdu'İlâh  el-Hammâl 
243  ,  Amr   b.    Alî   el-Fellâs  (?  160-247); 

Daha  sonra  İshak  el-Kevsec  (251),  Müsned  sâhîbi  Abdu'İlâh 
b.  Abdü'r-Rahmân-ı  Dârimî  (181-255),  Sakh  sahibi  Muham- 
med b.  İsmail  el-Buhârî  (194-256),  Ahmed  b.  Abdu'llâh 
el-lclî  (182-261); 

Daha  sonra  Müsned-i  kebir  sahibi  Ya*küb  b.Ş  eybe  es-Sedûsî 
(262),  Ebû  Zür*a  er-Râzî  (264),  Ebû  Hatim  Muhammed  b. 
îdrîs  er-Râzî  (195-277),  Ebû  İshak  îbrâhîm  b.  Ya'küb 
el-Cûzcâniy  cs-Sacdî  (2259),  Sahih  sahibi  Müslim  b.  Haccâc 
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el-Kuşeyrî  (204-261) 1,  Sünen  sahibi  Ebû  Dâvûd  es-Sicistânî 
(202-275),  tefsîr  sahibi  Bakıy  b.  Mahled  el-Kurtubî  (201-276), 
Sünen  sahibi  Ebû  î  sâ  Mahled  b.  Isâ  et-Tirmizî  (209-279), 
Ebû  Zürca  ed-Dimeşki  (282); 

Daha  sonra  Abdü'r-Rahmân  b.  Yûsuf  b.  Hırâş  el-Bağ- 
dâdî  (2*3),  îbrâhîm  b.  Ishak  el-Harbiy  (198-285),  Kurtuba 
hafızı  Muhammed-i  Vczzih  cl-Endclüsî  (7200-289),  Ebû 
Bekr  b.  Ebî  Asım  (287),  Abdu'llâh  b.  Ahmcd  Ibn-i  Hanbcl 
(213-290),  Sâlih  Cezere  (205-293),  Ebû  Bekr  el-Bezzâr  (292), 
Muhammed  b.  Nasr  el-Mervezî  (202-294),  Ebû  Cacfcr 
Muhammed  b.  Osmân  b.  Ebî  Şcybe  (?  215-297),  Ebû  Bekr 
Ahmed  b,  Ebî  Hayseme  (207-297)2; 

Daha  sonra  Ebû  Bekr  el-Firyâbî  {207-301),  Ahmed  b. 
Hârûn  el-Berdîcî  (301),  Sünen  sâhibi  Ebû  Abdi'r-Rahmân 
Ahmed  b.  Şuayb  en-Neseî  {215-303)3,  Ebû  YaMâ  el-Mev- 
sılî(307),  Ebû  Muhammed  Abdu'llâh  b.  Alî  b.  el-Cârûd 
(307),  Has  en  b,  Süfyân  (303),  Imâmü'1-l-Eimme  Ebû  Bekr 
Muhammed  b.  Ishak  b.  Huzeyme  (222-311),  Ibn-i  Cerîr 
et-Taberiy  (310),  Ahmed  b.  Muhammed  ed-Dûlâbî  (veya 
Devlâbî)  (224-310),  Ebû  Arûbe  el-Harrânî  (5215-308),  Ebu'l- 
Hasen  Ahmed  b.  Umeyr  b.  Cevsâ  (320),  Ebû  Ca^er  Mu- 
hammed   b.    Amr    el-Ukaylî  (322); 

Daha  sonra  Ebû  Muhammed  Abdü'r-Rahmân  b.  Ebî 
Hâtim  (240-327),  Dârekutnî 'nin  şeyhi  Ebû  Tâlib  Ahmed 
b.  Nasr  el-Bağdâdî  (327)1  Ebû  Cacfer  Muhammed  b.  es- 
Sabbâh  (250-327),  Ebu'l-Abbâs  Ahmed  b.  Ukde  (249-332), 
Abdü'l-Bâki  el-Emevî  (veya  Umevî)  (265-351); 

1  Müslim'in  tc'lîf  ettiği  kitabın  ismi  Kuvatü'l-Ptihar'â*. 

2  lbn-İ  Ebî  Hayseme  'nin  kitabı  sikttdan  da,  zuafâdan  da  bânisdir. 

3  Neseî,  kitabına  Et~Tnnyt^  ismini  vermiştir. 
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Daha  sonra  Ebû  Said  b.  Yûnus  es-Sadefî  (281-347), 
Sahih  sahibi  Ebû  Hatim  Muhammed  b*  Hibbân  el-Büstî 
(?  244-354},  Mtfcem  sâhibi  Ebû'l-Kâsım  Süleymân  b.  Eyyûb 
et-Taberânî  (260-360)»  El-Kâmil  sâhibi  Ebû  Ahmcd  Abdu'llâh 
b.  .  Adiy  el-Cürcânî  (277-365); 

Daha  sonra  1300  cüz>lük  muallel  Müsncd-i  Kebir  sâhibi  Ebû  Alî 
Hüseyn  el- Mâsercesiy  en-Nîsâbûrî  (298-365),  Isfehân  hâfızı 
Ebü'ş-Şeyh  Abdu'llâh  îbn-i  Hayyân  el-Ensârî  (274-369), 
Müstahrec  sâhibi  Ebû  Bekr  el-Ismâilî  (277-371),  Ebu'l-Feth 
Muhammed  b.  el -Hüseyn  el-Ezdî  (374),  Hdkim~i  Kebîr  lâka- 
biyle  ma'rûf  Ebû  Ahmed  en-Nîsâbûrî  (285-378),  Sünen  sâhibi 
Ebu'l-Hasen   ed-Dârekucnî  (306-385); 

Daha  sonra  da  Ebû  Abdi'llâh  b.  Mende  (310-365),  Ibnü'l- 
Beyyi*  demekle  ma'rûf  Ebû  Abdi'llâh  el-Hâkim  (321-405)1, 
Ebû  Nasr  Ahmed  el-Kelâbâzî (303-378) 2,  Delâilu $-Sünnt  sâhibi 
ve  Kurtuba  kadısr  Ebu'l-Mutarrif  Abdü'r-Rahmân  I  bn-i 
Futays  (348-402),  Abdü'l-Ganiy  b.  Said  (332-409),  tefsir 
ve  târih  sâhibi  Ebû  Bekr  Ahmed  b.  Merdûye  el-Isfehânî 
(323-416  .  Temmâm   er-Râzî  (330-414); 

Daha  sonra  Ebu'l-Feth  Muhammed  b.  Ebi'l-Fevâris 
(338-412},  E?bâ  Bekr  Ahmed  el-Bürkânî  (333-425),  Ebû 
Hâzim  Ömer  b.  Ahmed  el-Abdüvvî  (317)3,  Halef  b, 
Muhammed  el -Vâsit  1(401),  Ebû  Mes'üd  ed-Dimeşkî(?40j), 
Ebu'1-Fazl    Alî  b.  el-Hüseyn   el-Felekî  O427)  ki  tabakât-ı 


1  Hftkim'in  Sahîhayn  ricali  üzerine  bir  kitabı  vardır. 

2  Ricâl-i   Buharı  hakkında  bir  te^îfi  vardır. 

3  Abdu'İlah  b.  Mes'üd  radiyallâhıt  atık  'in  biraderi  Utbe  b.  Mes  'üd 
radiya  'llâhu  ant  neslinden  İbrahim  b .  A  b d  ii  v  v  î  'nin  hafididir.  Muhaddisler  nis- 
betinde  metindeki  zabtımız  veçhile  dal 'in  zammı  ve  vav  'ın  teşdidimle  (tS^JL^  ) 
derler.   Nııhât  ise  bu  nisbeti  dal 'in  fethi  ve  vâv  *m  tahfifi  ile  ((CjJLp  )  okurlar. 
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ricale  dâir  ıooo  cuz*e  varan  bir  kitabı  vardır,  İbn-i  Mencuye  demekle 
maVuf  Ebû  Bekr  Ahmed  b.  Alî  el-Berdiy  el-Isfehânî 
(347-428)1,  Ebû  Ya'küb  el-Fürât  el-Herevî  (352-429),  Ebû 
Zer  el-Herevî  (?  350-434); 

Daha  sonra  Hasen  b.  Muhammed  el-Hallâl  el-Bağdâdî 
(352-439),  Ebû  Abdi'llâh  es-Sürî  (376-441),  Muctezi  e  şeyhi 
Ebû  Sa'd  îsmâîl  es-Semmân  (?445),  Ebû  Yaclâ  Halil  b. 
Abdullah  el-Halîlî  '446)*; 

Daha  sonra  Ebû  Ömer  Yûsuf  b.  Abdü'l-Ber  cl-Kurtubî 
(368-463),  Alî  b*  Hazm  el-Endelüsî  (368-463),  Sünen  sâhibi 
Ebû  Bekr  Ahmed  el-Beyhaki  (384-458),  Hatîb  lâkabiyle  müş- 
tehir  Ebû  Bekr  Ahmed  b.  Alî  el-Bağdâdî  1394-463); 

Daha  sonra  Ebu'l-Kâsım  Sa*d  b.  Alî  b.  Muhammed 
ez-Zencânî  (380-471),  Emir  Ebû  Nasr  Alî  b.  Mâkûlâ  (421- 
475  ilâ487)3,  Allâme-i  zû-fünûn  Ebu'l-Velîd  Süleymân  b. 
Halef  el-bâciy  el-Kurtubî  (  403-474)  4,  Tartb-i  Endelüs  ile  El- 
Cem*ü  beyne' s-Sakbayn  müellifi  Ebû  Abdi'llâh  el-Hümeydî  (?420- 
488),  ibn-i   Müfevviz   el-Maâfiriy  eş-Şâtıbî  ,429-484); 

Daha  sonra  Ebu'1-Fazl  Muhammed  b.  Tâhir  el-Makdisî 
(448-507)5,   Şücâ*  b.    Fâris  ez-Zühlî  (430-507),  Mü'temen 


1  Müslim  ricali  üzerine  bir  kitab  yazmıştır.  Sabîbayn  üzerine  Mtîstahrec  yazdığı 
da  evvelce  geçmişti. 

2  Halil!,  kitabına  El-lrsad  nâmını  vermiştir. 

3  ibn-i  Mâkûlâ,  kendi  şeyhi  olan  Hatîb-i  Bağdadî  'nin  JLjGj  cJaJJİI  » 

ismindeki  kitabına  intikadı  hâvi  Müstemiriıl-evhUm  isminde  bir 

kitab  yazmış  olduğu  gibi  ricale  dâir  El-îkmal  tesmiye  ettiği  bir  kitâb-ı  muteberi  de 
vardır. 

*  Ebu'l-Velîd  el- Bacı 'nin  Bubdri  ricâii  hakkında  bir  kitabı  olduğu  gibi  Hafız 
Ibn-i  Ha  cer 'in  Ttfctlul-mtnjA*  mukaddimesinde  haber  verdiğine  göre  Mağâribe'den 
bir  zâtın  da  E^-Zübr  isminde  Sabîbayn  ile  $ünen-i  Ibî  Dâvud  vc  Sünen- i  Tirmiçî  ricali 
üzerine  bir  kitabı  varmış.  Lâkin  bu  Mağribî'nin  ismini  İbn-i  Ha  cer  zikretmiyor. 

5  Ebu'1-Fazl   İbn-i   Tahir'in  kitabı   Btıbârî  ile  Müslim  ricalini  bir  arada 
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b.  Ahmed  b.  Alî  es-Sâcî  (445-507),  Kitâbul-Tiricvs  müellifi  Şîrûye 
b.  Şehredâr  cd-Deylemî  (509),  Ebû  Alî  el-Gassânî  el-En- 
delüsî  (498)1; 

Daha  sonra  Ebu'1-Fazl  Mtıhamıncd  b.  Nasır  es-Selâmî 
(467-550),    Ebû   Tâhir    Ahmed    b.    Mtıhammed  es-Silefî 
(?  472-576),    Ebû  Mûsâ  el-Medînî   (501-581),  Ebu'l-Kâsım 
Alî  b.   Asâkir  cd-Dimeşkî  (499-571),    Ebu'l-Kâsım  Halef 
b.    Abdü'l-Melik    îbn-i     Beşküvâl    el-Endelüsî  (494-578); 

Daha  sonra  El-Ccttfü  heyne s-Sakhayn  müellifi  İbnül-Harrât  de- 
mekle ma'rûf  Abdü'l-Hak  b.  Abdü'r-Rahmân  el-Işbîlî 
(?  510-681),  Allâme-i  Irâk  Ebu'l-Ferec  Abdü'r-Rahmân 
b.  El-Cevzî  (508-597)2,  Ebû  Abdi'llâh  Muhammed  b. 
el-Fehhâr  el-Mâlâkkı  (521-590),  Sîrc-i  tbn-i  Hişam  şârihı  Ebti'l- 
Kâsım  Abdü'r-Rahmân  es-Süheylî  el-Mâlâkkî  (508-581); 

Daha  sonra  Ebû  Bekr  Muhammed  b,  Mûsâ  el-Hâzimî 
(548-584),  Abdü'l-Ganiy  b.  Abdü'l-Vâhid  El-Makdisî  ed- 
Dimeşki  (541-600)3,  Abdü'l-K  âdir  b.  Abdu'llâh  er-Ruhâvî 
(536-590),   Alî   b.   el-Mufaddal   el-Makdisî  (544-611); 

Daha  sonra  Kâdı'l-Cemâa  lâkabtyle  müştehir  Ebu'l-Hasen 
Alî  Îbni'l-Kattân  (628),  Ebu't-Tâhir  Ismâîl  el-Enmâti 
(?  570-619);  Ebû  Bekr  Muhammed  Ibn-i  Nukra  te'l-Hanbelî 
(?  575-629),    Ebû    Abdi'llâh    Muhammed  Îbnüd-Dübeysiy 

toplamıştır  ki  müellif,  Bukarî  ricali  hakkında  evvelce  ismi  geçen  Ebû  Nasr  el-Kela- 
bâzî'nin,  Müslim  ricali  hakkında  da  îbn-i  Mencûye  Ebû  Bekr  Ahmed  b. 
Alî  el-Isbchânî  'nin  kitablannı  El-Ccm1  nâmtyle  bir  araya  geririp  tertîb  et- 
miştir. Bu  kitib  Haydarâbâd  Deken'de  1323  de  tab*  olunmuştur. 

1  Ebû  Davûd  ile  Ncseİ  'nin  ricali  hakkında  bir  eser  yazmıştır. 

2  İbnü'l-Cevzî  'nin  zuafâ-yt  ricâl-i  hadîse  dâir  büyük  bir  telifi  vardır  ki 
eksiklerini  tamamlamak  ve  yanlışlardan  tenkîh  etmek  üzere  Hafız  Z  e  h  e  b  î .  ile 
Hafız  Z  e  y  n  ü '  d-  D  î  n~i  Irâkî  ona  birer  zeyil  y  a  zmışlard ır . 

3  A  b  d  ü '  I  -  G  a  n  i  y  el-Makdisî  'nin  biri  El-Mii*telif  diğeri  El-Kemâl  isminde 
ricale  dair  iki  kitabı  vardır.  Müellif  El-Krmal  'de  Buharî,  Müslim,  Ebû  Dtvud,  Tirmi^i, 
Ntstî  ve  îbn-i  Mâce  ricalini  toplamıştır.   Hafız  Mizzî  işte  bu  kitabı  tehzîb  etmiştir. 


Iferi  dun  E  R  i  ü  GRUL 
Kİ  ta  pJ  iği 
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el-Vâsitî  (558-637},  Muhammed  b.  Halfûn  el-Ezdiy  el- 
Endelüsî  (  5Ş5-636  ),  müverrih  Muhibbü'd-Dîn  lbnü/n-Nec- 
câr   el-Bağdâdî  (578-643); 

Daha  sonra  Şeyhü'l-îslâm  Ebû  Amr  Osm  ân  Ib  nü'  s  -Sa- 
lâh eş-Şehr-i  Zûrî  (577-643),  Zekiyyü'd-Dîn  Abdü'l-Azîm 
b.  Abdü'l-Kaviy  el-Münzirî  (581^656^  Zekiyyü'd-Dîn 
Ebû  Abdi 'İlâh  el-Berzâliy  el-Isbîlî  (?  577^3*),  İbnul-Ehkar 
unvâniyle  müştehir  Allâme-i  Münşi  ve  Hâfız  Abu  Abdi' İlâh  Mu- 
hammed b.  Abdu'llâh  el-Kudâiy  eî-Belensî  (595.-658), 
lbniîl-Adim  denmekle  macrûf  Kemâlü'd-Dîn  Ömer  b.  Ahmed 
el-Halebî  (588-660),  £W  Şime  denmekle  ma€rûf  Allânıe-i  müc- 
tehid-i  zû-fünûn  Abdü'r-Rahmân  b.  ismail  ed-Dimeşki  el- 
Makdisî  (599-665),  Ebu'l-Bekâc  Hâlrd  b.  Yûsuf  en-Nâbuiüsî 
(585-683); 

Daha  sonra  Şerefü'd-Dîn  Abdü'l-Mü'min  ed-Dimyâtî 
(613-705),  Şeyhul-tstlm  îbn-i  Dakikı'l-îyd  el-Mertfelû tî 
(625-802),  Şeyhü'I-Jslâm  Takıyyü'd-Dîn  Ahmed  b.  Teymiyye 
el-JHarrânî  (661-728); 

Daha  sonra  Cemâlü'd-Dîn  Ebü'l-Haccâc  Yûsuf  el- 
Mizzî  (654-742)1,  Kutbü'd-Dîn  Abdü'l-Kerîm  el-Halebî 
(664-735),  Fethü'd-Dîn  Muhammed  Ibn-i  Seyyid  en-Nâs 
el-Ya'merî  (661-734),  Tâcü'd-Dîn  Ahmed  İbn-i  Mektum 
(682-749),  Şemsü'd-Dîn  Muhammed  el-Cezeriy  ed-Dimeşki 
(751-833),  Ebû  Abdi'lİâh  Muhammed  îbn-i  Eybek  es-Serûcî 
(714-744),  Kemâlü'd-Dîn  Ca<fer  b.  Tağlib  el-Udfüviy 
(?  650-749),  Şemsü'd-Dîn  Muhammed  b.  Ahmed  ez-Zehebî 
(673-748)  2,  Şihâbü'd-Dîn  b.  Fazlu'llâh  el-Umerî  (700-749), 


1  Hafız  Mizzî,  Abdü'l-Ganiy  el-Makdisî  'nin  Kütüb-i  Sitte  ricalini 
cami*  olan  Il-Kemâl  'ini  Teh^bnl-kmil  fi  esmaVr-ricâl  namiyle  tehzîb  ve  ıslâh  eylemiş- 
tir ki  kendisinden  sonra  gelen  huffâz  gerek  tfzyîl,  gerek  ihtisar  suretiyle  üzerine  düşüp 
bir  hayli  asar  vücude  getirmişlerdir. 

*  Nakd-i  ricalde  Müteehhırînin  kudvesi  olan    müverrih    ve  muhaddis-i  şehîr 
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Hafız  Alâü'd-Dîn  Muğultay  b.  Kılıç  (689-762) *  Eş-Şerî- 
fü'l-Hüseyniy  ed-Dimeşki  (71 5-765) 2,  Zeynü'd-Dîn  Ebu'l- 
Fazl  Abdti'r-Rahîm  b.  Hüscyn  el-Irâkî  (725-806)3; 

Daha  sonra  Veliyyü'd-Dîn  Ebû  Zür'a  Ahmed  b.  E  b  i  *  1- 
Fazl  el-Irâkî  (762-826)*;  Burhânü'd-Dîn  lbrâhîm  el-Halebî 
(753-841),  Şeyhu  1-lslâm  Ebu'1-Fazl  Ahmed  b.  Alî  b.  Hacer 
el-Askalânî(77J-852)5;  Safiyyü'd-Dîn  Ahmed  b.  Abdu'llâh 
el-Hazrecî6;  ilâ-âhtrih  ilâ-âhirih  

H  afız  Zehebî,  Ebü'I-Ferec  Ibnü'I-Cevzî  'nin  kitabına  iki  zeyil  yazdığı  gibi 
Hafız  Mizzî'nin  Tebtfbü'l-KmâVirÂ  de  Tezbibut-tehzib  ve  El-Kdfif  nâmlariyle  iki 
defa  ihtisar  etmiştir.  Bunlardan  mâada  esmâ*-ı  Sahibe,  hakkında  El-AHmn  vet-tetftd'u 
Kütüb-i  Si  ete  ricali  hakkında  ayrıca  bir  de  El-Mubarrer'i  bi'l-cümle  meşâhîr-i  İslâm 
hakkında  KitâbuUiber  fi  esmai  men  ğaber  ile  El-Vefiyytt  '1  her  türlü  ricâl-i  hadîs  üzerine 
Kitih-ı  Esmâü'r-rieâİ  'i,  ve  bâhusûs  ilm-i  dînin  hâmilleri  olan  eimme  ve  ftıffâz  hakkında 
Tevkif ttul-hujjâ^  ile  Tabakâtul-kurrd'sı,  bir  de  zuafâ  hakkında  Kitabi? l-mt zâtı* \  vardır. 
Tezkire  Haydarâbâd  'da,  Mî^an  da  Mısır  'da  tab*  olunmuşlardır. 

1  Hafız  Alâü'd-Dîn  Muğultay,  Hafız  Mizzî'nin  Tebıtbul-hemâl'i 
üzerine  El-îkmâl  isminde  bir  kitab  yazıp  onun  eksik  bıraktığı  ricali  oraya  dere  ile  asla 
bir  o  kadar  daha  ilâve  ettikden  sonra  ihtisar  ederek  kitabı  yarı  hacmine  indirmiş,  daha 
sonra  yalnız  teakkubât  olarak  bir  cild  yazmıştır. 

*  Şcrîf  Hüseynî  EUîkmâl  'inde  Teb^buLhemdl'dc  Kütüb-i  Sittc  ricalinden 
hâriç  kalan  Miisned-i  Abmed  ricalinden  bahseder.  Bir  de  ayrıca  gS^JL*)!  cJU-y  5 ^5JUÖI  9 
isminde  büyük  bir  kitab  yazmıştır  ki  o  kitabdan  maksadı  Kütüb-i  Sitte  ile 
mezâhib-i  erbaa  imamlarının  ellerde  mütedâvel  Müsnedlerinde  -ki  Mü$ttcd-i  Abmed* 
Muvatta*,  Müsned-i  Şafiî  ve  Miisned-i  Ebî  Hanîfe*dh-  olan  ricâî  hakkında  intikadâtı 
hâvidir. 

3  Hafız  Zeynü'd-Dîn. i  Irâkî  Ebü'I-Ferec  b.  El-Ce vzî *nin  Kitâbü*^ 
zuafâ  'sına  zeyil  yazmıştır. 

4  Sâlifü'z-zikr  Hafız  Zeynü'd-Dîn  Ebü't-Fazl-ı  Irak  i 'nin  oğlu  olup 
o  da  hem  huffâzdan,  hem  usüliyyûndan  olup  fünûn-ı  müteaddideye.  âşinâ  bir  zât  idi. 
Tebzıbul-htmâl  'de  bulunmayıp  Hafız  Zehebî  tarafından  da  nisyânen  veya  ihmâlen 
El~KJjif*c  dercedilmeyen  ricali  ihtivâ  etmek  üzere  Zeylnl-kafif  ramiyle  bir  kitab  yazmıştır* 

5  Hafız  îbn-i  Hacer,  Mizzî'nin  İebzıbul-handVi  ile  Hafız  Muğultay 'm 
îhnâî  'ini  cem*  ve  tehzîb  ile  beraber  bunlarda  mevcûd  ricalin  mecmûuna  sülüsü  kadar 


Ehl-i  cerh  ve  tacilin  ve  ilcl-i  hadîsi  beyânda  mahir  olanların 
ileri  gelenlerinden  intihâb  edilen  bu  esami  cetveli  ihtimâl  ki  bâzıları- 
na pek  uzun  görünüp  ruhunu  sıkar.  Fakat  maksadımız  rivâyet-i  hadîse 
nasb-ı  nefs  edenlerin  hiçbir  devirde  kendi  hallerine  bırakılmayıp  gerek 
hıfz  ve  adâletlerine  gösterilecek  itimâdın  derecesi,  gerek  hâfız-ı  müt- 
kın  ve  adi  olanların  hasbe'l-beşeriyye  nerelerde  hatâ  ettikleri  dâimâ 
taht-ı  mürâkabaya  alınmış  olduğunu  vâzıhan  göstermekdir.  Bu  tasnif- 
lerin yanı  başlarında  bir  de  Târtb-i  Ruvât  kitabları  vardır  ki  birçok  mu- 
haddisler  kendi  senedlerine  dâhil  olan  ricâlin,  yâhud  merkez-i  ilm 
olan  büyük  beldelerde  ikâmet  etmiş  veya  oraya  uğramış  muhaddsislerin 
terâcim-i  ahvâlini  bu  kitablarda  zikrederek  bu  münâsebetle  cerh  ve 
tacdîî  noktasından  her  biri  hakkında  söylenmiş  sözleri,  yâhud  da  kendi 
fikirlerini    beyân  etmişlerdir. 

Meselâ  asrında  ehl-i  hadîsin  serdârı  îmâm-ı  Buharı  Kebir 
ve  Evsat  ve  Sağîr  unvânlariylc  üç  târih  yazmıştır  ki  Târîh-i  kebîr* inde 
Sahâbe'den  itibaren  kendine  gelinceye  kadar  senedlerinde  dâhil  olan 
erkek,  kadın,  sika,  zaîf  tahminen  40,000  kadar  râvîden  bahsetmiştir. 

da  zammederek  Tehzîb-i  tehzjbü'l-kemâl  'i  meydana  getirmiş,  sonra  bu  kitabı  gâyec  müfîd 
bir  sürerde  Tairîbu t-tebzjb  nâmiyle  ihtisar  etmiştir.  Kezâlik  Şerîf  Hüseynî 'nin 
Tezkire  'sini  esas  tutarak  ve  nevâkıs  ve  evhamını  ikmâl  ve  tashih  ederek  Mümed-i  Abmed, 
Muvatta*,  Mnsned-i  Şafiî  ve  Müsned-i  Ebi  hîanîje  ricali  için    jjlj y    İajCİI    J*>mJ  & 

Q  iüjVl  Ü^"J  nâmiyle  bir  kitab  yazdığı  gibi  Zehebî  'nin  \tfzjn  'ındaki 
nevâkısı  Lisânü'Umızan*  Takvîmul-lisân  ve  TahriruUmızdn  rumlarivle  üç  kitâbda 
ikmâle  çalışmıştır.  Bir  dc  sekizinci  asırda  vefat  eden  meşahir  için  M-Diirerul-kamine  'si 
vardır.  Bunlardan  yalnız  Takrîhii  t-tehztb  'i  ile  Ta*(ilul-menfa*  'sı  Hindistan  'da  basılmıştır. 
Id-Dürerü'l-Jmtine  'sinin  de  Hindistan'da  tabc  edildiği  rivayeti  vardır. 

6  Hazrecî  tarafından  yazılan  kitabın  ismi  Tchztbul-hnuıî  fi  esmüi'r-ricâl  'dir. 
Mısır'da  tab*  edilen  bu  kitâbda  müellif,  Zehebî 'nin  Tez])thf'\  ile  Ibn-i  Ha  cer 'in 
Tthrîb'ini,  îbn-i  Mâ kûlâ  'nin  ÎJtmdl  'ipi,  Abdü'I-Ganiy  el -Ma kdtsî  'nin  !l~Müy- 
telif  ile  El-llmıell  'ini.  Ebıı'I-Fazl  b.  T  âhir  'in  El-Ceml  ini  ve  Zehebî 'nin  Mîtjn'ıni 
bir  araya  getirip  bûvük  bir  eser  vücüde  getirmiştir.  Hazrecî  'nin  ıjoo  sonesinde  tevellüd 
edip  kitabını  yirmi  üç  yaşında  iken  teHîf  ettiğini  tâhî'leri  haber  unyorforsa  da  târih- i 
vefatına  muttali*  olamadım. 
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Garîbdir  ki  kendisinden  sonra  Hâkim -i  Nîsâbûrî  bu  kırk  bin 
raddesindeki  râvîden  mecrûhiyyeti  zâhir  olanları  bir  kitabda  cem4  edeyim 
demiş  de  yüz  yirmi  altı  mecrûhdan  ziyâdesine  tesadüf  edememiş.  Bu 
gibi  eserlerde  terâcim-i  rical  zikredil  irken  rivâyet  ettikleri  birçok 
ahâdîs  de  zikrolunur.  Nitekim  bu  kitab  için  îbn-i  Ukde:  "Bir 
kimse  otu^  bin  hadîs  cem*  etmiş  olsa  yine  ondan  müstağni  olamazj'  demiştir. 
Buhârî'nin  Târîh-i  kebîr'ini  Mesleme  b,  Kâsım  (283-353)  Es- 
Stîa  ismindeki  kitabında  tezyîl,  Îbn-i  Ebî  Hâtim  (240-327)  de  bir 
kitabında  şâyân-ı  intikâd  gördüğü  yerlerini  intikâd  etmiştir. 

Yine  o  sıralarda  lbn-i  Maîn  de  Târih  'ini  yazmıştır  ki  cerh  ve 
ta'dîl-i  ruvât  hakkındaki  sözleri  hep  Buhârî'nin  kitabından  men- 
kûldür. Muhammed  lbn-i  Sa'd'in  (168-230)  Tabtkdt'ı  ile 
Alî  b.  el -Medînî  'nin  (161-234)  ve  lbn-i  Hurrem  demekle  macrûf 
Hüseyn  b.  îdrîs  b.  el-Mübarek 'in  (330)  de1  birer  Târth*i  ile 

îbn-i  Hibbân'ın  (354)  t£  jljdl^U^I  ^Ujl  »  u  lbn-i  Ebî  Hay- 
seme:  Hâfız-ı  Kebîr  Züheyr  b.  Harb'in  oğlu  Ebû  Bekr  Ah- 
med  b.  Ebî  Hayseme  (185-279)  ile  lmâm-ı  Ahmed  'in 
ammi-zâdesi  Hanbel  îbn-i  îshâk  (7190-273)  ve  Halîfe 
b.  Hayyât  (240)  ve  Ebu'l-Abbâs  Muhammed  b.  îshâk 
es~Serrâc  (216-313)  ve  Ebû  Hassan  Hasen  b.  Osmân  ez- 
Ziyâdî  (153-242  ve  Ebû  Zürca  ed -Dimeşk î  'nin  (281) 
Târtb'leri,  Ebû  Nuaym-ı  Isfehânî  'nin  (336-430)  Târîh-i  lsbehân\t 
Hatib-i  Bağdadî 'nin  (392-463)  Târîh-i  Bağdâd'ı,  Ebü'l-Kâsım 
îbn-i  Asâkir 'in  (499-571)  Târîh-i  Dimeşk'ı,  Hâkim'in  (321-409) 
Târîh-i  Nîsâbur'u,  îbn-i  Mâce 'nin  (209-273)  Târîh-i  £*<vıVi,  Ebû 
Saîd-i  Sadefî'nin  ( 281-347)  Târîh-i  Mısr'ı,  Îbnü'n-Neccâr 'ın 
(578-643)  Târîhü'l-Medîne 'si,  Ebu'l-Velîd  el -Ezrak  i  'nin  (223) 
Târîh-i  Mekke  'si,   ilâ-âhirih  bu  cümledendir. 

Tevârîh-i  ricâl  kitablarının  birçok  faydaları  vardır:  Birincisi 
kendilerine  ihtilât  ârız  olmuş  sikâtdan  hangi  târihde  ahzedılmiş  oldu- 


1  Bu,  MüteeHhır  ©Un  Zcbîdî  Hüseyn  b.  el-Mübârrk  değildir. 


ğunu  bildirir.  Meselâ  Abdü'r-Rezzâk-ı  San'ânî'ye  amâ  târî 
nİdukdan  sonra  kimlerin  kendisinden  rivâyet  ettikleri  (sh.  335  ve  hangi 
Tariklerden  gelen  hadîslerin  makbul  olduğu  ancak  bu  zevâtm  târîh-i 
^hizleri  ile  maclûm  olur. 

ikincisi  ve  en  mühimmi  kim  kime,  ne  zaman  ve  hangi  beldede 
mülâki  olmuş?  Buraları  ancak  târih  ile  bilinin  Ve  hadîs  rivâyet  eden 
kimse  yalancı  mıdır?  Müdellis  midir?  Hadîsi  Mürsel  midir?  Munkatıc 
mıdır?  MuMal  midir?  buraları  anlaşılır.  Süfyân-ı  Sevrî  :  "Ki- 
viler yalan  söylemeğe  başlayınca  bi^  de  onlara  karşı  târih  silâhını  ist  f  mâl  et- 
meğe başladık."  diyor.  Hassân  b.  Zeyd  de:  "Yalancılara  karşı  târih 
bular  kuvvetli  bir  silâh  yoktur.  Râvîye  kaç  senesinde  doğdun?  diye  sorulur.  O 
Târîb-i  velâdetini  söyler,  bij^  de  rivâyet  ettiği  şeyhinin  târîh-i  vefâtını  bilirsek 
alan  mı,  doğru  mu  söylüyor  derhal  anlaşılır.**  der  imiş.  İsmail  b. 
Ayyâş,  Hâlid  b.  Ma'dân'dan  rivâyet  eden  bir  kimseye:  "Hangi 
ttne  ondan  bu  hadîsi  yaddın?**  diye  sormuş.  "103  senesinde**  deyince: 
"Hadîsi  vefâtından  yedi  sene  sonra  mı  ondan  dinledin?"  mukabelesinde 
bulunmuş.  Bin  de  tbn-i  Mescüd  radiyallâhu  anh*in  Sıffînde  hâzır 
olduğuna  dâir  bir  rivâyetde  bulunmuş.  Ebû  Ntıaym  Fazl  b. 
Dükeyn  ona:  "îbn-i  Mescüd*un  öldükden  sonra  ba€s  olunduğunu  mu 
iddiâ  ediyorsun?"  diye  hemen  rivâyetini  çürütmüştür. 

Ruvât  hakkında  söz  söylemiş  olanların  kimi  -İbn-i  Maîn  ile 
Ebû  Hâtim-i  Râzî  gibi-  bütün  râvîlerden,  kimi  -Mâlik  ile  Şu'be 
gibi-  ruvâtm  çoğundan,  kimi  de  -İbn-i  Uyeyne  ile  Imâm-ı  Şâfii 
gibi-  sırası  düşdükce  râvîlerden  bahsetmişlerdir. 

Kezâlik  bunlar  meslekçe  üç  kısma  taksim  edilebilirler:  ta'dîl 
husüsunda  Müşeddid,   Mütesâhil,  Mutavassıt. 

Müşeddid  olanlar  ta'dîl  bâbından  tesebbütü,  taleb-i  delil  ve  burhanı 
ifrâta  vardırmışlardır.  Bir  râvînin  de  iki  üç  yanlışını  tuttular  mı  hemen 
cerhine  kalkışmışlardır.  Binâenaleyh  bunlar  bir  râvîyi  tevsik  ederlerse 
o  râvînin  sika  olduğunda  şüphe  edilmez.  Taz'if  ettiklerinde  ise  teennî 
edilerek  acabâ  başkaları  onun  hakkında  ne  demişlerdir?  diye  bakılır: 
«ger  o  râvîyi  ehl-i  nakdin  üstadlarından  hiçbiri  tevsik  etmemiş  ise 
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Zait  demektir.  Yok,  tevsik  edeni  varsa  bir  Müşeddidin  cerhine  uğradı 
diye  hemen  reddolunmaz.  Bilâkis  hâli  sâyân-ı  bahs  ve  nazar  görülür* 
"Cerh*  mitfesscr  almadıkça  kabul  cltmmaj^/'  dedikleri  iste  bu  maniayadır. 
Demek  isterler  ki  ibn-i  Ma  in  gibisinin,  sebeb-i  za'fı  beyan  etmeksi- 
zin "Fülan  Zaîfiir"  demesi  katı  gelmez.  Şâyed  o  tâvı  hakkında  Buharı 
ve  emsali  "Mevsuktur."  derlerse  yine  hadîsin  tashih  ve  taz'îfinde  ihtilâf 
vâkıc  olmuş  olur.  Maahâzâ  bu  fenn-i  celîlde  istikra  erbabından  olan 
Hafız  Zehebi:  "Cerh  ve  tıfdîl  ulemasından  bir  ^aifi  tevsîkdey  yâhud 
bir  sikayı  ta^îjde  ittıjâk  et  mi  s  iki  kısi  hemen  hanen  bulan  ama  demiştir 
kı  maksadı  bir  tabakadaki  ulemânın  tevsik  ve  razcifidir,  Bundan  dolayı 
Sünen  sahibi  Neseî,  bir  râvinin  hadîsini  bu  takım  ulemânın  kâffesi 
terketmedikee  terketmezdi.  >sh.  262  *.  Nukkâd-t  ricâlin  her  tabakasında 
Müseddid  olanlar  olduğu  oribi  olmayanlar  da  vardır.  Müseddid  olanlar 
şunlardır : 

Birinci  tabakadan  Şu 'be  ile  Süfyân-ı  Sevrî.  Lâkin  Şıı'benin 
şiddeti  daha  ziyâdedir. 

İkinci  tabakadan  Yahya  el-Kattân  ile  îbn-i  Mehdî.  Lâkin 
Y  a  h  y  â   dah a   sedîdd  ir. 

Üçüncü  tabakadan  îbn-i  Maîn  ile  Imâm-ı  Alını ed  İbn-i 
Hanbel.    îbn-i    Ma  in  eseddır. 

Dördüncü  tabakadan  Ebıı  Har  im -i  Râzî  ile  Buhârî.  E  bu 
Hatim,   Buhârî 'den    daha  şiddetli  davranır. 

Binâenaleyh  bir  râvîyi  meselâ  İbn-i  Mehdî  tevsik,  !hnü*I- 
Kattân  taz'îr  ederse  N  ese  î  -fbnü'l-Ka  1 1  ân  *ın  şiddetini  bildiği 
için-  o  râvîyi  terkermez. 

întıkâd  hususunda  Tirmızî  ile  Hâk  im- i  Nisâbûrî  Mü- 
tesâhıL  Dârekurnt  ile  İbn-i  Adiy  de  Mutavassıt  olanlardan  sayılırlar. 
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KAVÂİD-Î  CERH  VE  TACDÎL 

Rivâyeri  makbul  kimsenin  adi  ve  zabıt  olmasında  fukahâ  ile 
muhaddisînin  eimmesi  arasında  ittifak  olduğu  buraya  kadar  serdedilen 
mebâhisin  hey'et-i  mecmuasından  elbette  ma*lûm  olmuştur.  Adi 
esbâb-ı  fısk  ile  mürüvvete  münâfî  ahvâlden  salim,  Zâbtt  da  hıfzından 
rivâyet  ediyorsa  Hâfız>  kitabından  rivayet  ediyorsa  nüshasını  tebdil 
ve  tağyirden  mahfuz  bulundurur;  ma'nâ  ile  rivâyet  ediyorsa  elfâztn 
maânîye  delâlet  farklarım  remyîz  eder  müteyakkız  kimse  demektir. 
Dîni  böyle  zevâtın  nakletmesi  muktezâ-yı  akl  olduğu  gibi  bu  iktizâ 

şevâhid-i  nakl  ile  de  müeyyeddir.  Kitâbtillâh  'dan :       JÛI  C|-j  İ  C  i 

%  ljJL*-x-li  t-JU*  <J— *û  ü  I  =  Ey  îmân  edenler,  Jâsıkın  bin 

si%c  bir  haber  getirirse  asit  olup  olmadığım  araştırını^*  ile  \j  JL^i  I  j  m 

**((  ^-1^»  J       ıSj  *  =  İçinizden  iki  adi  kimseyi  şâbid  tutunup."  Âyet- i 

Kerîmelerini  okuyoruz  ki  bize  emrolunan  tebeyyün  ve  i$hâd  mut- 
lak olduğundan  umûr-ı  ictikâdiyye  ile  ahkama  müteallik  evâmir  ve 
nevâhî-i  Ilâhiyyeye  dâir  husüsâtda  bu  emre  tebaiyyet  vücûbtı  evleviy- 
yetde  kalır.  Sünnetde  de  bunu  müeyyid  haberler  vardır.  Nitekim  Bey- 

hak  i  Utdhal  'inde :  "  0 jlf.^  JJf  V  I  l/i^îj  V- 

İlmi  yâni  ihn-i  dîni  şahadetini  kabul  ettiğini^  kimselerin  mâadasından  ahdetme- 
yiniz" hadîsini  lbn-i  Abbâs  radiyalldhu  anhümâ  'dan  Merfûan  ve  Mev- 

küfen  rivâyet  ettiği  gibi :  "  <Ju         N  I  JL>-  U  ^1   J  *  0      Lj  *olS"  = 

llm-i  dîni  sikadan  başkasından  ahçetmemekl iğimizi  Resulü  'ilâh  salla  llâhu  alrvhı 
ve  selletn  Efendi m  i^bi^e  emir  buyururlardı"  Eserini  Ömer  radiyalldhu 
anA'den  naklediyor  ki  bu  tarzdaki  haberlerin  Merfû*  hükmünde  olduğu 
elbetde  nıaclûm  olmuştur. 

*  Hucurât  Suresi,  Ayet .  6. 
**  Talâk  Sûresi,  Âyet:  ». 
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Râvîde  adaletin  sübıitu  ya  ehl-i  cerh  ve  ta*dîl  olan  ulemâ-yı  mu- 
haddisînden  iki  veya  bir  zâtın  alâ  vechi't-tensis  şahâdetlerıyle,  yâhud 
da  şöhret  ve  tstıfâza  ile  olur.  Eimme-i  metbûinden  Mâlik,  Ahmed 
Ibn-i  Hanbel,  Süfyân-ı  Sevrî,  Süfyân  b.  Uyeyne,  Evzâî, 
Leys  b.  Sa«d  ile  Şu'be,  Abdu'llâh  b.  el-Mübârek,  Vekî<  b. 
el-Cerrâh,  Yahyâ  b.  Main,  Alî  b.  el-Medînî,  Abdü'r- 
Rahmân  b.  Mehdiy  gibi  -muaddil  ve  müzekkîye  muhtâc  olmayacak 
derecede  ehl~i  ilm  beyninde  adâletle  müştehir-  zevât-ı  âliyentn  ta^îl 
ve  tezkiye  olunmağa  ihtiyaçları  yoktur,  Böyleleri  umumun  makbul 
ve  müsellemi  olduklarından  rivâyetleriyle  ihticâc  edebilmek  için  hakla- 
rında acabâ  kimlerin  hüsn-i  şahadeti  vardır  diye  araştırmak  abesle 
iştigaldir. 

Horasan'ın  imâm-ı  metbûu  Ishak  b.  Râhûye  hakkında  biri 
Ahmed  Ibn~i  Hanbel'e:  "Ne  Jetsin?"  diye  sormuş  o  da:  "Ishak 
gibileri  hakkında  tahkikat  mı  yapılır?  "  diye  cevâb  vermiş.  Kezâlik  Yahyâ 
b.  Main'den  Ubû  Ubeyd  hakkında  re'yi  sorulmuş.  "Benim  gibisine 
mi  Ebu  Ubeyd 'in  nastl  olduğunu  soruyorsun?  Ebü  Ubeyd  öteki,  beriki 
hakkında  tahkikat  yapatak  ^evitdandtr"  cevâbım  vermiş.  Yahyâ  b.  Maîn, 
zamanında  ehl-i  nakdin  en  şiddetli  davranan  alemdarlarından  biri  idi. 
Mevzü~i  bahs  olan  Ebu  Ubeyd  de  musannefât-ı  mühimmesiyle 
rneşhûr,  müçtehid,  fakîh,  lûgavî  Ebu  Ubeyd  Kasım  b.  Sellâm 'dır. 

Magrıb  diyârının  âlimi  Hafız  Ebu  Ömer  b.  Abdü'l-Ber 
bu  bâbda  ziyâde  tesâhül  göstererek:  "llm-i  dîn  ile  ftinâsı  mâHum  olan 
her  hâmil-i  ilm  mecruhiyyeti  tebeyyün  edinceye  kadar  adi  sayılır"  demiş  ise 
de  bu  da^âsı  ehl-i  ilmin  mazhar-ı  kabulü  olamamıştır. 

Râvîde  zabt,  ehl-i  zabt  ve  itkân  olan  sikâta  gâlib-i  rivâyâtında 
ve  levmin  haysü'l-ma'nâ  muvâfakat  etmiş  olmasiyle  sabit  olur.  Zabıt 
olmakla  ma'ruf  râvînin  diğer  sikâta  nâdiren  muhâlefeti  kadrini  tenkis 
etmezse  de  muhâlefeti  çok  olursa  zabtı  muhtel  demek  olup  rivâyâtı 
ile  ihticâc  edilmez. 


Ftridun  ERTUĞBUI* 
Kitaplığı 
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Buradaki  «gâlib-i  rivâyâtında »  ve  «nâdiren»  kayıtları  sikâtın  yanıl- 
masına ihtimâl  vermeyen  bâzı  sathı  nazarânın  bu  vehmini  izâleye 
pek  yarar.  Herhangi  bir  sika  hasbe'l-beşeriyye  pek  aclâ  yanılabilir. 
Tebliğde  hatâdan  ma<sûmiyyet  enbiyâ-yı  ızâm  hazarâtına  mahsûs  bir 
imtiyazdır.  Ukaylî'nin  Kitâbuz-zuajâ'd*.  en  büyük  eimme-i  hadtsden 
nakkâd-ı  şehir  Alî  b.  e  1  -  M  e  d  î  n  î  'nin  de  ismini  zikredip  hakkında : 
"  ^S^Cİ^^^aL^^Jl^^  s=  Hadisi  de  İnşâ-Allâb  doğrudur" 

demiş  olmasına  Hafız  Şemsü'd-Dîn-i  Zehebî  Miçonu' l-iltidâl'dt 
pek  şiddetli  bir  mukabelede  bulunmuştur  ki  bu  müdâfaanın  bahsimizle 
münâsebeti  olan  kısmım  burada  zikretmekden  sarf-ı  nazar  edemiyo- 
rum. Zehebî  o  sert  hücumundan  sonra  Ukaylî'ye: 

"İstiyorum  ki  biç  yanılmamış,  mütâbii  olmadık  rivayet  ile  biç  tejerrüd 
etmemiş  sağlam  sika  kim  imiş  bana  bildiresin.  Biçim  bildiğimize  göre  Hâfıç 
olan  sika  bâçı  ahâdîsi  rivayet  etmekde  infirâd  ederse  bu,  onun  mertebesini  duba 
çiyâdf  .yükseltir,  ikmal  eder.  Ve  r/m-ı  Eser* e  olan  itinasına  ve  akrântmn  bil- 
mediği şeyleri  de  çak  etmiş  olduğuna  daha  piyade  delâlet  eyler.  Meğer  ki  galatı, 
vehmi  tebeyyün  edip  bilinmiş  ola.  Bir  here  Asbâb-ı  Resulü  llib  salla  llihu  aleybi 
ve  sellemin  sığar  ve  kibarına  bak.  İçlerinde*  biçbir  kimse  yoktur  ki  münferid 
olarak  baber  verdiği  bir  Sünnet  bulunmasın  ve  o  Sünnet  hakkında  bu  hadîsin 
mütâbii  yoktur  denilmesin.  Tabiinin  her  birinde  de  diğerlerinde  olmayan  bir 
ilim  vardır.  Burasını  îçâh  etmek  bile  çâiddir.  Zira  bu,  ilm-i  hadısde  -lâzım 
olduğu  kadar-  tekarrür  etmiş  bir  meseledir.  Keçâlik  mütkm  olan  sika  bir  hadısde 
münferid  olursa  hadîsine  a  *  \  SadSk,  yâbud  daha  dun  mertebede 

olan  bir  râvi,  münferid  olursa  hadîsine  "Münker" ;  lâjçan,  yâbud  isnâden 
sikâta  gayr- i  muvafık  rivâyâtı  çok  olan  râvînin  de  rivayeti  "Metruk"  sayılacağı 
ılm-i  hadısde  mukarrerdir."  diyor. 

Bu  mukaddimât  maMûrn  oldukdan  sonra  sıra  kavâid-i  cerh  ve 
ta'dîli   beyâna  geliyor : 
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BİRİNCİ  KAİDE 

Tezkiye  yâni  cerh  ve  ta*dîl  esbâb-ı  tezkiyeyi  bilir,  ehl-i  adi 
ve  teyakkuzdan  olan  kimse  tarafından  vâki*  olmuş  ise  kabul  olunur. 
Rastgelen  bir  muhaddism  tezkiyesi,  âhan  cerh  ve  taMîle  müteallik 
da'vâsı  kabul  olunmaz,  Müzekkî  esbâb-ı  tezkiyeden  anlar  bir  merd-i 
ârif  ve  âgâh  olmak  gerektir.  Böyle  olmayan  müzekkî  râvînin  ahvâli 
hakkında  mümârese  ve  tecribe  ve  imtihanı  sebketmeksizin  ibtidâen 
kendisine  lâyih  olan  zâhir-i  hâle  göre  pek  aclâ  hükmetmiş  olabilir. 
Binâenaleyh  hakkında  ifrat  gösterilerek  -rivâyet  ettiği  hadîsin  reddini 
iktizâ  etmeyen  bir  sebeb  ile-  cerh  olunan  kimseye  edilen  tacn  makbul 
olmadığı  gibi  yalnız  zâhir-i  hâle  bakarak  ve  teyakkuz,  taharri,  tehaffuz 
göstermeksizin  bürümeden  tezkiye  eden  kimsenin  ra'dîline  de  ictibâr 
olunmaz.  Hadîsin  bu  fennine  dâir  söz  söyliyecek  kimse  cerh  ve  ta'dîl 
hususunda  tesâhül  göstermemek  de  gerektir.  Zîrâ  bilâ-tesebbüt  yâni 
delîl  ve  bürhân  aramaksızın  birini  ta<dîl  edecek  olursa  kendince  henüz 
sübût  bulmamış  bir  hükmü  isbât  etmiş  olur.  Ve  böyle  kimsenin,  yalan 
zannettiği  bir  hadîsi  rivâyet  edenler  zümresine  dâhil  olmasından  korku- 
lur. Çünkü  râvînin  adaleti  hakkında  galebe-i  zan  ile  hükmetmediği 
için  yalan  olmak  ihtimâlini  de  musaddık  olarak  ondan  rivâyet  etmiş 
veya  ettirmiş  gibi  olur.  Kezâlik  ihtiyatsızca  cerha "  kalkışırsa  nefse'l- 
emirde  ta'ndan  beri  olan  bir  müslümana  ra*n  etmiş  ve  zavallıyı  ilelebed 
üzerinde  kalacak  bir  leke  ile  damgalamış  olur.  Bu  gibi  âfât  noksân-ı 
taharri  yüzünden  gelebildiği  gibi  gah  hevâ-yı  nefse,  bâzan  da  bir  garaz-ı 
faside  mağlûbivyetle  irtikâb  edilir.  Mütekaddimînin  bu  bâbdaki  sözleri 
alelekser  hevâ  ve  garaz  şevâibinden  ârî  ise  de  akâidde  muhalefet  yüzün- 
den  vâkıc  olan  tacnlar  evvel  ve  âhır  pek  çokdıır.  Nitekim  bâzı  Ehl-i 
Sünnet  râvi  Şîi,  ya  Haricî,  ya  diğer  bir  fırkaya  mensûb  olduğu  için 
bidcatine  bakarak  zâhirü'l-adâle  olsa  bile  ona  tacıı  etmişlerdir.  Revâfız 
ve  Nevâsıb  ulemâsı  ise  Ehl-i  Sünnetden  olan  râvîlere  itibâr  etmek 
istemezler.  Bunlar  şöyle  dursun,  ekser-i  Sahabenin  bile  adâletlerine 
kâil  olmazlar.  Hattâ  Ebâ  Bekr  iJe  Ömer  radivt  İlâku  atıhimui  'mu 
rivayetlerine,  bile  aldırmazlar.  Hele  bu  fırkaların  câhilleri  Ehl-i  Sünnet  i 


tekfir  bile  ederler.  Bundan  dolayıdır  ki  ehl-i  bid'at  ve  ehvâ  rivâyetlerin- 
den  hangileri  kabul,  hangileri  reddedileceğine  dâir  kavâid  vazona 
lüzum  görülmüştür. 

İKİNCİ  KAİDE 

Sahih  ve  meşhur  olan  kavle  göre  arif  tarafından  edilen  ta^iîl, 
gayr-i  müfesser  olarak  yâni  sebeb  zikredilmeksizin  de  olsa  makbuldür. 
Cerh  ise  sebebi  beyân  edilmeden  tasdik  olunmaz.  Bu,  fiıkahâ  ile  eimme-i 
ehl-i  hadîsin  kavlidir. 

Bu  kaidenin  mebnâsı  şudur:  Râvîde  berâet-i  zimmet  ve  adâlet 
asi  olmakla  beraber  bir  kimsenin  adâletine  delâlet  eden  fiiller  -ki 
Türkler  de  bu  meyânda  dâhildir-  çok  olduğundan  bunların  hepsini 
istiksâ  ile  zikretmek  de  güçtür.  Bir  kimsenin  adâletini  isbât  için  şunu 
yapar,  bunu  yapar,  şunu  yapmaz,  bunu  yapmaz. . .  ilâ-âhirihi  diyerek 
ta<dâd  ve  ihsası  müteassir  birçok  şeyler  zikretmek  lâzımgelir.  Cerhin 
sübûtuna  ise  esbâb-ı  mühimme-i  kâdıhamn  yalnız  birini  zikretmek 
kifâyet  ettiği  gibi  mûcibât-ı  cerh  ve  tacn  lıakkında  enzâr-ı  nâs  da 
mütefâvitdir.  Birinin  kâdıh  zan  ve  i'tikâd  ettiği  sebeb,  diğerince  muhill-i 
adâlet  olmaz.  Binâenaleyh  cerhin  kabûlü  için  sebebi  tasrîh  edilmek 
iktizâ  eder  ki  nefse'l-emirde  cerha  mahal  olup  olmadığı  lâyıkıyle 

anlaşılabilsin.  Yoksa  sâdece  Metruk  yâhud  < 1$  jİHj  S"*^  1  >  y^hud 

t  JUl>  4*-i  ı  gibi  bir  sözle  bir  râvî  mecruh  sayılamaz. 

Maahâzâ  cerh  ve  tacdîl  kitablarında  sebeb-i  mecrûhiyyetleri  beyân 
edilmeyen  kimselerin  de  isimleri  mezkûrdur.  Bu  isimlerin  o  kitablarda 
bulunmasiyle  sâhiblerinin  cerhi  sübût  bulamaz.  Ve  onunla  hükmedile- 
mez.  Bunda  yalnız  şu  fayda  vardır  ki  bu  kimseler  hakkında  hükümde 
tevakkuf  edilerek  halleri  tahkik  olunur.  Netîce-i  tahkîkde  haklarındaki 
şübhe  zâil  olub  da  kendilerine  vüsük  ve  i'rimâd  peydâ  olursa  hadîsleri 
kabul  olunur.  Nitekim  Sahîbayn  'da  bu  zümreye  dâhil  birçok  zevât  vardır. 

Cerh  ve  ta<dîli  kabul  için  sebeb  zikrine  ihtiyaç  meselesinde 
bu  kavl-i  sahih  ve  meşhurdan  başka  üç  kavil  daha  vardır: 
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Birincisi  evvelki  kavlin  aksinedir.  Buna  göre  cerh,  gayr-i  müfesser 
olarak  makbuldür.  Ta«dîl  ise  ancak  sebebi  zikredilirse  kabul  olunur. 
Zîrâ  esbâb-ı  adâleti  izhârda  tasannu1  çok,  çok  kere  de  muaddilin  tacili 
zâhir-i  hâle  mebnî  olur.  Bu  kavli  Imâmü'l-Haremeyn  ile  Gazâlî 
ve  Mahsûl 'ünde  Râzî  zikretmişlerdir. 

ikincisi  cerh  de  ,  tacdîl  de  ancak  müfesser  olarak  kabul  olunabilir. 
Zîrâ  cârihin  râvıyi  mûcib-i  kadh  olmayan  bir  şey  ile  cerh  ettiği  vâki* 
olduğu  gibi  muaddilin  de  adâleti  iktizâ  etmeyen  bir  sebeble  râvîyi 
tevsîk  ettiği  vâkıcdir.  Bu  kavli  Hatîb-i  Bağdâdî  ile  Usüliyyûndan 
bâzıları  nakletmişlerdir. 

Üçüncüsü  cârih  veya  muaddil  esbâb-t  cerh  ve  tacdîli  bilir,  basir 
ve  dânâ,  i(tikâd  ve  eFâli  merzi  bir  kimse  ise  ne  cerh,  ne  de  tacdîl  içiır 
sebeb  beyân  etmesine  hacet  kalmaz.  Bu  kavli  Cümhûrun  kavli  olarak 
Kâdi  Ebû  Befcr-i  Bâkıllânî  ihtiyâr  ettiği  gibi  Imâmü'l-Ha- 
remeyn  ile  Gazâlî  ve  Râzî  ve  Hatib'in  muhtârı  da  budur. 
Hâfız  Ebu'l-Fazl-ı  Irâki  ile  Bülkînî  de  bu  kavlin  sıhhatine 
kâil  olmuşlardır. 

Şeyhü'l-Islâm  îbn-i  Hacer-i  Askalânî  ise  beşinci  kavi  olarak 
mes'eleyi  şöyle  tafsil  etmiştir:  Râvî  cerh-i  mücmel-i  gayr-i  müfesser 
ile  cerha  uğrayıb  da  ötede  eimme-i  ilm-i  hadîsden  biri  tarafından  tevsik 
edilmiş  bulunursa  hakkındaki  cerh  her  kim  tarafından  vâki*  olursa 
olsun  müfesser  olmadıkça  kabul  olunmaz.  Zîrâ  o  râvî  sika  rütbesini 
kazanmış  olduğundan  pek  âşikâr  bir  delîl  olmadıkça  mertebesinden 
oynatılamaz.  Zîrâ  eimme-i  cerh  ve  ta'dîl  sıkı  bir  intikâd  ile  gerek  di- 
yâneti,  gerek  hadîsi  husüsunda  hâli  kendilerine  gereği  gibi  ma'lûm 
olmadıkça  kimseyi  tevsîk  etmezler.  Onlar  pek  uyanık  zevât  olup 
hiçbirinin  verdiği  hüküm  bir  sebeb-i  sarîh  olmadıkça  nakzedilemez. 
Râvî  eğer  hiçbir  imâm  tarafından  ta'dîl  edilmemiş  ise  hakkındaki 
cerh  -bir  ârif  tarafından  sudûru  takdirinde-  gayr-i  müfesser  de  olsa 
kabul  olunur.  Zîrâ  böyle  olan  râvî  ta'dîl  edilmemiş  olduğundan  meçhul 
menzilesındedir.  Cârihin  onun  hakkındaki  kavlim  i'mâl  etmek  ihmâlin- 
den evlâdır»  Maahâzâ  -Süyûti'nin  ihtar  ettiği  üzere-  nakd-i  ricâlde 
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istikrâ-yı  tâm  ashabından  olan  Hâfız  Zehebî:  "Bu  ilmin  ulemâsından 
bir  Zaif'i  tevsik,  yâbud  bir  sikayı  ta^îjde  ittifak  etmiş  iki  çata  tesadüf  edilmemiş- 
tir." demiş  olduğu  gibi  (sh.  364)  Heseî  de  bir  kimsenin  rivayetini  terket- 
mekie  icma€  vakı€  olmadıkça  hadîsini  terketmemek  mezhebini  bunun  için  ihtiyar 
etmiştir"?  (sh.  364). 

Üçüncü  Kâİde 

Kavl-i  sahiha  göre  cerh  de,  ta*dîl  de  ârif  olan  yalnız  bir  kimsenin 
sözüyle  sâbit  olur.  Bir  haberin  kabulü  için  muhbirin  teaddüdü  şart 
olmadığından  râvîsinin  cerh  ve  tacdîlini  kabulde  de  aded  şart  değildir. 
Çünkü  tezkiye  hüküm  demektir.  Hükümde  de  hakimin  teaddüdü 
şart  değildir. 

Râvî  hakkındaki  tezkiyeyi  şâhidin  şahâdetine  kıyâs  eden  bâzıları 
ise  cerhin  4e,  tacdîlin  de  lâakal  iki  âlim  tarafından  edilmesiyle  ancak 
sübût  bulacağına  kâil  olmuşlardır.  Halbuki  rivâyet  şahâdetden  farklıdır. 

Şeyhü'l-Islâm  îbn-i  Hacer-i  Askalinî  ise  mes'elcyi  tafsil 
yolunu  göstererek:  '*  Tezkiye  muçekkınin  içtihadına  müsteniden  vaki*  olmuş 
ise  hâkimin  hükmü  menzilesinde  olacağından  adet  şart  değildir.  Başkasından 
nakle  müstenid  ise  Madaki  ihtilaf  viriidir.  Ukin  hu  takdirde  de  yine  adet 
sart  değildir.  Zira  naklin  aslında  aded  meşrut  değildir  ki  ferH  olan  ihbâr-t  cerh 
ve  adaletdede  olsun."  diyor*  Ve  neticede  yine  müzekkî-i  vâhidin  kifayetine 
kâil  oluyor. 

İstİtrAd. —  A  s  k  a  1  â  n  î  'nin  hücceti,  görülüyor  ki  rivâyet  ile  şahâdet 
beynindeki  farka  istinâd  ediyor.  Fi'l-hakika  rivâyet  ile  şahâdet  birçok 
cihâtdan  müteşâbih  olduğundan  birçok  kimseler  ikisini  bir  macnâya 
almışlarsa  da  hakîkatde  rivâyet  -hakim  huzürunda  terâfi*  olmaksızın 
bir  emr-i  âm  hakkında  ihbâr  olması  cihetinden-  şahâdetden  farklıdır. 
Beyinlerindeki  ahkâm  farklarına  gelince  Süyûtî  Tedrtb'inde  yirmi  bir 
vecih  göstermiştir.  Şöyle  ki: 

1 —  Aded  şahâdetde  şart  ise  de  rivâyetde  değildir.  Zîrâ  evvelâ 
gâlib-i  ahvâlde  bir  müslümâmn  kalbinde  Şahldet-i  zurun  da  mehâbeti 
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varsa  da  Resulü*  11  âh  salla  llâbu  aleyhi  ve  selletnt  yalan  isnâd  etmenin 
ilkâ  edeceği  mehabet  elbetde  çok  daha  büyükdür.  Sâniyen  hadîs  olur 
ki  onun  rivâyetinde  yalnrz  bir  râvî  infirâd  eder.  Eğer  o  da  kabul  edil- 
miyecek  olursa  o  hadîsi  bilip  öğretmek,  mûcebince  amel  etmek  mas- 
lahatı fevt  olur  ki  bu  zarar  herhalde  bir  tek  şahsın  bir  tek  hakkının 
ziyamdan  çok  ağırdır.  Sâlisen  müslümanlar  beyninde  kendilerini 
Şahâdet-i  zûra  sevk  edecek  şahsî  adavetler  bulunabilirse  de  hadîs  ri- 
vâyetinde böyle  bir  bâis  yoktur, 

2 —  Şahâdetde  bâzı  yerlerde  zükûret  şartdır.  Rivâyetlerde  ise 
böyle  bir  şart  yoktur. 

j-r-  Şahâdetde  hürriyyet  şart  iken  rivâyetde  değildir. 

4 —  Bir  kavle  göre  rivâyetde  bulûğ  şart  değildir.  Sabiyy-i  mümey- 
yiz meşhûdunu  ihbâr  ederse  mesmû  olur. 

5—  Hattâbiyye  'den  başka  herhangi  birmübtediin  -dâiye  de  olsa- 
şahâdeti  kabul  olunabilir.  Halbuki  mübtediin  dâiye  olsun  olmasın 
mezhebini  müeyyid  olmak  üzere  rivâyet  ettiği  merdûddur. 

6 —  Yalandan  tevbe  etmiş  kimsenin  şahâdeti  makbul  olabilirse 
de  rivâyeti  dâimâ  merdûddur. 

7 —  Bir  tek  hadîsi  rivâyfetde  yalanı  tebeyyün  edenin  evvelce  rivâyet 
ettiği  bütün  hadîsler  merdûddur.  Bir  meselede  Şahâdet-i  zûru  tebeyyün 
eden  kimsenin  ise  daha  evvelki  şahâdetlerine  binâ  edilen  hükümler 
nakz  olunmaz. 

8 —  Şahâdeti  kendi  nefsine  celb-i  menfaat,  yâhud  deP-i  mazarrat 
eden  kimsenin  şahâdetini  kabul  etmeyiz.  Halbuki  böyle  bir  şey  rivâyet 
edenin  rivâyeti  makbûldür. 

9 —  Asi,  yâhud  fcrc,  yâhud  da  rakik  lehine  olan  şahâdet  kabul 
olunmaz.  Rivâyet  ise  böyle  değildir. 

10,  11,  12 —  Şahâdetin  sahih  olması  için  da'vâ  ile  mesbük  ve 
şahâdetin  matlûb  olması  ve  hâkim  huzurunda  vukü*  bulması  lâzım- 
gelir.   Rivâyetde  ise  böyle  kayıtlar  gözedilmez. 

1 3 —  Âlim  olan  kimse  emr-i  tacdîl  ve  cerhde  kendi  ilmine  binâen 
hükm-i  kat'i  ile  mutlaka  hükmedebilir.  Şahâdetde  ise  bu  noktadan 
akvâl-i   muhtelife  vardır. 
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14 —  Kavl-i  esahha  göre  bir  âlimin  sözü  ile  cerh  ve  ta'dîl  kabul 
olunur*  Şahâdetde  ise  böyle  değildir. 

1 5—  Bir  kavle  göre  rivâyetde  bir  âlimin  cerh  ve  ta**^  gayr-i  müfes- 
ser  olarak  da  kabul  olunabilir.  Şahâdetde  ise  cerh-i  mücmel  kabul  olunmaz. 

16 —  Rivâyet  için  ücret  almak  birçoklarmca  câiz,  şâhidin  ise  bi- 
neceğe muhtaç  olmadıkça  ücret  alması  gayr-i  câizdir. 

17 —  Şahadet  üzerine  hükmetmek  şâhidi  tacdîl  demektir.  Hattâ 
Gazali 'nin  dediği  gibi-  "Sen  adilsin."  demekten  kuvvetlidir.  Âlimin 
rivâyet  olunan  şey  ile  âmil  olması  veya  ona  binâen  fetvâ  vermesi  kavl-i 
esahha  göre  rivayetin  sıhhatine  delîl  olamaz. 

18 —  Mevt  veya  ğaybet  gibi  bir  sebeble  asıl  şâhid  olacak  kimseyi 
dinlemek  müteassir  veya  müteazzir  olmadıkça  şahâdet  ale'j-Şahâde 
kabul  olunmaz.  Rivâyet  ise  bunun  aksinedir.  Rivâyâtın  çoğu  ahyânın 
cmvâtdan  rivâyetidir. 

19 —  Biri  bir  şey  haber  verdikden  sonra  rücû*  ederse  rivâyeti 
sakıt  ve  gayr-i  macmûlün4>ih  olur.  Halbuki  baMe'l-hükm  şahâdetden 
rücû*  hükmü  nakzetmez. 

20—  Şâhidler  meşhûdün-aleyhin  katlini  mûcib  şahâdetde  bulun- 
dukdan  sonra  amden  yalan  söyledik  diye  şahâdetden  rücuc  ederlerse 
kısâsan  katilleri  lâzımgelir.  Halbuki  bir  hâdisede  hâkim  müşkilâta 
uğrayarak  hüküm  vermekde  tereddüd  ederken  biri  o  hâdiseye  taallûku 
olan  bir  hadîs  rivâyet  etse  de  hâkim  onun  haberi  üzerine  bir  kimsenin 
katline  hükmetse,  sonra  o  râvî:  "Amden  yalan  söyledim"  dese  mesMe 
muhtelefün-fîhdir.  Bagavî'ye  göre  katle  sebebiyyet  verdikden  sonra 
şahâdetden  rücû1  eden  şâhid  gibi  kısâs olunur.  Râfii'nin  Kaffâl'den 
nakline  göre  ise  kısâs  lâzım  gelmez.  Zîrâ  şahâdet  yalnız  bir  hâdiseye 
taallûk  eder.  Haberin  ise  o  hâdiseye  ihtisâsı  yoktur. 

21 —  Dörtden  az  kimse  zinaya  şahâdet  etseler  kavl-i  azhere  göre 
kazifden  dolayı  kendilerine  had  ikâme  olunur.  Tevbe  etmedikçe  de  bir 
daha  şahadetleri  makbûl  olmaz.  Halbuki  yine  bu  kimselerin  kabul-i 
rivayetinde  ihtilâf  vardır.  înteha. 
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KAVÂID-Î  CERH  VE  TAcD!L  (mâba'd) 

DÖRDÜN  CÜ  KÜDB 

Bir  râvî  hakkında  cerh  ik  tacdü  icetmt^  ederse  -mnadrtiHcr  daha. 
çok  da  oka-  cerh  tacdîle  takdim  olunur. 

Râvînuı  cerh  ve  ta'c£l  nokta-i  nazarından  dört  hsÜ  olmak  ihtimâli 
vardır: 

1 —  Râvî  hakkında  cerh  ve  tacd*le  dâir  hiçbir  kâime  tarafından 
bir  şey  söylenmemiş  buluttur*  Vâktâ  fi'kn  böylesi  hemen  hemen  yok 
gibidir.  Bunu  ztkredtşimiz  ihtimâtât-ı  akliyycyi  itmâm  içindir.  Böylesi 
meçhul  hükmündedir  ki  heÜ  tebeyyün  edinceye  kadar  badiğinin  merdâd 
olduğu  yukarıda  söylenmişti,  (ak.  325). 

2 —  Hiçbir  cârth*  olmakstann  muaddel  olmuş  olur.  Böyhainin 

sika  olduğunda  şüphe  yoktur.  Ve  onun  hakkında  mücmel  yâni  gayr-i 

müfesser  cerhin  hiçbir  ttyski  yoktur. 

3 —  Râvî  hiçbir  muaddili  olmaksızın  mecruh  olmuş  bulunur. 
Bunun  cârihi  gayr-i  ârif  bir  kimse  ise  sebeb  beyân  etmedikçe  cerhi 
nazar-ı  i'tibâra  alınmaz.  Râvî  birinci  şıkda  olduğu  gibi,  meçhul  hük- 
münde olup  adâletinin  sübutuna  kadar  hadîsinde  tevakkuf  olunur. 
Cârih,  arif  ise  kavl-i  muhsâra  göre  cerhi  mücmel  de  olsa  makbuldür. 
Zîrâ  ârifin  cerha  dâir  sözünü  ihmâlden  ise  icmâl  etmek  evlâdır.  Adi- 
leri sâbit  olan  kimse  hakkındaki  cerh-i  gayr-i  müfesserin  ihmâli  imâlin- 
den evlâ  olduğu  gibi. 

4—  Râvîyi  kimi  t^dîl,  kimi  de  cerh  etmiş  bulunur  ki  böylesi 
hakkında  cerh  ile  ta'dîl  teâruz  etmiş  demektir. 

Dördüncü  kaide  işte  bu  dördüncü  nevicden  olan  râvîler  hakkın- 
dadır. Bu  kavi  fukahâ  ile  usüliyyûnca  esah  olan  kavi  olup  hattâ  Hatîb-i 
Bağdâdî:  "Bir  veya  birkaç  j^at  tarafından  cerhedildiği  halde  bir  o  kadar 
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Zjtvat  tarafından  ia  taldîl  edilen  rMnin  cerhi  evla  olduğunda  ehUi  ilm  ittifak 
f  mislerdir."  diyerek  bu  bâbda  icmâ*  olduğunu  bile  naklediyor.  Hem 
bu,  böyle  olmak  lâzımgelir.  Çünkü  evvelen  cârihde  muaddilde  olmayan 
bir  ziyâde-i  ilm  vardır  ki  onun  bilgisi  bilmeyenlere  karşı  hüccetdir. 
Staiyen  râvînin  zlhir-i  hâline  nazaran  muaddilin  haber  yerdiği  adâleti 
drih  de  teslim  etmekle  berâber  muaddilin  meçhulü  kalmış  hafi  bir 
emr-i  bâtınîden  haber  veriyor  demektir  ki  bu,  nazar-ı  itibâra  alınmağa 
değer  bir  şeydir. 

Maahâzâ  fukahâ  teâruz  hâlinde  muaddil  olan  zât:  fT£wf  ,  tarihin 
beyan  ettiği  seheb~i  cerhi  hen  de  biliyorum.  Lakin  yine  biliyorum  ki  ravi  sonradan 
tevbe  etti  ve  büsn-i  bil  sahibi  oldu."  diyecek  olursa,  kezâlik  cârih  bir  sebeb 
Scyîn  edib  de  o  sebebi  muaddil  olan  zât  mu'teber  bir  târik  ile  nefyederse 
ta'dîlin  cerha  takdim  olunacağım  söylüyorlar.  Lâkin  râvînin  töhmeti 
kizb  olmamalıdır.. Zîrâ  bir  kere  yalan  söylediği  sâbit  olursa  tevbe  etse  de 
rivâyeti  kabul  olunmaz. 

Lâkin  muhakkikine  göre  teâruz  hâlinde  mesMeyi  tafsil  etmek 
iktizâ  eder.  Şöyle  ki  ta'dîle  muârız  gelen  cerh,  esbâb-ı  cerhi  ârif  kimse 
tarafından  müfesser  olarak  sâdır  olmuş  ise  -demin  söylediğimiz  esbâba 
binâen-  ta€dîle  takdim  olunur.  Mücmel  olarak  sâdır  olmuş  ise  adlin 
adâletine  kadh  edilmez.  Çünkü  muhaddisler  esbâb-ı  cerh  hakkında 
ihtilâf  edebilirler.  Cârihin  nefse'l-emirde  cerha  kâfi  gelmeyen  bir 
sebebi  tacna  kâfi  zannetmesi  ihtimâli  de  vardır.  Binâenaleyh  adâleti 
sâbit  olan  râvî  hakkında  cerh-i  gayr-i  müfesserin  -ârif  tarafından  da 
olsa-  te'sîri  yoktur.  Cerh  gayr-i  ârif  tarafından  sâdır  olduğu  takdirde 
ise  bi'l-iemâ*  merdûddur.  Lâkin  adâleti  meşkûk  râvî  hakkında  cârih-i 
ârifin  cerhi  müessir  ve  teâruz  hâlinde  mukaddem  olur. 

Cümhûr-ı  fukahâ  ve  muhaddisîn  ile  muhakkiklerinin  bu  kavl-i 
muhtârına  karşı  üç  kavl-i  mercûh  daha  vardır: 

i —  Teâruz  hâlinde  muaddiller  cârihlerden  çok  ise  ta'dîl  mukaddem- 
dir. Zîrâ  onların  kesreti  râvînin  hâlini  takviye  eder  ve  verdikleri  adâlet 
haberleriyle  ameli  vâcib  kılar.  Cârihlerin  kılleti  ise  verdikleri  cerh  habe- 
rinin zalfını  müstelzimdir.  Lâkin  böyle  zannetmek  -Hatîb'in  dediği 
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Nâficdir.   <t  ^L*3t  Jjfc'I        ^j^j'l  V  ı  dediği  yerde 

de  kasdetdiği  zât  Leys  b,  Sacd'dır.  Bu  zevâtın  hepsi  sikâtdandır. 
Yalnız  Mahreme  b.  Bükeyr'i,  ibn-i  Maîn  zaîf  görür.  Se- 
bebi de  yetim  kalmış  olduğundan  pederinden  semâı  olmadığına  ve 
pederinden  olan  rivâyâtı  irsen  eline  geçen  merviyyât  defterlerinden 
olduğuna  kâil  olmasıdır.  Halbuki  pederinden  semâı  olduğunu  tasrîh 
eden  vardır.  İbn-i  Maîn 'in  ise  cerhdeki  şiddeti  erbâbınca  malumdur, 
ibn-i  Lehîa  da  nefse'l-emirde  eimme-i  sika  tdan  olduğu  için  ki  tablan 
yanıp  zâyic  olduğundan  (sh.  334)  bu  yüzden  yalnız  hâdiseden  sonraki 
rivâyâtı  zaîf  görülmüştür. 

İmâm-ı  Şafiî'nin  de:  |Jîi  </l  JJ  'İJLsJI  Ü^l^l  » 
dediği  yerde  sikadan  Muhammed  b.  Ismâil  b.  Ebî  Füdeyk'i; 
«  JUİ-  <>  ilİJI  i  dediği  yerde  sikadan  Yahyâ 

b.  Hassân'ı;  «  jJ&  &  aJ^JI  jIa  'oÜ)I  Ü~JLİpS\  »  dediği  yerde 
sikadan  Ebû  Üsâme  yi;  ı^1j/W  Û^l^U  dediği  yer- 

de  sikadan  Amr  b.  Ebî  Seleme  'yi  ;|£lj^->-  ^1  iJtJjt  Û^>- 1| 
dediği  yerde  Müslim  b.  Hâlid  ez-Zencî  yi;  ÜJJI \Jj^j^  1 1 
«  CTjjB  Jl'J^  £U>  dediği  yerde  İbrâhîm  b.  Yahyâ  yı; 
Î^İJ  Cs)  £4L*İ  jjp-  İJLill  ^j-P  D  dediği  yerde  yine  İbrâhîm  b. 
Ebî  Yahyâ  yı;  «  Xİ*>* İJLîJI  ^  1  dediği  yerde  Ismâil  b. 
Uleyye  yi;  «  j-»-»-*  J-p  İJLiM  %  dediği  yerde  Mutarrif  b. 
Mâzın  ı;    c  gf  <j-°>d  <>*  dediği  yerde  yine 

İbn-i  Uleyye  *yi;  1  Is^J+jb  £üH  ^  I  dediği  yerde  de  Süf- 

yân  b.  Uyeyne'yi  kasdeder.  xf  \  C/  ^m         CjlS  Jie  i 

dediğinde  murâdı  zann-ı  galibe  göre  onun  oğlu  A  bdu '  11  âh  b.  Yahyâ  'dır. 
Birde  Hazret-i  İmâmm  tilmîz-i  hâssı   Rebîc  b.    Süleymân  'dan 
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mcrvî  olduğuna  göre  müşârün-ileyh :  %  jt-jJ  »  Y  ^  <J  j-î-**  »  •  de- 
yince Ibrâhîm  b.  Yahyâ  yı,  /îIiJİ!  Srr*-\  •  deyince  de  Yahya 
b.  Hassân'ı  murâd  edermiş.  Birrivâyete  nazaran  tesmiye  etmediği 
şeyh,  fılahda  kendi  tilmizi  olan  îmâm-ı  Ahmed  İbn-i  Hanbel- 
'dir.  Nitekim  îbn-i  Asâkir'in  nakline  göre  îmâm-ı  müşâriin-ıley- 
hin  oğlu  Abdu'llâh  b.  Ahmed:  "Şâjiî'nin  kitabında  her  nerede 
(  iliJJl  Û  Jmfr>-  \  )  varsa  o  sika  hep  pederimdir"  demiş.  Lâkin  bu  da 
müsellem  değildir.  Zîrâ  diğerlerinin  kasdedildiği  rivâyetleri  de  vardır. 

Bunlardan  îbn-i  Füdeyk  ile  Yahyâ  b.  Hassân,  Ebû  Üsâme, 
İbn-i  Uleyye,  Abdu'llâh  b.  Yahyâ,  Süfyân  ve  Ahmed 
b.  Hanbel  hakkında  kimsenin  bir  diyeceği  yoktur.  Diğer  beşi  bâ- 
zılarınca  cerha  uğramışlarsa  da  kendilerini  tevsik  eden  eimme  de  çoktur. 
Hele  îmâm-ı  Şâfii  gibi  bir  zâtın  onlar  hakkında  sika  demesi  en 
kuvvetli  tezkiyelerdendir.  Bunlardan  Amri'bh-i  Ebî  Seleme  sıdk 
ile  meşhur  eimmedendir.  Yalnız  İbn-i  Ma  in  ile  Ebû  Hâtim-i 
Râzî  gibi  mesleki  teşdîd  olan  iki  zât  zacfina  hükmetmişlerdir,  Zac- 
finın  mebnâsı  da  bâzı  kere  rivâyetde  vehm  etmesi  ve  birçok  hadîsleri 
semâan  değil,  münâvele  tarikiyle  ahzedip  rivâyet  etmesidir.  Müslim 
b.  Hâli  d- i  Zenci  de  İmâmın  ilk  üstâdı  olan  fakîh-i  Mekkî  olup 
fikıhdaki  şöhreti  malûmdur.  Onun  hakkında  İbn-i  Main  bile  gâh 
zararsız,  gâh  sika,  gâh  zaîf  demiştir.  Kendisini  Kaderîlikle  ittihâm 
edenler  olduğu  için  nakliyle  ihticâc  etmekde  ihtiyât  gösterenler 
vardır.  Mübtedianın  rivâyeti  hakkındaki  hükmün  ne  olmak  lâzım- 
geleceği  ise  evvel  ve  âhır  yazılan  şeylerden  ma'lûm  olmuştur.  Ibrâhîm 
b.  Ebî  Yahyâ  da  eimme-i  aclâmdan  iken  kadere  kaildir  diyerek  tazll£ 
edilmiş  ise  de  Şâfii,  Sevrî  ve  Yahyâ  b.  A  dem  nazarında  sikadır. 
Ebû  Hatim  zaif  görmüş  ise  de  İbn-i  Hibbân  kendisini  tevsik 
etmiştir.  Mutarrif  b.  Mâzin'e  gelince  onu  da  Neseî  gibileri  sika 
addetmem  işlerse  de  hakîkatde  sikâtdandır.  Cârihleri  nazarındaki  günâhı 
Macmer  ile  İbn-i  Cüreyc'in  hadîs  defterlerini  Hişâm  b.  Yûsuf- 
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'dan  alıp  yazmış  iken  o  hadisleri  Hişâm  b.  Yûsuf'un  ismini  zik- 
re tmeksizin  rivâyet  etmesidir.  Maahâzâ  îbn-i  Maîn  onun  defterleri 
ile  Hişâm 'm  defterlerini  mukabele  etmiş  ve  farksız  bulmuştur. 

ALTINCI  KAİDE 

Adi  olan  kimsenin  tesmiye  ettiği  zâtdan  rivâyeti  ekser-i  muhad- 
disîne  göre  o  zâtı  ta'dîi  ma'nâsına  değildir.  Kavl-i  sahih  de  budur. 
Adi  olan  kimse,  olmayandan  pek  a'lâ  rivâyet  edebilir.  Rivâyet  etrnesi 
merviyyün-anhin  ta<dîlini  hiç  de  tazammun  etmez.  Nitekim  Süfyân-ı 
Sevrî,  Kelbî'den  rivâyeti  nehyetmesi  üzerine:  "Sen  de  ondan  rivayet 
edip  duruyorsun  ya!"  ictirâzına  uğrayınca:  "Ben  onun  doğru  rivâyetleriyle 
yalan  rivayetlerini   bilirim"    cevâbını  vermiş,  (sh.  345).    Şa*bî  de: 

"  t/iS"  "jS"  'o  İ  4»L  ^jCjüi"!  j  tl>  jüU  ClTjS-.  =  Hâris  biçc  ri- 

vâyet  etti.  Hârisde  -Eğhedü  bıllâh-  kezgab  idi"  diye  rivâyetde  bulunmuş, 
(sh.  344).  Hâkim'inde  Ahmed  îbn-i  Hanbel'den  rivâyetine  göre 

bir  dePa  Imâm-ı   müşârün-ileyh,    Yahyâ    b.   Ma  in 'in  * 
•         I  ıj*  &\  '         senediyle  olan  defteri  yazmakla  meşgûl  oldu- 
ğunu ve  yanına  biri  gelince  hemen  sakladığını  görmüş.  Ve:  "Yahu,  ne 
yapıyorsun  ?  Sen  Mevzi?  olduğunu  bile  bile  ( <j-J  l  * ^  <l>CTî  * £jS>  *JLJLZ*  ) 

sak/esini  mi  yakıyorsun?  Biri  çıksa  da  sen  Ebdn  9$n  aleyhinde  sö^  söylü- 
yorsun da  yine  hadîslerini  yakıyorsun  dese  ne  yaparsın?"  demiş.  O  da : 
"Yâ  Ebâ  Abdi' ilâh,  Mevz&  olduğunu  bile  bile  bu  defteri  ya^ıp  ezberliye- 

eeğim.  Biri  çthp  Ebân  9 ın  yerine  Sâbit'i  ikime  ederek  ve  {jS>  (ys>  ) 

(  ■  (j*  C*-jU  diyerek  bu  hadîsleri  rivâyet  edecek  olursa  ona  sen  yalan 
söylüyorsun,  bu  hadîs,  Sâbitfden  değil  Ebân  'dandır  diyebileyim  diye  eçber~ 
liyeceğim."  cevâbını  vermiş. 

Bâzılarıma  adlin  tesmiye  ederek  rivâyeti  merviyyün-anhi  ta'dîldir. 
Zîrâ  o  adi»  şeyhi  hakkında  bir  sebeb-i  cerha  muttalic  ise  zikretmesi  lâzım 
gelir,   zikretmese   din  bâbında  halkı  aldatmış  olur.  Ebû  Bekr-i 
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Sayrâfî  bu  re?ye  ictirâz  ederek:  "Buna  mutlaka  hükmetmek  hatâdır. 
Zira  tesmiye  ederek  rivayet,  feyltm  bildirmekden  bafka  bir  ;ey  demek  olmaytp 
adalet  ise  ancak  tecribe  ile  mall4m  olacağmdan  tfdtl  başka  bir  manâdır" 
diyor.  Birde  -Hatîb'in  dediği  gibi-  şeyhinin  ne  adâletine,  ne  cerhine 
muttali*  değil  ise  neden  ibâdu'llâhı  aldatmış  sayılsın? 

Bu  mes'elede  üçüncü  bir  kavle  göre  sika  olan  kimse  -Şucbe, 
İbn-i  Mehdiy  ve  Yahyâ  b.  Saîd  gibi-  adilden  başkasından  rivâyet 
etmemeyi  iltizâm  ediyorsa  mahz-ı  tesmiyesi  tacdîldir.  Adilden  de,  gayr-i 
adilden  de  rivâyet  ediyorsa  taMîl  değildir*  Bu  kavi,  Âmidî  ile  İbn-i 
Hâcib  gibi  Usüliyyûmm  muhtârı  olan  kavildin 
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KAVÂÎD-Î  CERH  VE  TA'DÎL  (mâba'd) 

YEDİNCİ  KAİDE 

Âlimin  rivâyet  ettiği  hadîs  ile  amel  edip  mûcebince  fetvâ  vermesi 
ne  hadîsin  sıhhati  ile  hükmetmek  demektir,  ne  de  ruvâtını  ta'dîl  ey- 
lemektir* Kezâlik  muhalefeti  de  ne  hadîsin  sıhhatine  kadhı  mutazam- 
mındır,  ne  râvîlerine.  Zîrâ  mûcebince  amel  edip  fetvâ  vermesi  ihtiyât 
için  olabildiği  gibi  rivâyet  ettiği  habere  muvâfık  düşen  başka  bir  delil- 
den, yâhud  hadîs-i  tergîbe  dâir  olup  kendisi  de  ahâdîs-i  tergîb  ile  ameli 
câiz  gördüğünden  dolayı  da  olabilir.  Kezâlik  amel  etmemesi  de  amele 
mânic  ve  verdiği  habere  muârız  diğer  bir  haberin  vücûdundan,  yâhud 
başka  bir  sebebden  neş'et  edebilir.  Zîrâ  âmil-i  müetehid  amel  ve  fetvâ 
bâbında  kendisine  hüccet  olan  bütün  edillesini  beyân  ile  mükellef 

değildir.  Nitekim  îmâm-ı  Mâlik <  &JjLLj*pC*  jCjOL  ü\,m'1*S\  i 

hadîsini  rivâyet  etmiş  iken  amel-i  ehl-i  Medîne  'ye  bakıp  hıyâr-ı  mec- 
lisi  kabûl  etmez. 

SEKİZİNCİ  KAİDE 

Meçhûlü'l-ayn  ile  Meçhûlü'1-hâTin  ve  Mestûr'un  rivâyitleri  mer- 
dûddun  (sh.  319*). 

Dokuzuncu  Kaide 

Arif  olan  abd  ile  kadının  ta* dili  makbuldür.  Sabiyy-i  mürâhıkın 
ise  ta'dîli  bi'l-iemâ*  merdûddur.  Ehl-i  Medine'nin  ekser-i  fukahâsı 
kadınların  rivâyetde  de,  şahâdetde  de  ucdîlleri  kabûl  olunamaz  demiş- 
lerse  de  kadınların  verdikleri  haberler  kabûl  edildikden  sonra  esbâb-ı 
cerh  ve  taMîle  âgâh  olmak  şartiyle  tabileri  de,  makbûl  olmak  lâzım- 
gelin   Nitekim   Hatib-i     Bağdâdî   Kıssa-i  Ifk'de  Resûlu'llâh 


*  Meçhulü' i-ayn,  Mtfbulü'l-bâl  ve  Mesttir  hâlislerine  Wın*< .  (sh.  322-325). 
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Ala  llâhu  aleyhi  vesellem*in  Ümmü'l-Mtfminin  Âişti'adiya'llâhuanha'yı 
Berîrc  raiiydllâhu  anbd'dzn  tezkiye  buyurmalariyle  ihticâc  ederek 
kadının  tacdîlini  kabûl  edenlerin  re>yini  müdâfaa  ediyor. 

Onuncu  Kâİde 

Aynı  da,  adaleti  de  macruf,  şu  kadar  ki  ismi  ile  nesebi  meçhul 
ü>!an  râvî  ile  ihticâc  edilebilir,  (sh.  326). 

ONBİRİNCİ  KAİDE 

Adlin,  yine  adi  olan  iki  râvî  zikrederek  şek  üzerine:  "Fülan, 
ibud  Jülân  bana  haber  verdi."  demesiyle  ihticâc  olunur.  Zîrâ  merviyyün- 
nh  hakkında  tereddüd  ediyorsa  da  -rivâyetin  bu  iki  zâtın  mâadâsından 
olmaması  süretiyle-  talînden  de  hâlî  değildir.  Rivâyeti  de  nefse'l-emirde 
her  hangisinden  olursa  olsun  adilden  rivâyetdir   ve  o  adilden  semâı 
rnütehakkıkdır. 

Lâkin  ikisinden  birinin  adâleti  meçhul  olur*  yâhud  böyle  demeyib 
:e:  "Fülânf  yâhud  başkası  bana  haber  verdi  dese  rivâyeti,  meçhul  olan 
bir  muhbire  âid  olmak  ihtimâline  mebnî  ihtilâca  sâlih  olmaz. 

ONİKİNCİ  KAİDE 

Mübtediin  rivâyeti  hakkındaki  tafsil  bidcat  bahsinde  (sh.  3Z7)  dir. 

Onüçüncü  Kâîde 

Fışkından  tevbe  ettiği  tebeyyün  eden  kimsenin  tiviyeti  -şahâdeti 
gibi-  makbûldüt.  Lâkin  ahâdîs-i  Resul  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellemdt 
trrikâb-ı  kizbetmiş  kimsenin  rivâyeti  ebeden  merdûddur. 

Ahmed  Ibn-i  Haribel  ile  Buhârî'nin  şeyhi  Ebû  Bekr-i 
Hümeydî  ve  Ebû   Bekr-i   Sayrafî :  t4Ki^b  aVr-Kesûl'ü  irtikib 
ien  kimsenin  bilâhare  hüsn-i  hâli  tebeyyün  etse  de   rivâyetini  ebeden  kabul 
edemeyip"  demişlerdir.  Sayrafî  Imâm-ı  Şâfii 'nin  risâlesi  şerhinde 
razla  olarak:  "Şahadet  meselesinin  hilâftna  olarak  ebl-i  nakilden  her  kimin 
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bir  haberini  tuttuğumu^  bir  yalarımdan  dolayı  bir  kere  iskât  ettik  mi  artık  onu 
tevbe  etmiftir  diyerek  bir  daha  kabul  edemiyeceğimi^gibi  birini  de  bir  kere  Zaîf 
addetdik  mi  onu  bir  daha  takviye  edemeyip",  Ebu'l-Muzaffer  Ibnü's- 
Sem'ânî  (426-489)  de:  "Bir  tek  haber 'de  yalanı  irtikâb  edenin  evvelki 
hadîslerini  de  iskât  etmek  vacibdir."  demişlerdir. 

Vâkıâ  Şeyh  Nevevî,  rivâyetde  kizbin  Şahâdet-i  zûrdan  farkı 
olmadığını  gerek  Takrîb  'inde,  gerek  Müslim  şerhi  'nde  iddiâ  ile  kizb 
ale'r-Resûl  ile  müttehem  olan  kimsenin  de  tevbesine  PtimSid  etmek 
iktizâ  edeceğini  kavâid-i  fıkha  tatbîkan  söylüyorsa  da  tevbe  eden  zâ- 
nînin  de  bir  daha  muhsan  olamıyacağı  ve  kâzifine  had  lâzım  gelmiyeceği 
ve  kâzife  had  ikâmesinden  evvel  makzufun  zinâsı  hâlinde  kâzifden 
haddin  sâkıt  olacağı  hakkında  bâzı  emsile-i  fıkhıyye  îrâdiyle  rivâyet 
ve  şahâdet  beyninde  pek  aclâ  fark  bulunabileceği  isbât  edilmiştir.  Her- 
halde kizib  ale'r-Resûl  cürmüne  karşı  böyle  bir  tağlîzde,  böyle  bir 
zecr-i  beliğde  büyük  hikmetler  vardır.  Şahâdet-i  zûrun  zararı  kasır 
ve  yalnız  meşhûdün-bîh  olan  hâdiseye  râci'dir.  Kizb  ale'r-Resûl'ün  zararı 
ise  âmdır.  Ve  yalanın  bir  şerc-i  müstemir  olması  mahzûr-ı  azîmini 
'dâîdir.  Şahâdet  ile  rivâyet  beynindeki  farklar  yukarıda  zikredilmişti, 
(sh.  370- 

Ondördüncü  Kâîdb 

Bir  sika  diğer  sikadan  bir  hadîs  rivâyet  ettikden  sonra  asıl,  yâni 
şeyh  olan  râvî  cezm  sîgasiyle:  "Ben  bunu  ona  rivâyet  etmedim."  ve:  "Yalan 
söylüyor/'  gibi  bir  söz  ile  rivâyeti  nefyedecek  olursa  Müteehhırinin 
kavl-i  muhtârına  göre  o  rivâyeti  reddetmek  vâcib  olursa  da  bu,  fer*  olan 
râvînin  asi  olan  râvîden  ettiği  diğer  rivâyâta  kadh  vermediği  gibi  ferin 
de  cerhini  mûcib  olmaz.  Rivâyet  reddoiunur.  Çünkü  her  ikisi  de  sika 
olan  müsbit  ile  nâfînin  sözleri  müteârızdır.  Ferc  olan  râvî  mecruh 
olmaz.  Çünkü  o  da  şeyhini  tekzîb  ediyor  demektir.  îki  dacvâ  müteârız 
olduğundan  her  ikisi  de  sâkıtdır.  Ferin  ondan  olan  diğer  rivâyâtına 
da  kâdıh  değildir.  Çünkü  fer*  sikadır.  Asıl  da  yalnız  o  rivâyeti  nefy- 
etmiştir.  Hattâ  asi  olan  râvî  bilâhare  o  hadîsi  rivâyet  eder,  yâhud  yine 
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sika  olan  diğer  bir  fer*  onu  rivâyet  eder  de  o  da  tekzîb  etmezse  o  hadîsin 
makbul  olacağını  Kâdi  Ebû  Bekrile  Hatib  ve  emsalleri  tasrih 
etmişlerdir. 

Diğer  kavle  göre  aslın  kendisine  isnâd  olunub  da  reddetdiği  rivâyet 
reddolunmaz.  Semcânî'nin  muhtârı  olan  bu  kavli  Kaffâl-i  Şâşî 
291-366)  Imâm-ı  Şâfiî  ye  bile  azvediyor.  Hattâ  Safiyyü'd-Dîn 
Abdü'r-Rahîm  el-Hindî  (644-715)  bunun  mücmaün-aleyh  ol- 
duğunu bile  nakletmiştir.  Kitabımızın  (265)  inci  îbn-i  Abbâs 
fâdiyallâhu  anhütnâ  hadisini  Amri'bn-i  Dînâr,  Ibn-i  Abbâs  'ın 
mevlâsı  Ebû  Ma'bed'den  dinleyip  onu  Ibn-i  Cüreyc'e,  Ibn-i 
Uyeyne'ye  rivâyet  etmiş.  Imâm-ı  Şâfii'nin  Ibn-i  Uyeyne'den 
fivâyetinde:  "Sonra  bu  rivayetimi  Ebû  Matbed9e  söyledim.  Ben  sana  bunu 
svyltmedim  dedi.  Haytr,  bunu  bana  söyledin  dedim."  ziyâdesi  vardır.  Imâm-ı 
Şâfiî  de  bunu  rivâyet  ederken:  "Ebû  Ma€bed  bunu  unutmuş  olacak." 
diyor. 

Mâ  verdi  ile  Rûyânî'ye  göre  bu  takdirde  hadîsin  sıhhatine 
halel  gelmezse  de  fer'in  asıldan  onu  rivâyet  etmesi  câiz  olmaz  derler. 

Dördüncü  bir  kavle  göre  de  nefy  ile  isbât  teâruz  edeceğinden 
haklarında  teâruz-ı  edillede  kavâid-i  tercîh  tatbik  olunur. 

Asi  olan  râvî  fercin,  kendisinden  rivâyet  ettiği  hadîs  için  :  "Ben 
hunu  bilmiyorum."  yâhud:  "Derhâttr  edemiyorum."  gibi  cezme  delâlet 
etmeyen  bir  söz  söyliyecek  olursa  hadîs  bilittifak  kabul  olunur. 

Onbeşîncî  Kâîde 

Bir  kimse  bir  hadîs  rivâyet  etıikden  sonra  onu  unutursa  -Hane- 
tıyye  'den  bâzılarının  hilâfına  olarak-  cümhür-ı  ehl-i  hadîs  ve  fıkıh 
re  kelâmca  onunla  amel  câ izdir.  Cumhur  bir  muhaddis  hakkında 
msyânın  câiz  olduğuna  bakarak  unuttuğu  hadîsi  bir  sikanın  kendisin- 
den rivâyet  etmesini  de  tecvîz  ediyorlar.  Meselâ  Resulü* İlâh  salla' - 
]âhu  aleyhi  ve  sellem'in  bir  tek  şâhid  ile  berâber  yemin  ile  hüküm  buyur- 
duklarına dâir  olan  Ebû  Hüreyre  hadîsini  Ebû   Dâvûd,  Ebû 
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Mus'ab  Ahmed  b.  Ebî  Bekr  ez-Zührî  ile  Muhammed 
b.  Dâvûd  el-Iskenderânî  ve  Rebîc  b.  Süleyman  tanklarından 
rivâyeteder.  Ebû  Mus'ab'ın  senedinde  Abdü'l- Azîz-i  Derâverdî, 
Rebîatü'r-Re'y ,  Süheyl  b.  Ebî  Salih,  babası  Ebıi  Sâlih-i 
Zekvân  ;  diğerinin  senedinde  de  Ziyâd  b*.  Yunus,  Süleyman 
b.  Bilâl,  Rebîa,  Süheyl,  ilâ-âhirih  vardır.  Imâm-ı  Şâfiî- 
'nin  tilmizi  olan  R ebî*  den  gelen  üçüncü 4  bir  tarîkında  Imâm-ı 
Şafiî  Abdü'l-Azîz 'den  şöyle  rivayet  ediyor:  "Bu  hadîsi  Süheyl'e 
söyledim.  Bana:  'Bunu  kendisine  söylediğimi  Rebîa  bana  haber"  verdi  ise  de  benim 
mahfuzum  değildir.  Rebîa  ise  bence  sikadır. ,  dedi.  Süheyl,  hijı^asını  a^aU 
tacak  bir  illete  giriftar  oldu  da  mahfuzu  olan  hadîslerin  bârlarını  unutuyordu. 
Bu  hâdiseden  sonra  Süheyl  artık  Rebîa'dan,  onun  da  kendisinden,  kendisinin 
de  babasından  rivayet  ettiğini  söylerdi" 

Süleymân  b.  Bilâl  de  Jöyle  diyor:  "Süheyl'e  mülâki  oldu- 
ğumda bu  hadîsi  kendisine  sordum.  Bilmiyorum  dedi.  Senin  rivayetin  olduğunu 
Rebîa  bana  spyledi  dedim.  Eğer  bunu  Rebîa  benim  ağcımdan  sana  haber  ver- 
diyse sen  de  Rebîa  'dqnt  Rebîa  'nın  da  benden  t  ahdîs  ettiğini  söyle  cevâbım  verdi." 

Bu  hadis  Ebû  Hüreyre'den  mâadâ  Tirmizî'nin  nakline  göre 
Alî,  Câbir,  Ibn-i  Abbâs  ve  Surrak  radiyallâhu  anhünı&tn  de  mervî 
olup  hukuk  ile  emvâlde  bir  şahîd  ile  birlikde  yemin  ile  hükmetmeği 
bâzı  Sahabe  ile  Imâm-i  Mâlik  ve  Şâfii  ve  Ahmed  ve  tshak  b. 
Râhûye  câiz  gördükleri  halde  ehl-i  Küfe  ulemâsından  birtakımları 
rivâyeti  iskât  ile  onunla  amel  etmezler.  Ve:  "Asi  olan  râvî  unutup 
sehv  edebiliyorsa  fer1  olan  râvîde  de  sehiv  ile  nisyân  vâkıK  olabilir.  Binâenaleyh 
isbât  ile  nefyin  tearuzuna  binâen  rivayet  sakıt  olmak  lâ^ım  gelir.*1  derler. 
Buna  ötekiler:  "Bu  takdirde  asi  olan  râvînin  v«fap-ı  rivâyeti  nefyettiği  yok. 
O  yalmj^  derhatır  etmediğini  söylüyor.  Fer*  ise  ceznıederek  müsbitdir.  Ceçm 
de  adem-i  cczgıc  mukaddemdir.*'  diye  cevâb  veriyorlar.  Herhalde  ekâbirden 
birçok  zevâtın   bâzı  hadîsleri  riyâyet  ettikden  sonra  unuttukları  vâkıc 

olup  hattâ  :     O        ^j-p  ^^-^  O       <^Lı  Futandan  şunu  rivayet 

ettiğimi  fülân  benden  rivayet  ettiğini  bana  söyledi."   diyenler  az  değildir. 
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Hatîb-i  Bağdâdî  ile  Dârekutnî  'nin    ^J.jui>-  j**  jU^  i  = 

Tahdîs  edip  de  unutanlar."  unvâniyle  tasnifleri  bile  vardır.  Enes  radiya'llâbu 
anh  ile  Revh  b.  el-Kâsım  et-Temîmî  île  Cerîr  b.  Abdü'l-Ha- 
mîd  ve  Süfyân  b.  Uyeyne  bu  meyânda  zikrolunuyorlar.  Sikâtın 
sikât  tarafından  kendilerine  vâki*  olan  rivâyetlerini  gâh  cçzm,  gâh  şek 
üzerine  nefyettikleri  vâki*  olduğu  içindir  ki  Imâm-ı  Şâfii  ile  daha 
evvel  Şu*  be  ve  Ma'mer  gibi  zevat  berhayât  olanlardan  ihtiyâten  ri- 
vâyet  etmemeği  meslek  ittihâz  etmişlerdir.  B ey h akı 'nin  MedhaVât 
l>eyânına  göre  Imâm-ı  Şâfiî'nin  unuttuğu  bir  kıssayı  tilmizi  Mu- 
hammed  b.  el-Hakem  kendisinden  rivâyet  etmiş.  O  da  inkârdan 
sonra  hatırlamış  ve  ona:  4 4 Berhayât  olan  hiçbir  kimseden  rivâyet  etme.  Zırâ 
ona  nisyân  târî  olmayacağı  hiçbir  vakitde  kestirilme^."  buyurmuş. 

Onaltinci  Kâîde 

Tahdîs  için  ücret  alan  kimsenin  rivâyeti  Ahmed  Ibn-i  Hanbel 
ile  Ishak  b.  Râhûye  ve  Ebu  Hâtim-i  Râzî'ye  göre  kabûl 
olunmaz.  Buhârî'nin  şeyhi  Ebu  Nuaym  Fazl  b.  Dükeyn  ile 
Alî  b.  Abdü'l-Azîz-i  Bagavî  gibilerine  göre  ise  kabul  olunabilir. 
Ebu  Ishâk-ı  Şîrâzîde:  "Meslek-i  tahdîse  sülûkimden  dolayı  ly âlini 
geçindirmekden  âei^  kalan  hakkında  caizdir."  diye  fetvâ  vermiş  ve  bunu  da 
mâl-i  yetîmi  hıfz  ile  iştigâlinden  dolayı  kâr  ve  kesbinden  kalan  vasiyy-i 
fakire  yetimin  mâlinden  ücret  vermeğe  kıyâs  etmiştir.  Sikât-ı  Hüf- 
fâzdan  ve  ahvâl-i  hadîsi  arif  olanlardan  Müsned  sahibi  Haris  b.  Ebî 
Üsâme  (282)  hakkındaki  bütün  ve  Hişâm  b.  Ammâr  es-Selemî 
(245)  hakkındaki  bâzı  dedikodular  bıı  yüzdendir.  Hâris  'in  rivâyetini 
tevhîn  edecek  hiçbir  ciddî  sebeb  olmadığı  halde  Bağdad  muhaddisleri 
mahzâ  ücret  aldığından  dolayı  hadîsini  terk  etmişlerdir. 

Onyedİncİ  KAİDE 

Hadîsismâ*  ve  istimâında  tesâhül  ve  mübâlâtsızlık  gösteren  kimsenin 
rivâyeti  kabûl  olunmaz.  Tesâhülün  envâı  vardır.  Meselâ  hadîsi  dinler- 


ken,  yâhud  mervîsi  olan  hadîsler  bir  tilmîzi  tarafından  okunurken 
uyuklaması,  kezâlik  kendisinin  veya  şeyhinin  asıl  nüshasiyle  mukabele 
edilmemiş  bir  kitaba  bakarak  rivâyet  etmesi  resâhül  ve  mübâlârzıslık 
sayıldığı  gibi  telkini  kabul  eylemekle,  elinde  bir  asl-ı  sahih  olmaksızın 
ziyâde  sehv  etmekle,  rivâyâtında  şevâz  ve  menâkîr  çok  bulunmakla 
ma*ruf  olan  râvî  de  mübâlâtsız  sayılır  ve  rivâyeti  reddolunur. 

Kabûl-i  telkin  "Şu  hadîs,  senin  imiş."  denildiği  vakit  o  hadîs, 
hakîkaten  kendi  mcrviyyâtı  meyânıııa  dâhil  olup  olmadığını  fark  et- 
meksizin râvînin  "Evet/'  demesidir  ki  Mûsâ  b.  Dînâr  ve  emsâli 
bu  zümredendir.  Abdü'r-Rezzâk  b.  Hemmâm-ı  San'ânî  de 
eimme-i  a'lâmdan  iken  âhır-ı  ömründe  kendisine  amâ  târî  oldukdan 
sonra  telkin  kabul  edermiş  diye  rivâyet  olunmuş. 

Elinde  bir  asl-ı  Sahih  bulunmayan  râvînin  kesret-i  sehvi  alâmet-i 
tesâhüldür.  Elinde  bir  asl-ı  sahih  var  iken  yandan  kimsenin  ise  sehvine 
itibâr  olunmaz.  Zîrâ  bu  takdirde  i'timâd  onun  hıfzına  değil,  elinde 
tuttuğu  asladır.  O  ise  sahihdir. 

Rivâyâtında  Şâz  ve  Münker  hadîsler  çok  olan  râvînin  tesâhülüne 
ise  şek  ve  şübhe  yoktur.  Şu4 be  :  "Şaddan  hadis,  sana  olsa  olsa  Şâ^ 
olan  kimseden  gelir/*  dermiş.  Yine  Şu'be'ye:  "Kendisinden  rivayeti  ter- 
httiğin  kimse  ne  sıjatda  olmalıdır?"  diye  sormuşlar.  O  da:  "MaVıîf 
olan  kimseden  gayr-i  ma€ruf  rivdydtı  çok  olan,  piyade  yandan  kimseden  rivâyet 
etmem/'  demiş. 

Abdu'Ilâh  b.  el-Mübârek,  Ahmed  Ibn-i  Hanbel, 
Hümeydî,  Ibn-i  Hibbân  ile  diğer  birçokları :  "Bir  hadtsde  yamhh 
da  yanlışı  bilenler  tarafından  beyan  edildikden  sonra  yine  o  hadîsi  öylece  rivayet 
etmekde  inâd  ve  ısrar  eden  kimsenin  bütün  rivdydtı  sakıt  olur."  demişlerdir. 
Ibn-i  Mehdi  Şu 'beye:  "Kimden  rivâyeti  terkedersin?"  diye  sormuş, 
o  da :  "Mücmaun-aleyb  olan  yanlış  bir  seyi  rivâyetdr  temadi  edip  nefsini  itham 
itmeyen  kimseden."  diye  cevâb  vermiş. 
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Onsekİzîncî  KAİDE 

Müslim-i  baliğin  islâm  ve  bulûğundan  evvelki  zamâna  âid  rivayeti 
kabul  olunabilir.  Kâfir  islâmından  evvelki  2amanda  öğrendiği  şeyi 
ba<de,l-Islâm  haber  verirse  rivâyerinin  makbul  olduğunda  ittifak  vardır. 
Nitekim  Nebiyy-i  Ekrem  salla  llâhu  aleyhi  ve  sellertı  Efendimiz'in 

Akşam  namazında    (  j  j-UI  j )  sûre-i  şerîfesini  kırâet  buyurdukları 

Cübeyr  b.  Mut'im  rivAyeti  ile  (427  inci  hadîs)  kütüb-i  sıhâh- 
'da  mezkûrdur.  Halbuki  ma'lûm  olduğu  üzere  Cübeyr  raiiyaU 
lâhu  anh  bu  sûre-i  şerîfeyi  işittiği  gün  henüz  îmân  etmemişti.  Ri- 
vâyerinin makbul  olması  hâl-i  küfründe  zabtının  muhtel  olması  için 
hiçbir  vech-i  ma'kül  bulunmamasıdır. 

Sabinin  ise  kable'l-bülûğ  zabtını  meşkûk  gören  taife  zamân-ı 
sabâvetine  âid  bir  şeyi  ba'de'l-bülûğ  rivâyet  ederse  kabul  etmek  istemez- 
ler. Lâkin  Şeyh  Nevevî  Taini'inde:  "Bunlar  hatâ  ediyorlar."  diyor. 
Nitekim  Selef-i  Sâlihîn  hazarâtı,  Has  en,  Hüseyn,  Abdu'llâh  b. 
ez-Zübeyt,  Ibn-i  Abbâs,  Nucmân  b.  Beşîr,  Sâib  b. 
Yezîd,  Misver  b.  Mahreme  ve  daha  birçok  Sahabenin  (rıdvânuU 
lâhi  aleyhim  ecmain)  kable'I-bülûğ  da,  ondan  sonra  da  tahammül  ettikleri 
merviyyâtın  kâffesini  kabûlde  tereddüd  göstermemişlerdir.  Hattâ 
çocuklarını  hadîs  meclislerine  götürür,  onların  ba'de'I-bülûğ  olacak 
rivâyetlerine   i*tibâr  ederlerdi. 
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ELFÂZ-I  CERH  VE  TA'DÎL 


Muhaddisler  kendilerine  bâliğ  olan  rivâyâtı  ne  dereceye  kadar 
mevsük  addetmek  lâzım  geleceğini  bilmek  istediklerinden  bunları 
derecât  ve  enva*  üzere  tertîb  edebilmek  için  hadîsi  Mütevâtir,  Meşhur, 
Garîb,  Azîz,  Mertti1,  Mürsel,  Maktü*,  Sahîh,  Hasen,  Zaif,  Macrûf, 
Şaz,  Münker,  ilâ-âhirih  nevilerine  taksim  etmişlerdir  ki  beyinlerinde 
mustalah  olan  bu  elfâz-ı  muhtelifenin  maânîye  tarz-ı  delâletlerine 
nazaran  nukül-i  dîtıiyyeyi  merâtibince  tasnif  etmek  husüsunda  ne 
derece  i«tinâ  gösterdiklerine  yegâne  değilse  de  en  büyük  şevâhidden 
biridir.  Merâtib-i  ahâdîsi  ta'yîn  edebilmek  için  bittabi*  ruvâta  olan 
vüsük  ve  itimâdın  da  derecâtını  bilmek  ve  bildirmek  iktizâ  ettiğinden 
bir  râvînin  cerhini,  yâhud  ta'dîlini  müşcir  olan  elfâzı  da  tabakât  ve 
derecât  üzerine  taksim  ve  tertibe  lüzum  görmüşlerdir. 

Kendi  zamanına  kadar  beyne'i-muhaddisîn  isti'rnâl  edilen  elfâz-ı 
cerh  ye  ta<dîli  kâillerince  kasdedilen  maâniye  nazaran  Kitâbiil-arh 
vtt-tcfiîl  ismindeki  eserinde  en  evvel  tabakâta  taksime  tesaddî  eden 
Abdü'r-Rahmân  b.  Ebî  Hâtim-i  Râzî  (327)  dir.  Hatîb-i 
Bağdâdî  (392-463)  Kijâye  'sinde  bundan  bahsetmiştir.  Onlardan 
sonra  birçokları  daha  buna  tesaddî  etmişlerse  de  lbnü's-Şalâh-ı 
Şehr-i  Zûrî  (577-643)  Ulûmu  l-hadts* inde  onların  eksiklerini  ta- 
mamlamağa çalışmış,  arkasından  Zeynü'd-Dîn-i  Irâkî  (725-806) 
Elfiyc  'sinde,  Şeyh  Nevevî  (631-676)  Takrtb  'inde,  Hafız  Şemsü'd- 
Dîn-i  Zehebî  (673-748)  MîzanuUltiiâV'mdt<  îbn-i  Hacer-i 
Askalânî  (773-852)  Nuhbe  'si  ile  şerhinde,  Süyûtî  Tedrfb'inde  bu 
hizmeti  ikmâl  etmişlerdir. 

Bu  kitabların  bu  bahse  taallûk  eden  kısımlarından  sarâhaten 
anlaşılıyor  ki  eimme-i  cerh  ve  ta'dîl  ruvâtın  sıfât  ve  merâtibine  göre 
kendileri  hakkında  -elkâb-ı  teşrîfiyye  ve  tezyîfiyye  diyebileceğimiz- 
ta'bîrler  kullanmışlardır  ki  Elfâz-ı  Cerh  ve  Ta'dîl  nâmını  alan  bu  tabir- 
lerin tabakât  ve  merâtibi  şunlardır :  evvelâ  Elfâz-ı  Ta'dîl'den  başlayalım. 
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Elfâz-i  Ta'dîl 

lbn-i  Ebî  Hâtim'in  vc  -ona  tebean-  Ibnü's-Salâh  ile 
Nevevî'nin  tcrtîblerinc  göre  Elfâz-ı  Ta€dîl  a'lâdan  ednâya  inmek 
üzere  dört  derecedir*  Lâkin  Selef-i  ehl-i  nakdin  isti<mâl  etmiş  oldukları 
Elfâz-ı  Ta*dîl  hakkında  Ibn-iEbîHâtim'in  istikrâsı  nâ-tamâm  oldu- 
ğundan Zebebî  ve  -ona  tebean-  Irâkî  birinci  mertebedeki  elfâzafâik 
olmak  üzere  daha  yüksek  elfâz  zikrederek  merâtibin  adedini  beşe  var- 
dırdıkları gibi  Ibn-î  Hacer-i  Askalânî  onlardan  yüksek  elfâzı  da 
ba'de'l-istikrâ*  bularak  Elfâz-ı  Ta'dll'in  merâtibini  altıya  çıkarmıştır.  Bi- 
nâenaleyh lbn-i  Ebî  Hâtimiletâb^lerinegöre  birinci  mertebede  görü- 
nen elftz,  Zehebî  ile  Irâkî 'nin  tertîblerine  nazaran  ikinci,  lbn-i 

Hacer  'in  tertibine  pazaran  üçüncü  mertebeden  olmuş  olur.(*^>r 

O  halde  merâtib-i  ta'dîlin  erfa*  ve  a*lâsı  ta'dîlde  mübâlâğaya 
delâlet  eden  elfâzdırki  bunların  içinde  en  sarihi  ePal-i  tafdîl  sigaşiyle 

olanlarıdır:    *  ^ÜJI  J-îj  '  »  ve  «  t  v  gibi. 

Derecât-ı  tevsikin  aclâsı  olmak  üzere:  Ctl  «W  <J  ıryJ  ^  '  <-p  1= 
Addletde  ve  sağlam  ^abtedişde  en  son  varılacak  derecededir." ,  ~X>~  I  NV* 
l  CaJ  I  =  Ondan  daha  sağlam  yoktur",      î  O  S-i  J"*""  #jr*  s= 

Onun  gibisi  de  var  mı  ya?" \  nasıl- 
dır diye  sorulur  mu?"  ta*bîrlerini  kullanmışlardır. 

İkinci  mertebedeki  ta*dîl,  tesebbüte  delâlet  eden  üçüncü  mertebe 
elfâzından  ikisini  isti'mâl  etmekle  olur  ki  lâfz-ı  tacdîl :  4  L>^>-  tllp  l 

t  JojU*  ü-U  4  JİljL>-  J  *JLP  gibi  çift  sıfatlı,  yâhud  da  t  oLî  îJLî  » 

l  *£l  .  .  C-v*  C  >  *  gibi  te'kidli  mükerrer  olur. 

Zikredilen  sıfât  ne  kadar  çok  ve  bir  sıfat  ne  kadar  tekrâr  edilmiş 
bulunursa  tevsik  da  o  kadar  ziyâde  sayılır.  Nitekim  Şu* be  hakkında 

*  Ve  beylere  devSm  fipf. 


Ibn-i  Sacd:  ı  JL>-  c^^-U*  i->*->-  C—xJ  j j^a  <Ju  0  demiş- 
tir. Süfyân  b.  Uyeyne  de  bir  kere:  «  jCj  a  C/.  Jj^  JL>- » 
diyerek  fivâyete  başlarken  4 4 Sika'  lâfzını  dokuz  kere  tekrâr  ile 
m . .  üî  İ-İj  JlS"  j  9  diye  kendisini  tevsik  ermiş  ve  daha  ziyâ*- 

de  tekrâr-ı  lâfza  nefesi  yetişmediğinden  dokuza  iktisâr  eylemiştir. 

Ta'dîlin  üçüncü  rütbesi  -ki  Ibn-i  Ebî    Hâtim'in  tertibine 
nazaran  birincidir-  âtideki  lâfızlarla  olanlardır:  t  £jtjın*i  İJL>  t 
(. Ja-jU»  Jİp  t üjL>-  JO-p  tCaj  Lâkin  Hatib'in  beyânına  göre 
bu   mertebedeki  ibârâtın  erfaı :    (  î-s>-^ )  ile  (  üî )  dür»  îşte  bu 

üç  mertebedeki  evsâf  ile  muttasıf  ricâle  pek  ziyâde  emniyet  edilir.  Ve 
hatâları  başka  suretle  tebeyyün  etmedikçe  -ki  o  da  ender  vukua  gelir- 
herhalde  rivâyetleriyle  itmi'nân-ı  kalb  ile  ihticâc  olunur. 

TaMîlin  dördüncü  -ve  Ibn-i  Ebî  H  âtim  'e  göre  ikinci-  mertebesi 
tlLÎJ****»  veya  O  JUail  <J£  =  Böylesine  sâdık  denilebilir. '\  yâhud 
I  <~*  J~'^y  »  lâfızlariyle  olan  tacdîldir.  Irâkî  t^/Cj  o  ^llp  » 
I^CL^  ;  Oj->  tlı  lâfızlarını  da  bu  mertebeye  tahsis  etmiştir.  Ibn-i 

Ebî  Hatim  ile  Îbnü's-Salâh  /jToîUjl  *aS&*  lâfzını  bu  merte- 
beden addetmişi  erse  de  Zehebî'ye  göre  bu,  beşinci  mertebe  elfâ- 
zının  başına  geçmek  lâzımgelir.  Zîzâ  bu  tacbîr  yalnız  mutlak 
sıdka  delâlet  ettiği  halde  sadük  lâfzı  sıdıkda  mübalâğayı  ifâde  eder. 
Ibn-i  Ebî  Hatim  bu  mertebedeki  elfâz  ile  tacdîl  edilen  zât  için: 
"Hadîsi  yanılabilir  ve  nazardan  geçirilir"  diyor.  Îbnü's-Salâh  da  ona 
hak  vererek:  4  4  Zira  bu  ibarelerde  rdvtnin  derece-i  zabtını  ifâr  edecek  şey 
olmadığından  rivayeti  ancak  huffd^t  ^âbittnin  rivdyâttna  derece-i  muvafakatina 
göre   muHeber  olur  "  diyor. 

Ibn-i  Maîn'in  de  kendisine  mahsûs  elfâzı  olduğu  zikrediliyor. 
Ibn-i  Maîn'e  Ebû  Hayseme  :  "Sen  t  ^  U    o  J^x\  ü5ü) 


(  tjA*mn*0  O  diyorsun  bundan  muradın  nedir?9*  diye  sormuş.  O  da :  "Sana 
biri  için  (  4^  ^  tj  V  )  dersem  o,  sikadır.  (  uJa;.<w»)  <fcr5*m  Jita  değildir, 
hadîsi  yazılma^.9*  diye  cevap  vermiş  ki  bundan  -dördüncü  mertebe- 
den  olan-  (  ^  u  o  )  ile  -üçüncü  mertebeden  olan-  (  aJU  ) 

'nün  onca  birmacnâda  istfinâl  edildiğini  istidlâl  edip  bunun  ıstılâh-ı 
kavme  rouhâlif  ve  îbn-i  Maîn'in  kendine  hâs  bir  ıstılah  oldu- 
ğunu söylemişlerse  de  Abdü'r-Rahîm-i  Irâki  :  £r '  * 
Ij-  u  o  ^j^  ü  deyişim  ayniyle  (  ou)  deyişim  gibi  ve  o  kuvvet- 
tedir dememiştir  ki  her  iki  tabiri  müsâvî  macnâda  kullandığı  iddiâ 
edilebilsin.  O  yalnız  biri  hakkında  böyle  dedimmi  o,  sikadır  demiş. 
Sikanın  ise  merâtib-i  adîdesi  vardır.  Mutlaka  sikaya  delâletde  her  iki 
lâfz  beyninde  iştirak  olmakla  beraber  (  âju  )  tacbîri  ile  tevsik, 
(  u"  ^  *-i  J-«'l*)  )  ta*bîri  ile  tevsîkden  erfa*dır.  Nitekim  İbn-i 
Mehdi  bir  dePa:  «fy.*  C\  JH^VjÛG*>/1  LÛ*"aI>- »  deyince  E  bu 

Halde  sika  mı  idi.p  diye  sorulmuş.  O  da :  Sadük  idi,  me'mtin  idi,  hayırlı 
idi.  Lâkin  sika  Şu'be'dir.  Süfyân'dır  cevâbını  vermiş.  Ebu 
Hâtim-i  Mervezî  de  Ahmed  ibn-i  Hanbel'e  Abdü'l-Veh- 
hâb  b.  Ata*  sika  mıdır?  diye  sormuş.  O  da:  "Sika  kimdir  bilir 
misin  ?  Sika  Yahya  b.  Saîd  el- Kat  t  ân  9  dır  demi  f. 9  9  diyerek  ıstılâh-ı 
kavmin  hep  bir  olduğunu  ve  Ibn-i  Maîn  'in  o  sözünden  diğerlerine 
muhâlefet  ma*nâsı  çıkmadığı  cihetini  müdafaa  etmiştir. 

Merâtib-i  taf dilin  beşincisinde  Ibn-i  Ebî  Hâtim  -yalnız- 
Gj^-j-i»  tacbîrinin  isticmâl  edildiğinden  bahsediyor.  Ve:  "Hakkında 
böyle  denilen  kimsenin  de  bundan  evvelkiler  gibi  hadîsi  yakılır  ve  nazardan 
gçirilir  ise  de  mertebece  onların  dtinujıdadtr.99  diyor.  Irâkî  -ve  ona 
tebean  Süyutî-  ise  bu  mertebenin  ricâli  hakkında  kullanılan  şu  ta*- 

bîrleri  de  ilâve  etmişlerdir:  /<5#-U*JI  aJİ"»  ,  û  jVuaJlJİJl  == 


Mertebe-i  sıdıkdan  baîd  değildir.99  9  4 «  <Lj  *1>-İ  -L^->-l  t  « Ja^* j  ;  h-**  j  ] 
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jJÜ-ı  fy^j>'^  lbn-i  Hacer  de  şunları  ilâve  etmiştir:  c5j  JU*» 


g  JLi>*l  =  Hıf^ı  gevşek  birsadük.",  (J j      zszYantltr  bir  sa- 

I  a3        Ju^  ^Yanlışları  çokbir sadük"  "  ^JaJ^   <Jj  -W»  = 
Hatö  flfcr  tir  sadûkJrt  '  i  j->«  Lı  c3j        ==  Sonraları  hâli  değişmiş 

bir  sadük."  Yine  Ibn-i  Hacer  Şîîlik,  Kaderîlik,  Nasb,  irca*,  Cehmîlik 
gibi  bir  bid'at  ile  müttehem  olanlar  bu  sınıfa  ilhak  olunur  diyorsa 

da  Hafız  Zehebî  a  JLl*^  aJ^SU  <jj  -W»  »  vasfını  Elfâz-ı  Cerh' in 
ehveni  addeder. 

Altıncı  -ve  îbn-i  Hatim  'e  göre  dördüncü-  mertebedeki  Elfâz-ı  Ta'dîl 

0  4)1  *Li  ü  ı  O  jX^i^JLfj^f  O'y;.,.;.^)  =  Rivayetine  ftibâr  olu- 
nabilir  yani  ancak  ftibâr  için  sevkolunur." ,  t  4-j  <^  U  j  o»  j->-  ^  ı  = 
Umarım  kî  onda  beis  yoktur  *\  "  L»  t-j  o  ^Lp  I  O  =  Rivayetinde  beis  ola- 
bileceğine agâh  değilim"  gibi  elfâzdır.  îbn-i  Ebî  Hatim  bu  merte- 
bede bunlardan  yalnız  jvİ-jjJ-l  *  i  yazmış  ve:  "Hakkında  böyle 

söylenmiş  kimsenin  hadîsi  yâlnt^  Ftibâr  için  yazılır"  demiştir.  î'tibâr 
-(sh.  114)  ma^fim  olduğu  üzere-  Ferd,  yâni  Garîb  zannolunan  bir 
hadîsin  Cevâmi*,  Mesdntd  ve  Ecça*-i  hadısiyye  'yi  araştırdıkdan  sonra  mütâbii 
yâni  bakîkatda  yalnız  bir  râvî  tarafından  nakledilmemiş  olduğunu  isbât 
etmektir* 

((<İjjJ-lw>  tabirinde  muhaddisler,  râ  'yı  meksûr  da,  meftûh 

da  okurlar.  Kesr-i  râ  ile  a  V  »  iyi  ile  kötü  arasında  orta  olan  ve 
ucuz  olan  metâa  denir.  Sthâh-t  Cevheri  ile  Misbâh-ı  Münir 'de  bu  lügatin  fasîh 
olduğunu  ve  feth-i  râ  ile  « w*  jli*  ))  demenin  yanlış  olduğunu  tasrîh  ediyor- 
larsa da  Kamus  sahibi      f jU*  »  lâfzını  kesr-i  râ  ile  zabtetdikden  sonra: 


0^  »  diyerek  nefis  olmayan  merâ*  ma'nâ- 


395 


merte- 


ve 


na  hâs  olarak  fethin  câiz  olduğuna  işaret  etmiştir.  Muhaddisler 
-Ghni€-i  Timimi  şârihi  Ebû  Bekr  b.  el-Arabî'nin  dediği  üzere- 
her  iki  tacbîri  de  aynı  macnâda   farksız  olarak   istimal  ediyorlar. 

Ikıâ  bâzıları  meksûr  olanı  Elfâz-ı  TaMîl'den,  meftûh  olanı  ise  -redi* 
manâsına-  Elfâz-ı  Tecrîh'den  addetmişlerse  de  diğerleri  -bâhusüs  redi* 

an  şeye  de  kesr-i  râ  ile  Mukârib  denildiğini  Imâm'-ı  S ac leb* in 
nvlyet  ettiğine  bakarak-  iki  ta*bir  beyninde  fark  gözetmeğe  tarafdâr 
olmamışlardır. 

Altıncı  mertebedeki  bu  çlfâz  ile  TaMîl'in  en  zaîf  dereceleri  göste- 
ıp  tecrîhin   hudûduna  yaklaşılır.   |.o  «^t^    <i  I       j  \  »  ile 
ı  L»  t-ı  o         \  C*  b  lâfızları  ise  merâtib-i  Ta'dll'in  en  aşağısıdır.  Bu 
ıkı  lâfzı  Elfâz-ı  Tecrîh'den  addedenler  vardır.  Maahâzâ  Irâkî  bu  iki 
=cbîr  beyninde  fark  olduğunu  ihtar  ediyor.  Hakkında :    O  «  >>■  j  ' ) 
<j  ıj*»         denen  kimsenin  hâli  hakkında:  «t*  tS  4-j  ^L^-  \  C«  % 

denilen  kimseden  daha  yüksektir.  Zîrâ  bir  kimse  için  "Umarım  ki 
Ztrarstzdır"  demekde  "Zararlı  olduğunu  bilmiyorum,*1  demekden  ziyâde 
usn-i  şahâdet  macnâsı  vardır. 

Buraya  kadar  Elfâz-ı  Ta'dîl'e  bir  daha  bakacak  olursak  görürüz 
fcj  ilk  üç  mertebedeki  elfâz  ile  tezkiye  olunan  ricâlin  sözleri  hüccetdir. 
Dördüncü  ile  beşinci  mertebedeki  elfâz  ile  tezkiye  olunanların  sözleriyle 
hemen  ihticâc  edilmez.  Yabana  da  atılmaz.  Hadîsleri  diğer  rivâyât 
ile  mukabele  edilmek  üzere  yazılır  ve  tetkik  edilir.  Altıncı  mertebe 
hadîsleri  ise  yalnız  itibâr  için  kayıd  ve  zabt  olunurlar  ve  evvelki  de- 
recelerdeki hadîsler  içinde  Ferd  zannolunanlar  varsa  Ferd  olmadıklarına 
dördüncü  ile  beşinci  mertebeden  olan  hadîsleri  başka  tanklardan 
da  vârid  olmuşlar  diye  takviyeye  yararlar. 


sonra: 


Elfâz-i  Cerh 

Gelelim  Elfâz-ı  Cerh'a:  bunlar  da  merâtib-i  kabulden  gittikçe 
rebâüd  etmek  üzere  altı  mertebeye  taksîm  edilebilirler. 
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İlk  mertebe-i  cerh  bâzılarınca  <  o  ^  t  T  Jİ  j-*rj  '  • 
|L»tj  o  ^J-p  I  Gl  lâfızlarından  başlar  ki  bunların,  ta'dîlin  ednâ 

mertebesi  sayıldığını  biraz  evvel  söylemiştik.  Kendisinden  evvelkilerin 
tasniflerini  nazar-ı  i*tibâra  alarak  Süyûtî'nin  tertibine  nazaran  Elfâz-ı 
cerh  âtîdekilerdir : 

Cerhin  birinci  mertebedeki  en  hafifi  «        %  ve « <İ*j  JL^I  » 

ta'bîrleridir.  Bu  mertebe  râvîlerinin  hadîsleri  ictibâr  için  yazılır.  Hamze 
b.  Yûsuf  es-Sehmî,  Hâfız-ı  Celîl  Dârekutnî 'ye:  "Fülân 
leyyindir  dediğin  vakit  neyi  murâd  ediyorsun?"  diye  sormuş.  O  da:  "Bir 
kimse  hakkında  Leyyinit  l-badîs  diyecek  olursam  onun  sâktt  ve  metrukü  l-hadts 
olmaytp  kendisini  adâletden  iskât  etmiyeeek  bir  şey  ile  mecruhdur  demek  isterim." 
cevâbını  vermiştir.  Leyyinden  murâdları  rivâyet  gevşekliği  olduğu  gibi 
bâzan  bu  ta^îr  ile  kuvvet-i  diyânetde  noksanı  da  kasdetdikleri  vardır. 

Irâki'nin  sıraladığı  elfâz-ı  âtiye  de  bu  mertebe  ricâli  hakkında 
istimal  edilmiştir:    «  »  >  *  <UJ  ss  Hakkında  sö^  yâni 

tacn  vardır",  ı  «J**-*<s*  8  >  g  j  cJ^a-j  =  Onu  gah  beğenir,  gah  be- 

ğenmeksin yâni  bakarsın  Hadîs-i  Masruf  rivâyet  eder,  bir  de  bakarsın  Hadîs-i 
Münker  rivâyet  eder",  "  t£  jjûl  Û\  Xj>  Ji^xi  t  !İ\"Xj  m  O,  ara- 

dığın gibi  kuvvetli  râvt  değil." ,  ^r— frJ  c  î->»-^  <J-**-i-J  4  L  ^jl-oü  |" 
(i  <^  ^-C  <j— 4J  4  5  »L»-*.;  7  «  j-A  L»  c-A^aAİ  =  Zd^  derecesinden 
uçak  değil",  "  «JlCjK»  «ui  =  Hakkında  ihtilâf  var",   "  4^\JLJÎS$Cj  = 

Hakkında  sö^  edenler  var",  38  H^ında    sö^  olmuştur", 

"  <ui  ljJL*J*=  Hakkında  ta'n  edenler  var",  «.  JüJ-l  ^  t  **J  Qj  ».la,»» 
Hafız  İbn-i  Hacer  bu  ta'bîrâtdan    daha  ehven  omak  üzere 
JCC*  üVl    «ui  ss  Hakkında  pek  hafif  bir  ta€n  vardır"  ta<bîrinin  de 
isti'mâl  edildiğini  haber  veriyor.  fl^-A-i->-  .4-3  »  yerine    <uj  «JaJul>-  »= 
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Hakkında  ihtilaf  edilmiştir."  tacbîri  de  kullanıldığı  gibi  Nuhbc  şârihi 
Aİiyyü'l-Kârî  de     bu     mertebeye     mahsûs     elfâz    mey  ânında 

**  cJa.»v?  <ui=  Kendisinde  ayıcık  zjfj  vardır",  "  «Jft-««g  aJj -L>-  =- 

Hadîsinde  ayıcık  ^a€f  vardır*"  tabirlerini  de  saymıştır.  Yine  bu  ma'nâda 

<Jo       «XJ  =  Hakkında  Zaij  diyen  olmuştur",  t  tJ*  «yi.*  l,   «Jfl  »m*.*  = 

Zd^ö  nisbet  olunur"  tabirleri  müstaceldir. 

\s  >i-î  ^*-vJ   ss  iCavj"  değildir."   ta'bîri  ikinci  mertebeden  bir 

lâfz-ı  tecrîh  olup  hakkında  bu  lâfz  isti'mâl  edilen  kimse  Ibn-i  Ebî 
Hatim 'e  göre  evvelkilerin  dununda  olmakla  berâber  yine  hadisi 
i'tibâr  için  yazılabilir. 

C  w  JL^-l  wJu*m»  »  lâfzı  üçüncü  merrebeden  dalıa  ağır  bir  cerhi 

iş'âr  eder.  Bu  mertebenin  ricâli  de  bundan  evvelki  mertebenin  ricali  gibi 
olup  hadîsleriyle  ihticâc  edilmezse  de  büsbütün  yabana  da  atılmazlar. 
Hadîsleri  gerçi  i'tibâr  için  yazılırsa  da  kendileri  *  ıS  J^i       ^ »  de- 

nilenlerden  de  aşağı  derecededir.  Irâkî  bu  meyâna  yalnız  «  cJ^^  •' 

ile   t     i  JL*-I  0  ,  ((  ^S*JL*  aJj  Jl^  ı  ,  d  o'  j  »  ,      9jJl**0  = 

0«w  nr'ffef  etmişlerdir",  «  ol  j  uua^  »  tacbîrlerini  de  idhâl  eder. 

«JaJÛJl  ^JL^û  ;v^*Û-°t  L  jllaU^  4  o  V  Sdjjft  lâfızları 

da  bu  cümledendir. 

Dördüncü  derecedeki  Elfâz-ı  Cerh  berveçh-i  atîdir :     <i  X>-  z  j  = 
ifa/uı   reddolunnvuştur."  ,  "  <JjX>-1j^j     =  Hadîsini  reddettiler.", 
|T  JL>-  <Ja+-aJ>  i  vİ*i4jLI    i j  i  ^*  ))  ;      *         o\j  =  Büsbütün  vâkî", 
*  aJj  JL>-  1^j>- ji  =r  Hadîsini  hiçe  saydılar." X>-\     ^JaL»  t  ^Jbl«  », 
o  *j  \  =  Kaldır  at",  "  Ljli  ^  jCoN    t  ^r*^  =  Bir  para 

etmez  . 


Beşinci  derecedeki  Elfâz-ı  Cerh  daha  ağırdır:  İJjj£~+ı  U^^jLaI 


En  ağırı  da  altıncı  mertebedeki :  £*i  j  4  ^        i  <— >l  İST  c  Ju>-  ^  » 

^jlj  clbJL^  gibi  lâfızlardır. 

Hâfız  İbn-i  Hacej--i  Askalânî  bunlardan  da  aşağı  olmak 
üzere  <     iSUl       j        i  J  4İ3l  t     lltt  I^^ÛS""'  I 

gibi  akbah-ı  zemmi  müş'ir  elfâz  ile  Cerh  edilmişleri,  haber  vermektedir 

ki  bunlar  yedinci  mertebe  ricâli  addolunabilirler, 
j  j     ~    s  > 

Haklarında  «  4Jt>  X>-  ^ j  ı  den  ictibâren  aşağıya  doğru  sıraladı- 
ğımız elfâz  isticmâl  edilenlerin  hadisleri  ne  yazılır,  ne  ictibâr  için  nâzar-ı 
mülâhazaya  alınır,  ne  de  istişhâda  sâlih  addedilir. 

luhârî,  beşinci  mertebeden  saydığımız  «  JİkJ  4a  J  *  ile 
I  4JLP  t *  tabirlerini  Metrtikü'l-hadîs  macnâsına  kullanıp  -diğer- 
leri gibi-  Metriikit 'l-htâîs  'i  i'tibâr  ve  istişhâda  gayr-i  sâlih  kimseler 
hakkında  kullanırsa  da  Münkcri\l-haiîs'i  de  yine  kendisinden  rivâyer 
halâl  olmayan  kimse  hakkında  kullanarak  diğer  eîmme-i  Cerh  ve 
Ta'dıl'den  ayrılır.  Listeden  anlaşılacağı  üzere  Münkerifl-hadîs  olanlar 
üçüncü  mertebeden  olup  rivâyetleri  ne  kadar  az  şâyân-ı  i'timnd  olursa 
olsun  ictibâr  ve  istişhâda  yine  bir  dereceye  kadar  sâlih  addedilirler. 
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HADÎSİ  ahz  ve  tahammül  TARİKLERİ  île 
EDA  SIĞALARI 

ı)  Semâ* 

Hadîs  nvâyeti  emir,  nehiy,  ruhsat,  terğîb,  terhîb .  . .  gibi  husü- 
sârdan  birini  Resûlu'llâh  salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem  Efendimiz  'e 
niyâbcren  ümmete  tebliğ  demek  olduğundan  bu  hizmet  hafiflikle  ve 
sellemehüVselâm  îfâ  edilemiyeceği  gibi  bu  tarzda  edilen  rivâyeti  de 
kimse  kabul  edemez.  Bunun  için  ahkâm-ı  dîne  taallûk  eden  haberi, 
bâ-husüs  Kelâm-ı  Resul  aleyhi*  s-salâtü  vt's-selâm'ı  ale't-tevâlî  teselsül 
eden  ehjiyyetli  ricâl-i  udûl  ve  sikâtdan  dinleyip  bellemek  (ahz  ve  taham- 
mül) ve  böylelcrinden  ahzeylemi^  olduğunu  gösterecek  ehliyyeti  hâiz 
olmak  iktizâ  eder. 

Haberi  ahz  ve  tahammül  yâni  tebellüğ  eden  kimsenin  âhare  rivâyct 
yâni  tebliğ  ederken  ist^mâl  edeceği  elfâz  da  pek  ziyâde  ehemmiyeti 
hâiz  bulunduğundan  ahz  ve  tahammülün  süretine  muvafık  gelecek 
ta'bîrâtın  -ilm-i  rivâyet  nokta-i  nazarından-  birer  ma'nây-ı  hâsları 
vardır.  Bu  elfâza  Eda  sigaları  denir. 

Bir  haberin  derece-i  vüsûkunu  takdir  ve  ta'yîn  için  nefs-i  habere, 
râvîlerinin  adedine  ve  her  birerlerinin  derece-i  zabt  ve  adâletine  bakmak 
lâzım  olduğu  gibi  keyfiyyet-i  ahz  ve  tahammüllerini  de,  edâ  sığalarını 
da  nazar-ı  mülâhazaya  almak  lâzım  gelir.  Edâ  sığalarına  tâ  devr-i  Tâbün- 
denbert  chçmmiyyet  verilmiş  ve  mervinin  sıhhat,  hüsn  veya  za<fına 
hükmedebilmek  için  müessir  addedilmiştir.  Bir  haber  râvîsi  tarafından 
sekiz  tarîk  ile  ahzedilir:  Semâ',  Kırâet  ale'ş-Şeyh  (arz),  Icâzer,  Mü- 
nâvele,   Kirâbet,  riâmü'ş-Şeyh,  Vasiyyet,  Vicâdet. 
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ı  —  Semâ* 

Ahz  ve  tahammülün  birinci  süreri  SemâMır.  Semâmdan  murâdları 
lâfz-ı  haberi  râvînin,  kendi  şeyhinin  ağzından  işitmesidir  ki  cemâhîr-i 
ulemâya  göre  turuk~ı  tahammülün  yâni  öğretmek  üzere  belleyip  öğrenme 
tarîkinin  a*lâsı  budur.  Şeyhin  isriıâı  da  ya  hıfzından,  yâhud  bir  kitabdan 
okumakla,  ya  imlâ  tarikiyle  veya  imlâ  etmeksizin  olur.  Bu  dinleyişlerin 
dördü  de  mcrâtib-i  tahammülün  en  yükseği  olmakla  berâber  imlâ 
tarikiyle  olanları  olmayanlarından  a'lâdır.  Zîrâ  bu  takdirce  müstemiin 
zabtına  daha  ziyâde  yardım  edilmiş  demektir. 

Semâan  vâki*  olan  tahammülün  elfaz-ı  edâsını  Hatîb-i  Bağdâdî 
kuvvetçe  âtideki  derecât  üzere  tertîb  etmiştir: 
öjJu     Fülândan  dinledim  diyordu  ki,    2)  O  ^-i        JU»  =  Fülan  bana 
söyledi  kL>     })  *cf}&  <j  =  Fülan  bana  haber  verdi  ki,  4)  cCffclfl 

V}6  CftİJ  =  Fülân  bize  haber  verdi  ki,  5)  V^Û  "JÛ  ile 
Vbû"  J  ^S"S  =  Fülân  bana  söyledi,  6)  t*JÖ  . 

Râvî  cem4  sîgasiyle  :  /üjİQ  LL»-»!*  *  ,  yâhud :  CS*Jljn  ) 
«  0  %ı  derse  hadîsi  şeyhından  başkaları  ile  birlikte  işitmiş  olduğuna 
delâlet  eder.  Şeyh  imlâ  ederek  tahdîs  etmişse  râvî :  g  »  yâhud 

«ToC  I  V 5&  1  der  ki  bu,  <  VîAİ  ^fjL^  »  den,  hattâ 

d  Jj-«-i  l>  !aj  C-».  »-*  0  den  daha  yüksek  bir  tarz-ı  edâdır.  İmlâ  ederek 

ismâ*,  serdederek  ismâ'dan  daha  az  hatâya  mahal  bırakır.  Çünkü  şeyh 
imlâ  ederken  daha  dikkatli  olacağı  gibi  tâlib  de  yazarken  gafletden 
daha  uzak  bulunur. 

Bu  tacbîrâtın  muhaddisînce  maânî-i  lûgaviyyelerinden  ziyâde 
maânî-i  ıstılâhiyyeleri  maksüddur.  Onlarca  bilâ-vâsıta  Semâın  vuküuna 

ta'bîrâtın  en  sarih  ve  en  kanâat-bahş  olanları  fl  C  «  »  ile  1  L-«.»  .*  1 
lâfızlarıdır.  Onlardan  sonra  zikredilmiş  ve  edilecek  sıyağ-ı  edanın  hepsi 


de  bu  ma*nâya  delâletde  t  C  m**.**  ı  'ye  yaklaştıkları  nisbetde  kavî, 
ondan  uzaklaştıkları  nisbetde  zaîf  tac  bîrlerdir. 

KâdI  Iyâz  (476-544):  ıtft£1  ıü'J^±l  t  Üia^cjjlj)'' 
(  Vbû  ÜÛ^ST'i  4 CÛ'JÛ  t  ^J^C  tf!>&  c'».»T.*  lâftçlarmın 
hangisinin  istimal  ederse  caizdir."  diyor.  Çünkü  örf-i  lûgatda  bunların 
hepsi  de  kendisine  haber  verildiğini  iş*âr  ederler.  Hattâ  Kâdi 
Iyâz  bunda  icmâ*-!  muhaddisîn  bulunduğunu  bile  iddiâ  ediyor.  Lâkin 
İbnü's-Salâh:  "Bunda  naçar  vardır.  Ve  bunların  içinden  doğrudan  doğ- 
ruya şeyhin  ağcından  semi?  vukûuna  delâlet  etmek  üçere  istfmâli  şayi*  olmuş 
lafızlara  bedel  semâ1  vukif  bulmadığını  da  ifâr  edebilen  lâftçları  isti€mâl  ederek 
îhâm  ve  iltibâsa  mahal  vermemek  ihiçâ  eder"  demiştir.  Irâkî  (725-806) 
de  :  "Bir  hadisi  şeyhından  işiden  kimsenin  semâı  imlâ  suretiyle  mi,  yoksa  arç^ 

suretiyle  mi  vâki*  olduğunu  beyân  etmesi  şiiphesiç^vâeib  değildir.  Lakin  (  û  t*J  I ) 

lâfçtnın  icâçetde  istPmâli  şayi1  oldukdan  sonra  o  lâfçı  mutlak  olarak  yâni  semâmda 
da  istfmâl  etmek  ieâçet  ile  ihticâcı  kabul  etmeyenler  nazarında  rivayetini 
iskât  edebileceğinden  -sonradan  hâdis  olan  ıstılah  yükünden-  semâ?-  ile  ahç^  ü 
telâkki  edildiği  takdirde  bu  lâfçı  kimsenin  istPmâl  etmemesi  iktiçâ  eder."  diye 
İbnü's-Salâh 'ın  sözünü  takviye  eder. 

Her  ne  hâl  ise  ehl-i  fennin  müteehhırleri  beyninde  yalnız  (^i-î 
lâfzı  ,..*)  gibi-  râvînin,  şeyhinin  lâfzını  kulağiyle  işitmiş  ol- 

duğuna delâlet  eder.  Ve  her  iki  ta'bîr  yekdiğere  muâdildir.  Ve  Mu- 
haddisînin  ekseri  semâlarını  ifâde  için  bu  iki  tacbirî  farksız  olarak 
isticmâl  etmişlerdir.  Lâkin  Hafız  İbn-i  Hacer 'in  (773-852)  dedi- 
ğine göre  kailinin  semâı  vukü*  bulduğuna  delâletde  (C  demek 
( »L>- )  demekden  daha  sarîh  bir  sigadır.  Zîrâ  evvelen  vâsıta 
ihtimâlini  reP  eder,  sâniyen  -L>- )  lâfzının  bâzı  ehl-i  ilm  tarafın- 
dan tedlîsen  icâzetde  de  ist^mâl  olunduğu  vardır.  Hatib  de:  (C* 
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1 nün  (j^u  X>)  'ye  râcih  olduğu  sununla  sâbitdir  ki  icâ^tt  hadîslerinde, 
mükâtebe  hadîslerinde,  istimal  edilmemiş  hadîsi  tedlîsde  (C— yü  istical 
eden  hemen  hemen  yok  gibidir,  halbuki  (  JL»-)  'yi  ic&zetde  istfmdl  eden 
vardır"  diyor.  (^LÎU->-)  'nin,  tedlîsen  ve  semâcı  îhâmen  kullanıldı- 
ğına ectlle-i  Tâbiin'den  Hasan -ı  Basrî  'nin:  a  *  Tir*  J-{  '  Ûu  JL>-  9 

demesini  misâl  olarak  gösterirler.  Halbuki  ehl-i  ilmin  ekseriyyet-i 
uzmâsı  müşârün-ileyhin  Ebû  Hüreyre  raiiyallâhu  anh  Men  semâan 

rivâyeti  olmadığına  kaildirler.  Bu  sözü  :     ÎJJ  S\\         l  ^  0>.  ı" 

d  Q-    ^^mÜ-I  j  =  /p'mfe  Ho$#ı  bulunduğu  halde  fehir  ahâlîsine  tahdîs  etti." 

sebkine  ifrâğ  ile  te'vîl  ederler.  (  X>- )  'nin,  kâili  tarafından  semâ* 
vuküc  bulduğuna  nass  olmadığını  Ebü'l-Hasen  b.  el-Kattân 
(628)  da  söylemiş  vtuSahîh-h  Müslim*  in  Deccâl  tarafından  kati  ve 
ba'dehû  İhyâ  edilecek  zât  hakkındaki  hadîsinde  o  zâtın  laîn-i  mezbûra : 

"  'pG*  j  4İXp  4»l  ' J jL-j  o  ü3*Jl»-  ^  JlİI  \JiVjJI  cifi = 

Resûlu'lldh  salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem'in  çıkacağım  biçe  buyurduğu  Deeeâl 
sensin."  demesiyle  ihticâc  etmiştir.  Aşikârdır  ki  kati  ve  ihyâ  edilecek 
olan  o  zât  nice  asırlardan  sonra  zuhûr  edeceğinden  Resûlu'llâh 
salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem  ile  o  güne  kadar  müşerref  olmuş  bulunmıya- 
çaktır.  Demek  ki  hadîsde  mevzü-i  bahs  edilen  tahdîs  o  zâtın  kendi 
semâı  değH,  ümmet  vâsıtasiyle  olacak  semâıdır. 

( (J  \ )  lâfzını  da  birçok  eimme  (CO  Jl*-)  makamında  kullan- 
mışlardır. Hattâ  bilâ-vâsıta  semâları  hakkında  bu  lâfzı  isti'mâlden 
hemen  hemen  şaşmıyanlar  da  vardır  ki  en  meşhurları  Hammâdb.  Se- 
leme (167),  Abdu'llâh  b.  el-Mübârek  (181),  Hüşeym  b.  Beşîr 
(104-188),  Ubeydu'llâh  b.  Mûsâ  (213),  Abdü'r-Rezzâk  (125- 
210),  Yezıd  b.  Hârûn (1 18-206),  Amri'bn-i  Avn(225),  Yahyâ  b. 
Yahyâ  et-Temîmî  (226),  Ishak  b.  Râhûye  (161-236),  Ebû 
Mes'üd  Ahmed  b.  el-Fürât-ı  Râzî  (258)  dir.   Ahmed  îbn-i 
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Han  bel :  (0  j^>- 1  )demek  (  C£î  £j>-  )  demekden  daha  sehl  yâni<  gailesizdir. 
(ÜLî  *L>-)  demek  pek  fediddir:"  der  imiş*  Magâribe  de  ikisi  beyninde 
fark  gözetmezler.  Vâkıâ  tahdîs  ile  ihbâr  lûgaten  bir  manâya  gelir. 
Lâkin  (  j-***  I )  'nin  arza  tahsisi  şâyi*  oldukdan  sonra  ekser-i  me- 
jârıka  muhaddisîni  tarafından  iki  ta'bîr  beyninde  fark  gözetilmeğe 
Islanmıştır.  Imâm-ı  Evzâi  (88-157),  Ibn-i  Güreye  (?  80-149), 
İmâm-ı  Şafii  (150-204),  Müslim  ( 204- 261  ),  Abdu'llâh  b. 
Vehb-i  Mısrî  (125-197),  Neseî  (215-303)  gibi  ecille-i  ruvât  iki 
lâfzın  tefrikini  iltizâm  edenlerdendir.  Zîrâ  ihbâr  lâfzı  -tahdîs  gibi- 
münhasıran  şeyhden  semâı  değil,  şeyhin  huzürunda  okumayı  da  iş'âr 
etmeğe  başladığından  artık  beyinlerinde  umûm  ve  husüs  hâsıl  olmuş 
ve  her  tahdîse  ihbâr  denilebilmiş  ise  de  her  ihbâra  tahdîs  denileme- 
meğe  başlamıştır.  Bundan  dolayıdır  ki  Ahmed  b.  Salih  (170-248): 

"(  Û j-r*- 1 )  ile  (  0  t^J  t)  lâft^lan  (  £0i  Jl>»)  *mn  dunundadır."  demiş. 

(û*Tl!f  I)  ile  (Û"tİJ)  lâfızları  da  (tfJJL>^\)  macnâsınadır.  Ve  o 
makamda,  yâni  arz  ma'nâsında  kullanılırlar.  Lâkin  ikincisini  isti*!™! 
edenler  azdır. 

Buraya  kadar  olan  elfâza  bakacak  olursak  görürüz  ki  en  kuvvetlisi 
i  *  yi*  \       JL^ı  dir.  Ondan  sonra  (C^»^)  >  daha  sonra  (  )  y 

daha  sonra  t)  ,  daha  sonra  (Ü  tllfl)  ile  (LfLj)  gelir.  Lâkin 

Ibnü  VSalâh,(£j*-L^)  üe(Û^İJ-'i)  'mn bir  cihetden  (cimJL*)  'den 

daha  yüksek  olduğunu  söyler.  Şu  ictibâr  ile  ki  (C.*.*  »*)  diyen  râvînin 
bu  lâfzında  yalnız  işitmiş  olduğuna  delâlet  olup  -diğer  iki  lâfızda  ol- 
duğu gibi-  Şeyhin,  haberi  benden  rivâyet  et  macnâsını  ifâde  edecek 
veçhile  kendisine  hıtâb  ettiğine  delâlet  yoktur.  Ibnü's-Salâh  'm 
$emere-i  hilâfı  âtideki  misâl  ile  zahir  olur :  Hatib-i  Bağdâdî  (392-463) 
fcyhı  Ebû  Bekr-i  Berkânî  (333 -425)  ye;  "SiJtJn  feyhım^  Serij î, 
Ebû* l-Kâstm    Abdu'llâh    t.    tbrâhtm  Âbendûnî'&tn  (273-368) 
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rivayet  ettiği  hadîslerde  neden  dâima  ( C  <*,»,-.«  )  diyor  da  ( X»»)  , 
yâhud  (O I)  demiyor?"  diye  sormuş,  o  da  cevâbcn:  " Ebu'l-Kâsım 
sika  ve  salâh  ile  mevsum  olmakla  beraber  rivayet  hususunda  mefrebi  pek  çetin 
idi.  Berkânî  bunu  bildiği  için  meclisinde  Ebu'  l-Kâs  tm  'tn  kendisini 
göremiyeceği  ve  huturuna  muttali  olamtyaeağı  bir  yerde  oturur  ve  Ebu'  l-Kâ- 
sım'ınt  yanma  giren  fahsa  rivayet  ettiğini  dinlerdi.  İfte  bundan  dolayı  hep 

(Cju^)  diyor  da  (03  JL^)>  (Û        I)  demiyor.  Ziça  Ebu' l-Köstm  'ın 

maksûdu  olan  çat,  yalnı^  yanma  giren  zâtdan  ibâret  idi."  demiştir. 
Zerkeşî  ile  Kastalânîbu  meselede  tafsil  tarafdârıdırlar.  Onlarca 
sahih  olan  kavi,  tahdîs  umuma  vâki*  olmuşsa  (  w-î  JL>- ) ,  şahs-ı  mah- 
sûsa vâki*  olmuşsa    (C,  demenin  a<lâ  olmasıdır. 

ti  ^  JÜ  »    ile  s  ü  jS  S  »  kelimelerine   gelince  bunlar 

hadîsin  muttasıl  olduğunu  işcârda  vâkıâ  (Ü-î  JL*-)  'dan  farksızdır.  Ve 
bilâvâsıta  semâı  iş'ârda  sarîhdir.  Lâkin  bu  lâfızları  en  ziyâde  müzâkere 
hâlinde  işitmiş  oldukları  rivâyâtda  isticmâl  ettiklerinden  bunlar  şeyhin 
tilmize  tahdîsi  hâlinden  ziyâde  müzâkere  esnâsında  semâ*  vukuunu 
îmâ  eder  tabirlerdendir.  Ebu  Abdi'llâh  b.  Mende  (3 10 -  395)  ise: 
"Buhâri^'Syt*^  ' \yd)dedimi  icâzetdir.  (V^'JÛ)  dediği  yerde  ise  tedlts 
etmiftir." ;  Ebu  Cacfer  Ahmed  b.  Hamdân  da:  "Buhâri'nin 
(  û  S-İ^J  JÛ)  dediği  rivâyetlerin  hepsi  de  arçjve  münâvcledir."  diyorlarsa  da 
ulemâ  bu  sözleri  ifrât  addederek  kabul  etmemişler  ve  o  gibi  sözlerin 
ekseriyâ  müzâkere  esnâsında  zabt  edilmiş  semâa  mahmul  sözler  oldu- 
ğunu söylemişlerdir.  Nitekim  lbnü'l-Kattân  (628)  tedlîs-i  şüyûhdan 
bahsederken:  "  Buhârî'ye  gelince  hiçbir  çaman  tedlîs  ettiği  sahihim  sabit 
olmayıp  buna  dâir  hakkında  söylenen  sö^  bâtıldır."  diyor. 

Semâa  delâlet  eden  elfâz-ı  edânın  en  aşağısı  ise  harf-i  cersiz 
olarak  yalnız ~JÛ),  yâhud  (O^lİ  J>'*)  kelimeleridir  ki  bi'li 
vâsıta  semâ*  vukü*  bulmuş  olmak  ihtimâlini  nefyetmez.  Maahâzâ  râvj 
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ile  o  fülânın  mülâkât  etmiş  olduğu  ma'rûf ;  râvî  de  tedlîsden  sâlim, 
bâhusüs  Haccâc  b.  Muhammed  el-Acver  gibi  -lâfzını  müşâfeheten 

işitmediği  kimsenin  sözü  için  (  JÛ)  demeyen-  zevâtdan  ise  bu  lâfzı  da 
semâa  mahmul  olur.  Haccâc  el-Acver,  Jbn-i  Cüreyc'in  kitab- 
larını  doğrudan  doğruya  kendisinden  hep  «  fH>s*r  <Jû*  lâfzı  ile 
rivâyet  etmiş  ve  bu  rivâyetleri  ile  muttasıl  olduklarında  şüphe  edil- 
miyerek  ihticâc  edilmiştir.  Lâkin  H  a  t  i  b  yalnız  Haccâc  el- A*  ver 

gibi  bunu  ictiyâd  etmiş  olanların  ( Jû)  demesini  bilâ-vâsıta  semâa 
hamleder. 
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hadîsi  ahz  ve  tahammül  tarikleri  ile  eda 

SIĞALARI  (mâba'd) 
z)  Kirâet  Ale'ş-şeyh,  Yâhud  Arz 

Ahz  ve  tahammülün  ikinci  tarîki  Kirâet  ale'f-Şeyh  yâhud  Ar^$ 
daha  münâsibi  Ari^ı  kirâet  veyâhut  Ar^t  semtFdır. 

Kirâet  alc'ş-Şcyh  bilâhare  şeyhından  rivâyet  edebilmek  için 
hadîsleri  onun  huzurunda  okumağa  derler,  İster  tâlib  bizzât  okumuş, 
ister  meclisde  hâzır  diğer  bir  tâlib  okumuş  da  o  dinlemiş ;  hadîsler  ister 
kitâbdan,  ister  ezberden  okunmuş;  kirâet  ister  o  tâlib,  ister  hâzır 
bi'l-meclis  olan  diğer  bir  tâlib  tarafından  vâkıc;  bu  dört  suretin  her 
birinde  de  kirâet  ister  ezber,  ister  kitâbdafc ;  bütün  suretlere  göre  de 
ister  Şeyh  o  hadîsleri  ezberlemiş,  ister  ezberinde  olmadığı  takdirde 
asi  olan  nüshasını  kendisi,  yâhud  diğer  bir  sika  elinde  tutmuş  olsun 
hepsine  Kirâet,  Arz  için  okuyana  da  t  [$  jG  *  denir. 

Irâki  arzın  bir  süretini  daha  haber  verip :  "Kimsenin  elinde  kitab 
olmaksızın  sâmiînden  bir  sika ;  şeyhin  asıl  nüshasını  e^ber  bilir,  şeyh  de  okunanı 
gajletsizte  dinlerse  kâjîdir"  diyor.  Onun  dediğine  göre  ha  bir  sika  şeyhin 
nüsha-i  asliyyesini  elinde  tutmuş,  ha  o  sika  o  aslı  ezberinde  hıfzetmiş, 
ikisi  de  müsâvîdir.  Müşârün-ileh  hayli  ehl-i  hadîsin  bununla  iktifâ 
ettiklerini  haber  veriyor. 

Şeyhü'Uslâm  Ibn-i  Hacer-i  Askalânî  ise:  "Bu  suretlerin 
kâjjesinde  elde  kitab  bulundurmak  hıfza  tercih  edilmelidir.  Zira  bifıça  aldatır." 
der.  Imâm-ı  Ahmed  Ibn-i  Han  bel  de  kâriin,  okuduğunu  bilir 
ve  anlar  takımdan  olmasını;  Îmâmü'l-Haremeyn  de  şey  hm  kari* 
tarafından  bir  tahrif  veya  tashîf  vuküunda  derhal  doğrultacak  ehliyyette 
bulunmasını  şart  kılmışlardır. 

Kırâete  ekser-i  muhaddisînce  Arz^  kirâet  nâmı  da  verilir.  Kirâet 
ile  arz  beyninde  ıstılâhan  terâdüf  varsa  da  Şeyhü'l-Islâm  Ibn-i  Hacer-i 
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A  s  kal  ânı  Buharı  şerhinde  beyinlerinde  umûm  ve  husus  bulunduğunu 
iddiâ  eder  ve  :  "Ar^t  hrâetden  ehas  olup  ktrtetsi^ar^ olamazsa  da  ar^kasdt 
olmaksızın  da  kırâet  olabilir"  der,  Tefrikin  bu  derecesine  ince  eleyip 
sık  dokumak  denir. 

Beyân  edilen  suretlerle  vâkıc  olan  -şartına  muvâftk-  arz-ı  kırâet 
üzerine  edilen  rivâyet  -Selefden  müstesnâ  bâzı  zevâtın  adem-i  te'vîzine 
mukabil-  Selefin  ekseriyyeti-i  uzmâsı  kavlince  sahih  olduğu  gibi  müte- 
ehhırînin  icmâiyle  de    makbul    ve  muhteecun-bihdir.   Eğer   E  bu 

Muhammed  Râmehürmüzî 'nin  (?  360)  J**Ull   «^  J^l  ^1x5"» 

(Sj\J\<J?.  kitabındaki1   rivâyeti  sâbit  ise   Selefden  Ebû 

Asım  en-Nebîl  (122-212)  arz-ı  kırâeti  tecviz  etmeyenlerden  biridir. 
Hatib  de  Vekî<  b.  el-Cerrâh'm  (161-179):  "Ben  ar^rîhyle  bir 
tek  hadîs  olsun  ah^etmig  değilim,"  dediğini  naklettiği  gibi  Buhârî'nin 
şeyhi  Muhammed  b.  Selâm-ı  Bıkeıidî'nin  (161-225)  înıâm-ı 
Mâlik 'e  yetişip  huzurunda  rivâyet  edildiğini  görünce  bu  sebebden 
dolayı  müşârün-ileyhden  semâı  terk  ettiğini,  kezâlik  Abdü'r-Rahmân 
b.  Sellâm-ı  Cümehi'nin  de  arzı  kâfi  görmediğinden  nâşî  îmâm-ı 
Mâlik 'in  emriyle  meclis-i  dersden  çıkarıldığını  nakleder.  Lâkin 
Bîkendî  'nin  îmâm-ı  Mâlik 'den  rivâyeti  olduğunu  Emît  Nasr  b. 
Mâkûlâ 'dan  Abdü'l-Azîm-i  M  ün  zirî  naklettiğine  göre  Hazret-i 
imâmdan  başka  vakitde  şifâhen  ahz  ve  telâkki  etmiş  demek  oluyor. 

Arz  tarikiyle  rivâyetih  sıhatine  kâil  eslâf  pek  çoktur.  Bey  hak  i - 
'nin  Medhâl'de  rivâyet  ettiğine  göre  Sahâbeden  En  es,  Ibn-i  Abbâs 
ve  Ebû  Hüreyre,  Tâbiinden  Said  b.  el-Müseyyeb,  Ebû  Se- 
leme b.  Abdü'r-Rahmân  ez-Zührî,  Kâsım  b.  Muhammed 
b.  Ebî  Bekr,  Sâlim  b.  Abdu'llâh  b.  Ömer,  Hârice  b. 
Zeyd,  '  Süleymân  b.  Yesâr,  Abdü'r-Rahmân  b.  Hürmüz, 
Atâ>   h.    Ebî  Rebâh,  Nâfic,   Urve  b.  ez-Zübçyr,  Zührî, 
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Mekhül,  Hasan-ı  Basrî,  Mansür  b.  el-Muctemir  es-Selemî, 
Eyyûbü's-Sahtiyânî,  eimmedcn  Ibn-i  Güreye,  Süfyân-ı 
Sevrî,  Ibn-i  Ebî  Zi'b,  Şu<be,  Ebû  Hanîfc,  Mâlik,  Şâfii, 
Ahmcd  Ibn-i  Hanbel,  Ibn-i  Mehdiy,  Şcrîk  b.  Abdul'llâh 
el-Kureşî,  Leys  b.  Sacd,  Ebû  Ubeyd  el-Kâsım  b.  Sellâm, 
Buhârî  ilâ-âhirih  ilâ-âhirih  hep  bunu  tecviz  edenler  meyânındadırlar. 
Hatib'inde  rivâyetine  nazaran  Ebû  Ishak  Ibrâhîm  b.  Sacd  ez- 
Zührî  (?  183)  Iraklı  ulemâya :  " Şu  teammükt  artık  bırakmış  Ar^  da  Semfr 
gibidir"  demiştir.  Hümeydî  (219)  ile  Buhârî  arz  ile  rivâyetin 
sıhhatine  kitabımızın  (57)  nci  Zımâm  b.  Salebe  hadîsi  ile  ihticâc 
etmişlerdir.  Mahallinde  görüleceği  üzere  müşârün-ileyh  Benû  Sacd 
b.  Bekr  tarafından  şerây i-i  dîni  öğrenmek  ve  Emr-i  Şerîf-i  Risâlet- 
Penâhîyi  kavmine  tebliğ  etmek  üzere  Huzür-ı  Celîl-i  Nebeviye  gelmişti. 
Şerâyii  de  dokudan  doğruya  aleyhi  s-salâtü  \t's-$elâm  Efendimiz'- 
den  telâkki  edecek  yerde  birer  birer  kendisi  sormuş  ve  "Evet"  cevâbını 
almıştır.  Sonra  kavminin  nezdine  avdet  edince  onlara  tebliğ  etmiş, 
onlar  da  îmâna  gelmişlerdir,  işte  arz  tarikiyle  rivâyet  üzerine  tebliğin 
en  a*lâsı. 

Beyne'l-ulemâ  ihtilâf,  nefs-i  arzın  cevâz  ve  sıhhatinde  değil, 
arz  ile  lâfe-ı  şeyhi  istimâ*  etmenin  hangisi  râcih  olduğu  mesMesindedir. 

Birinci  mezhebe  göre  Arzın  Semâ 'dan  farkı  yoktur.  Imâm-ı 
Mâlik 'in,  ashâb-ı  Malik 'in  ulemâ-yı  Medine'den  olan  eşyâh-ı  Mâ- 
lik'in,  Hicâz  ile  Küfe  eleseriyyet-i  ulemâsının,  Buhârî  *nin  ilâ-âhirih 
hep  buna  kail  oldukları  hikâye  olunuyor.  Râmehürmüzî  Imâm-ı 
Alî  herrema'llâhu  vuheh  ile  Ibn-i  Abbâs  raiiya'llâhu  anhüm'im  de 
ikisi  beyninde  fark  görmediklerini  söyledikden  sonra  Alî  radiyallâhu 
anh*in:  "Âlimin  huzurunda  hrâet  ondan  dinlemek  gibidir"  buyurduklarını 
da  rivâyet  eder.  Ibn-i  Abbâs  radiya'llâhu  anhümâ'nın  da:  "Benim 
yanımda  okuyum^  Benim  yanımda  hrâetini^  benim- si^in  yontmada  htrdetim 
gibidir"  dediğini  Bey  ha  kî  MedhaVm&t  rivâyet  ettiği  gibi  aynı  mac- 
nâyı  Ebû  Bekr  es-Sayrafî  Kitabud-delail'inde  Imâm-ı  Şâfiî'den 
nakleder.  Imâm-ı  Mâlik 'in  rivâyet  için  kırâet  veArz'ı  kâfi  görmeyip 
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yalnız  Semâa  tutunanlara  son  derecede  canı  sıkılıp:  "Hadîsde  bu  sana 
kifayet  itmiyor  da  Kur  an  Pia  nasıl  kifayet  ediyor?  Kur  ân  daha  büyük  değil 
mi?"  dediği  hemşîre-zâdesi  Mutarrif  b.  Abdu'llâh  el-Yesârî- 
"den  mervîdir.  Hattâ  şeyhına  arzettiği  kitabları  rivâyet  ederken  râvînin 

(  ışia  JL>- )  demesini  bile  tecviz  ettiğini  Hatîb  Kifiye  'sinde  Ab- 
du'llâh b.  Ve hb 'den  (125-197)  nakleder. 

ikincisi  Semâı  Arz'a  tercih  edenlerin  mezhebidir  ki  ehl-i  meşrıkm 
cümhûru  buna  kâillerdir.  Ibnü's-Salâh,  Irâkî,  Nevevî,  Süyûtî 
mezheb-i  sahih  bu  olduğunu  söylüyorlar. 

Üçüncüsü  Ebû  Hanîfe  ve  tbn-i  Ebî  Zi*b  ile  diğerlerinin 
mezhebidir  ki  bunlar  Arz'ı  Semâa  tercih  edenlerdir.  Mâlik 'in  mezhebi 
bu  olduğunu  Dârekutnî  ile  I"bn-i  Fâris,  Beyhaki  ve  Hatîb 
naklediyorlar.  Yine  İbn-i  Fâris 'e  göre  ibn-i  Cüreyc  ile  Has  en 
b.  Umâre'nin;  Hatib'in  Kifâye 'sindeki  beyânına  göre  Leys  b. 
Sacd'in,  Şu'be 'nin,  îbn-i  Lehîa 'nin,  Yahyâ  b.  Said  el-Kattân- 
m,  Yahyâ  b.  Abdu'llâh  b.  Bükeyr'in,  Abbâs  b.  el-Velîd  b. 
Mezyed 'in,  Ebu'l-Velîd  Hişâm  b.  Abdü'l-Melik  et-Ta- 
yâlisî'nin,  Mûsâ  b.  Dâvûd  ed-Dabbiy  el-Hulkânî 'nin,  Ebû 
Ubeyd  el-Kâsım  b.  Sellâm 'm,  Ebû  Hâtim  er-Râzî'nin; 
Beyhaki'nin  Medhal  de  Mekkiy  İbn-i  Ibrâhîm'den  nakline  göre 
Osmân  b.  el-Esved  el-Cümahi 'nin,  Hanzale  b.  Ebî  Süf- 
yân  el-Emevî 'nin,  Talha  b.  Amr  el-Hadramî 'nin,  Mu- 
hammed  b.  îshak'ın,  Süfyân-ı  Sevrî 'nin,  Ebû  Hanîfe'nin, 
Hişâm'ın,  Muhammed  b.  Ebî  Zi'b'in,  Sacd  b.  Ebî 
Arûbe'nin,  Müsennâ  b.  es-Sabbâh  el-Ebnâvî 'nin  mezhebi 
budur.  Bunlardan  Ebû  Ubeyd:  "Yanımda  okumak,  okumayı  benim  derubde 
etmemden  daha  sağlam  olur."  dermiş.  Bunlar,  şeyh  yanılacak  olursa  tâlib, 
hatâyı  doğrultmağa  kalkışamaz  diye  Arz'ı  Semâa  tercih  ediyorlar.  JCi- 
tâbul-bed?  sahibi  -ki  Îbnü's-Sââtı  demekle  macrûf  Muzafferü'd- 
Dîn  Ahmed  b.  Alî  el-Bağdâdî  (694)  dir-  bu  mesMede  tesviyeye 
yâni  her  iki  tarz-ı  tahammülün  farksız  olduğuna  kail  oldukdan  sonra : 
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"Mahall-i  hilaf  şeyhin  kendi  kitabından  okumasıdır.  Zira  oda  talih  gibi  sehve- 
debilir.  Binâenaleyh  yanında  okunmak  ile  kendi  okumak  beyninde  jatk  kalmaz^ 
Lakin  şeyh  hıfzından  okuyarak  olursa  bunun  aradan  aHâ  olduğunda  ittifak 
vardır.**  diyor.  îbn-i  Hacer  de:  "Semdi  tercih,  Şeyh  ile  tâlib  ilmen 
müsavi  olduklarına,  yâhud  tâlib  daha  alim  olduğuna  göredir.  Zira  bu  tak- 
dirde tâlib  işittiklerine  daha  piyade  dikkat  eder.  Tâlibin  ilmi  daha  a^  olduğu 
takdirde  ise  okuyup  arçetmesi  evlâdır.  Zira  but  çakına  daha  ziyâde  yardım 
eder.  Bu  nükteye  bindendir  ki  imlâ  hâlinde  şeyhin  lâfçını  tâlibin  dinlemesi 
derecâtın  en  yükseğidir.  Çünkü  bu  takdirde  Şeyh  det  tâlib  de  dikkatli  bulunurlar." 
eliyor. 

Arz  tarikiyle  ahz  ve   tahammül  eden  râvînin  edâ  sığaları  her 
biri  sonrakilerden  daha  güzel  ve  daha  ihtiyatkârâne  olmak  üzere  ale'd- 

derecât  âtideki  sığalardır:  i)  bizzât okumuş  ise  "  O  !Aİ^JLp  O  î jS  = 
Fulântn  huturunda  okudum";  kendi  hâzır  iken  başkası  okumuş  ise 
f-*-*  I  Û  I  j  4.  .Tl  p  1$  jJ  =  Fülântn  huturunda  okunurken  ben  de  Jin- 
liyordum."  Bundan  sonra  Semâ1  bahsinde  «  Cjc%^d  den  sonra  gelen 
elfâzı  (sh.  400)  hep  kırâet  ile  takyîd  ederek  isti'mâl  etmek  gelir: 

2)  1  ^Jf*I^Ju  ÛIfal>-  »  yâhud  «  £*L*"t  Ü"l  j  4İÛCp  V*I^J  ÜCTjL>>  i  ; 

3)  «  <jJ  *I^H*-î  Û^JI^  l  9  yâhud  Û  l  ^  <ûpC*  *İe£j&  Û^L^t  )> ; 

4)  «^'O-*-*  tj'üP  c  Ü'lll'U  yâhud  4^.Y*(^J  Lfüû  t  C'tlj"! » 

5)  « ü3  \Jû  a  yâhud         û'l  j        Y»t^J  ü3\JÛ », 

l^jT^r^JL  Cü  "^S"  i  s  yâhud  Ü"l  j  4İXp  V*I^J  G3  ^ST~i> » 

Bu  tafzda  edâya  o  kadar  alışılmıştır  ki  rivâyet-i  şiirde  bile  şiirin 
kimden  dinlendiğini  haber  vermek  için :  g  *..*1Lp  î  ö  ^kJ  Ü  JÛLi  1 1 
derler.  Görülüyor  ki  arzda  isti'mâli  câiz  olmayan  lâfız  yalnız  «  » 
dür.  Kadı  Iyâz,   Mâlik  ile  her  iki  Süfyân'ların  -ki  Seyri  ile 
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îbn-i  Uyeyne  'dirler-  burada  bunu  da  tecviz  ettiklerini  söylüyorsa  da 
herhalde  kavl-i  sahih  adem-i  cevizidir. 

Tahammül-i  arzı  kırâet  lâfzı  ile  takyîd  etmeksizin  -ayniyle  Semâ'da 
olduğu  gibi-  yalnız  0  jı-**  1  *  C£î  JL>-  sigalaçiyle  edâ  etmenin  sıh- 
hatinde beyne*  1-muhaddisîn  ihtilâf  vardır.  Abdu'llâh  b.  el-Mü- 
bârek^-Yahyâ  b.  Yahyâ  et-Temîmî,  kavl-i  meşhurlarına  göre 
Ahmed  îbn-i  Hanbel  ile  Neseî  bu  makamda  bu  iki  sığanın 
mutlak  olarak  isti'mâlini  câiz  görmezler.  Hattâ  Kâdî  Ebû  Bekr 
kavl-i  sahihin  de  bu  olduğunu  söyler.  Hatîb  de  bu  zümreye 
Ibn-i  Cüreyc'i  ilhâk  ettikden  sonra:  "Asbâb-t  hadîsden  bir  çok 
kimselerin  kavli  budur."  der.  Bunların  aksine  olarak  Ibn-i  Şihâb-ı 
Zührî  ile  Mâlik,  Süfyân  b.  Uyeyne,  Yahyâ  b.  Saîd  el- 
Kattân,  Buhâri  ve  Süfyân-ı  Sevrî  ile  Ebû  Hanîfe,  Ebû 
Yûsufi  Muhammed  b.  el-Hasen  eş-Şeybânî,  Yezîd  b. 
Hârûn,  Nazr  b.  Şümeyl,  Ebû  Asım  en-Nebîl,  Vehb 
Ibn-i  Cerîr,  ehad-i  kavleynine  göre  Mâlik,  Sa'leb,  Tahâvî, 
Ebû  Nuaym-i  Isbehânî,  ve  diğer  kavline  göre  Ahmed  Ibn-i 
Hanbel  gibi  Hicâziyyûn  ve  Kûfiyyûnun  ekser-i  ulemâsı  her  iki 
sığanın  yekdiğeri  makamında  isticmâlini  câiz  görmüşlerdir. 

Üçüncü  tâıfe  de  tahammül-i  arzda  « j>  8  lâfzını  isticmâl  et- 
meksizin «  0  j-?*-  I I  demeği  tecviz  ederler  de  «  CC#  JL*-  »  demeği  câiz 
görmezler.  Imâm-ı  Şâfiî  ve  ashabı  ile  Sakh  sahibi  Müslim  b. 
Haccâc-ı  Kuşeyrî  ve.Ibnüs-Salâh  ile  Nevevî'nin  dediklerine 
göre  ehl-i  meşrık'ın  cümhûru  ve  Muhammed  b.  el-Hasen  et- 
Temîmiyyi'l-Cevherî 'nin,  KitâbuUinsâJ*âaîki  iddiâsına  göre  ekser-i 
muhaddisîn  buna  kail  imişler.  Hattâ  Cevheri  bu  mezhebi: 
"Ztrâ  (0  jrr-s*  I)  lâfzj*  rivayet  ettiklerimi  şeybtm  kendi  lâf ile  bana  söyledi 
demeğe  muâdil  olamazsa  da  ben  seybımtn  buhurunda  okudum  makamına  kâim 
olabilir."  diyerek  tevcih  ediyor. 
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Ibn-i  Cürcyc  -Hat  ib  'in  nakline  göre-  birinci,  Ibnü's-Salâh  'm 
nakline  göre  üçüncü  mezhebe  kail  olanlardandır.  Ibnü's-Salâh  'm 
dediğine  bakılırsa  Evzâi  ile  Ibn-i  Vehb  ;  Cevheri 'nin  dediğine 
göre  Neseî  de  bu  zümredendirler.  Bu  ıstılahı  Mısır'a  ilk  idhâl  eden 
Ibn-i  Vehb  olmuştur.  Her  ne  hâl  ise  ehl-i  hadîs  beyninde  sonradan 

şâyic  olan  bu  kavi  olup  bundan  da  maksûdları  |Û2        deyince  Semâ1, 

(( \  b  deyince  Arz  olduğunu  ifhâm  etmektir.  Bu  lâfızlar  artık 
ıstılâhan  o  kadar  temâyüz  etmiştir  ki  örf-i  lûgavîde  medlulleri  bey- 
ninde fark  yoktur  diyerek  hilâfına  ihticâc  etmek  bile  zâiddir.  Ebû 
Bekr-i  Berkânî'nin  (333-425)  şu.  hikâyesi,  bu  ist^mâl-i  örfînin 
daha  o  zamandan  evvel  bile  ne  kadar  kökleşmiş  olduğunu  gösterir. 
Horasân'ın  ehl-i  hadîs  rüesâsından  Ebû  Hatim  Muhammed  b. 
Yacküb-ı  Herevî,  Berkânî'ye  birgün  demiş  ki  bâzı  meşâyihımdan 
Ebû  Abdi'llâh  Muhammed  b.  Yûsuf  el-Firebrî*(yâhud  Fe- 
re b  r  î )  'den  rivâyeten  Sakh-i  Buharı 9 yi  Arz  süretiyle  okudum.  O  şeyhim 

her  hadîsde  %  (J  *  derdi.  Kitabı  bitirdikden  sonra  öğ- 

rendim ki  Şeyh  kitabı  F  i  r  e  b  r  î  'den  benim  gibi  Arz  tarikiyle  ahzetmiş. 
î'tirâz  ettim.  Yeni  başdan  kitabı  bana  okuttu.  Ve  her  hadîsin  başında 

Jij^&\  $^  JJj^\  »  dedi.  Intehâ. 

örf-i  mütekaddimîne  göre  |U  L^J  I*  mn  «  u 1 *  'dan  farkı 

yok  ise  de   Müteehhırîn  bu  lâfzı  -Hafız   Ibn-i    Hacer-i  As- 

kalânî'nin  tasrîhan  beyânına  göre-  e        »  lâfzı   gibi    icâzet  mac- 

nâsına  isticmâl  etmişlerdir.  Nubbe  şârihi  Aliyyü'l-Karî  de  Müte- 
kaddimîn     ile    Müteehhırîn    arasındaki     tabaka-i  mutavassıtanın 

ü  ü  ÎİJ  1 1  lâfzını  mutlak  olarak  Arzda  kullanıp  icâzede  mukayyed 

olarak  «  i  jL>* 1  I  dediklerini  yazar. 
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SEMÂ*  İLE  ARZ'A  TEFERRU*  EDEN  BÂZI  MESÂİL 

ı)  Fer* 

Arz  süretiyle  kırâetde  altı  ihtimâl  vardır: 

Birinci  ihtimâl:  Şeyh,  okunanı  hıfzından  bilir  ve  asıl  olan  nüs- 
hayı elinde  bulundurur,  işte  bu  süretle  semânı  sahih  olduğunda  şüphe 
yoktur. 

İkinci  ihtimâl :  Şeyh  Hafız  olmakla  berâber,  nüshası  mevsûkım- 
bih  ve  okuduğuna  dikkat  eden  bir  kâriin  elinde  bulunur.  Bu  semâın 
da  sıhhatinde  şüphe  yoktur.  Hartâ  her  iki  zât  dikkat  hususunda  yek- 
diğere  karşılıklı  yardım  ettiklerinden  denilebilir  ki  bu  evvelkisinden 
esahdır. 

Üçüncü  ihtimâl:  Şeyh  okunanı  ezbere  almamış,  lâkin  aslolan  nüsha 
kendi  elinde  bulunur.  Bu  semâm  da  sıhhatinde  ihtilâf  yoktur. 

Dördüncü  ihtimâl :  Şeyhin  hıfzı  yok  ise  de  asıl,  s'ika  ve  dikkatli 
olan  kâriin  elinde  bulunur.  Bu  takdirde  de  Semâ*  sahîh  olup  bunu 
hoş  görmeyen  ehl-i  teşdidin  bu  bâbdaki  hilâfı  mu*teber  değildir. 

Beşinci  ihtimâl :  Şeyhin  hıfzı  yok,  kâri*  de  şeyhin  aslından  başka  bir 
nüshadan  okur.  Lâkin  sâmiin  içinde  dikkatli  bir  sika  aslı  elinde  tutar, 
işte  bu  mesMe  ihtilâflıdır.  Kâdi  Iyâz'ın  nakline  göre  Imâmü'i- 
Haremeyn  bu  semâı  gayr-i  sahih  addedip  Kâdi  Ebû  Bekr-i 
Bâkıllânî  de  mütereddid  ve  men*e  daha  ziyâde  meyyâldir.  Diğer 
bâzıları  ise  tecviz  ederek  bu  süretle  semâı  sahîh  addederler.  Irâki: 
"Kaffe-i  füyühun  ameli  bu  minval  üreredir."  dediği  gibi  lbnü's-Salâh 
da  bunun  kavl-i  sahîh-i  muhtar  oluğunu  söyler.  Hafız  îmâdü'd- 
Dîn  es-Silefî  (?  470-576)  de:  "Bütün  ulemâmı^  bunu  kabulde  müt- 
tefik bulduk"  der. 
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Altıncı  ihtimâl:  Şeyh,  hafız  olmadığı  gibi  aslı  elinde  bulunduran 
da  -ister  kâri*,  ister  sâmünden  bir  diğeri  olsun-  sika  değil.  işte  böyle 
olan  semâ4,   merdûd  ve  gayr-i  mucteddün-bih  'dir. 

2)  FER* 

Kâri*,  şeyhin  huzûrunda  okuduğu  esnada  şeyh  kemâl-i  dikkat 
ve  teyakkuzla  dinlediği  halde  sükût  eder  ve  kâriin  lâfzını  inkâr  etme- 
mekle beraber  g        »  ,  yâhud  ona  benzer  biz  söz  ile  ikrâr  ve  tasdikda 

da  bulunmayacak  olursa  bu  tarz-ı  semâın  sıhhatine  ve  bu  semâa  binâen 
rivâyetin  câiz  olduğuna  -Kâdi  Iyâz'ın  dediği  üzere-  cümhûr-ı 
fukahâ  ve  muhaddisîn  ile  nuzzâr  yâni  Mütekellimîn  kâil  olmuşlardır. 
Zîrâ  bu  sürete  göre  karâin-i  hâliyye  şeyhin  ikrâr  ve  tasdiki  makamına 
kâim  olacağından  bu  gibi  elfâzı  söylemesi  şart  değildir.  Lâkin  Za- 

hiriyye  ulemâsından  bâzıları  şeyhin  «  ^»->  9  gibi  bir   lâfz  ile  nâtık 

olmasını  şart  edip  Şâfiilerden  Ebû  îshâk-ı  Şîrâzî  ile  Ebû  Nasr 
Îbni's-Sebbâğ  ve  Ebu'l-Feth  Süleym-i  Râzî  bunlara  peyrev 
olmuşlardır.  Hattâ  Ibnü's-Sebbâğ:  "Bu  süretle  tahammül  eden  kimsen  in 

işittiği  ile  âmil  olması  câi^ise  de  ^JLî  X>»  ,  yâhud  1  diyerek  rivayet 

etmesi  câi^  olmayıp   olsa   olsa   <uÛCp  O  Î^J  yâhud  j->  j  4İ3Cp  jJ 

^mJL^A  diyebilir."  diyor  ki,  Gazâlî  de:  "Kavl-i  sakh  budur"  diyor. 

Amidî  dahî  bu  adem-i  tecviz  recini  Mütekellimîn'e  azvedip :  "Sakhdir" 
dediği  gibi  fukahâ  ile  muhaddisînce  bunun  câiz  olduğunu  da  naklet- 
miştir.  Hâkim  ise  eimme-i  erbaanın  tecviz  tarafında  olduklarını 
söyleyip  naklinin  sahih  olduğunu  Ibnü'l-Hâcib  de  Beyân  etmiştir. 
Şeyh  elfâz-ı  tasdik  ve  ikrârdan  hiçbirini  telâffuz  etmeksizin  yalnız 
başı  ile,  yâhud  parmağı  ile  işâret  edecek  olursa  Râzî  -Mahsûl  'ündeki 

beyânına  göre-  ne  f  ^>  X>-  >  ,  ne  1^  j^>- 1 1  ,  ne  de  1  d 

demek  olmaz  demiş  ise  de  Irâkî:  "Bunda  nazar  vardır."  diyerek 
bunu  reddetmiştir. 
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por. 


3)  FER1 

Gerek  Senada,  gerek  Arz'da  râvî  hadîsi  şeyhin  lâfzından  tek  başına 
dinlemiş  ise  esnâ-yı  edâda  m^^JS^-))  ,  başkalariyle  birlikte  dinlemiş 
:se   d  C£î  Jl>-  i  ;  Arz  için  bizzât  okumuş  ise  «^J y-*^  I  ))  ,  kendisi 

Iıâzır  iken  okunmuş  ise  «  U  j^>-  I»  demesi  müstahsendir.  Râvî  hîn-i 
cahammülde  yalnız  mı  idi,  yoksa  başkaları  da  birlikde  var  mı  idi? 

diye  şek  ederse  «  i),  « -rr>- 1  »  derde   «  |Û  j^-*!» 

demez.  Zîrâ  nazarında  muhakkak  olan  kendisinin  Semâ*  veya  Arz'ıdır. . 
Başkalarınınki  ise  meşkûk  kalıyor.  Müfred  müt^cellim  ve  mütekellim 
maa'l-gayr  zamîrleriyle  edâ  beyninde  fark  gözetmek  emr-i  istihsânî  olup 
vücûbu  iddiâ  edilmediğinden  istihbâba  delâlet  eden  eimme  nükülünü 
zikretmekten   sarf-ı   nazar   ederim.    Lâkin   kütüb-i   musannefe  'deki 

l  GIî  al>-  ıların  yerine  «  Ü j~->- 1  1  ,  «  Û j-r>- '  ö  ların  yerine  «       Ju>- » 

1  ikâme  etmek  câiz  değildir.  Bu  iki  lâfzın  yekdiğeri  makamında  istic- 
mâlinde  ihtilâf  olduğu  yukarıda  söylenmiş  olduğundan  râvî  iki  lâfız 
beyninde  müsâvât  itikadında  olsa  bile  bunu  yapmasına  cevâz  yoktur. 
Zîrâ  bu  lâfızların  birini  isticmâl  eden  ricâl-i  senedden  her  birinin  hangi 
kavli  ihtiyâr  ettiği  ma(lûm  değildir.  Râvînin  kendi  şeyhından  işittiği 

bu  lâfızları  değiştirmekde  ise  nazar  olunur :  eğer  (  Ü-î       )  yâhud 

{  Cî  j^s^  I  )  diyen  şeyhi  rivâyet  bi'l-n^nâya  kâil  ise  talibin  bu  iki  lâfız- 
ian  birini  ale's-seviyye  isticmâl  etmesine  mesâğ  vardır.  Yoksa  câiz 
değildir.  Maahâzâ  Ahmed  Ibn-iHanbel,  şeyhin  hiçbir  lâfzını 
ıbdâl  etmeği  câiz  görmezdi. 

4)  FER( 

Gerek  tâlib-i  sâmi*,  gerek  şeyh-ı  müsmi  semâ*  hâlinde  iken  başka 
ır  şeyi  istinsâh  ile  meşgul  oldukları  takdîrde  o  meclisdeki  semâc  sahih 
olur  mu?  Ebûlshâk-ı  îsfirâînî  ile  Ibrâhîm  b,  Ishâk-ı  Harbî- 
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*nin  ve  Ebû  Ahmed  b,  Adiyy'in  ve  eimmeden  daha  pek  çok  ze- 
vâtın  kavline  göre  bu  semâ4  sahîh  değildir.  Hafız  Musâ  b.  Hârun 
el-Hammâl  ise  sıhhatine  kâildir.  Halbuki  Ebû  Hâtim-i  Râzî'nin, 
üstâdı  Ari  m' in  hıızûrunda  semâ*  hâlinde  yazı  ile  meşgul  olduğu, 
Abdu'llâh  b.  el-Mübârek 'in  de  yanında  hadîs  okunurken  başka 
şey  yazdığı  sâbittir.  Lâkin  Şâfiiyyeden  Ebû  Bekr  Ahmed  b.  Ishak 

ez-Zabei :  "Böylesi  eda  ederken  Cu  JL>- ,  yâhud  0  j-y>- 1  demeyip  O j^L^m 

yani  hâ^ır  bulundum  demelidir/9  diyor.  îbnü's- Salâh  ise  ne  sıhhati, 
ne  de  menci  ıtlâkı  üzere  kabul  etmeyip  mesMede  tafsile  tarafdâr 
olmuştur.  Onca  sahîh  olan  mezheb  şudur :  nâsihın  meşgüliyyea  | 
okunan  şeyleri  anlayıp  zabtetmeğe  mâni*  olacak  gibi  ise  semâı  gayr-î 
sahîh,  Dârekutnî  'nin  kıssasında  olduğu  gibi  mâni*  olmuyorsa  sa- 
hihdir.  Dârekutnî  gençliğinde  îsmâil  es-Saffâr'ın  meclis-i  tah- 
dîsınde  bulunmuş.  Ismâîl  tullâba  imlâ  ederken  o,  istimlâyı  bırakıp 
berâberinde  olan  bir  cüz*ü  istinsâh  ile  meşgûl  olmuş.  Orada  hâ- 
zır olanlardan  biri:  "Sen  böyle  istinsâh  ile  meşgul  oldukça  semâm  sahîh 
elma^"  demiş.  O  da:  "Benim  kavrayışım  seninkine  benzeme^."  dedik- 
den  sonra:  "Şeyhin  şimdiye  kadar  kaç  hadîs  imlâ  ettiğini  biliyor  musun?1* 
diye  sormuş.  "Hayır  \  cevâbını  aldıktan  sonra  on  sekiz  hadîsin  imlâ 
edilmiş  olduğunu  haber  vermiş,  imlâ  edilen  hadîsleri  saymışlar, 
bu  kadar  çıkmış.  Birde:  "Birinci  hadîs  fülândan9  oda  Jülândan;  ikinci 
htıdîs  Jülândan  ilâ-âhirih."  diyerek  onsekiz  hadîsin  senedlerini  de,  me- 
tinlerini de  birer  birer  sonuna  kadar  okuyunca  şaşırakalmışlar. 


*/'  deme 
!*n*yete  icâze 
Şeyhin 


Dârekutnî  'nin  bunun  kadar  garîb  diğer  bir  kıssasını  da  Süyutî  1 1  j)n  j  j_j 
naklediyor:  Birgün  kendisine  hadîs  arzolunurken  kendisi  namaz  ^cJ*/njf  0/  { 


meşgûl  olmuş.  Kari*  fJjjjC*İ£r  J^~*  1  ismine  tesadüf  edince  onu 
c  j^-i  >  diye  okumuş.  Hazret-i  imâm  yanlışı  ihtâr  için  namazdı 
<4llül>»~»l  demiş.  Kâri'  hatâsını   anlayınca   onu  <j~JL>)  okumuş. 

Dârekutnî  yine  teşbih  edince  öteki  ı>w  )  okumuş.  Bunun  üze 
rine  Dârekutnî  namazda  <  âyet-i  kerimesini  tilâvet  ederek 

birinci  lıarfin  ı        î  ı  olduğunu  bu  suretle  ihtâr  etmiş. 


mdan  rivayet  i 
fatığı  maKJüv 
Buhârî 
«eş'den,  Sı 
|yle  işitmeyi 
«  kelimeleri 
*kr  ve  başfc 

*  Sân:  tj  p 
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Hamza  b.  Muhammedb.  Tâhir  dc:  " Dârekuttu'nin  meelis-i 
hadîsinde  bir  kere  bulundum,  kâri*  okumakla  meşgul  iken  o  nafile  namazına 

durmuştu,  kari*,  rdvı  &Jj*)  ismini   ( ^Jj^)  dty 

okudu.  Ddrekutnî  teşbih  etti.  kâri*  yanlışım  tekrâretti  vedurdu.  Dârekutnî 
namazda  $*  iJ ^  t?  dXJjX*  I  ^  C  $  âyetini  tilâvet  ederek  hatâyı 
tashih  etti.9'  diye  rivâyet  etmiştir. 

Esnâ-yı  kırâetde  gerek  şeyh,  gerek  sâmi*  konuşurlar ;  yâhud  kâri* 
acele  ile,  yâhud  yavaş  sesle  okur ;  yâhud  da  kâri' den  uzak  kaldığı  için 
sâmi*  okunan  şeyleri  lâyıkıyle  anlamayacak  olursa  o  semâın  sıhhat  ve 
adem-i  sıhhati  veya  deminki  tafsil  kavilleri  câridir.  Lâkin  bu  takdir- 
lerde  semâm  sahih  olmaması  evlâ  olup  yalnız  siyâk  ve  sibâk  karînesiyle 
keşfedilebilecek  bir  iki  kelimeye  münhasır  kalan  zühul  ma<ftiv  olmak 
gerektir.  Bu  takdirde  de  okunan  kitâb  veya  cüz*  hadisi  rivâyete  şeyhin 
sâmüne  icâzet  vermesi  müstehab  olur  ki  o  kitâb  veya  cüzMen  işidüe- 
memiş  tek  tük  kelimelerin  icâzet  sâyesinde  rivâyeti  sahih  olabilsin. 

Bu  tarzdaki  semâ*  üzerine  icâzet  veren  Şeyh :  Cj  y*?  \  j        ou»^  ı 
I  4JÛI  j  j  «û  ss  Bu  kitabı  benden  dinledi.  Ben  de  rivayet  etmesine  icabet 
verdim."  demelidir  ki  bu  takdirde  semâ*  tam  olmadığı  için  Şeyh  de  yalnız 
rivâyete  icâzet  ile  iktifâ  edip  (^-î        demeğe  izin  vermemiş  oluyor. 

Şeyhin  imU  ederek  tahdîs  etmesinde  de  hâl  böyledir.  Ahmed 
îbn-i  Hanbel'in  oğlu  Salih  îbn-i  Ahmed  pederine:  "Şeyh 
ma*rûf  olan  bir  kelimeyi  ağzında  çiğneyip  duyurmayaeak  olursa  o  kelimeyi 
ondan  rivâyet  edimdir  der  misin?*'  diye  sormuş.  O  da:  Umarım  ki  buka- 
dareığı  ma\füv  olsun."  cevâbını  vermiş. 

Buhârî'nin  Şeyhi  Ebu  Nuaym  Fazl  b.  Dükcyn  ise  Ac- 
m eş  'den,  Süfyân  'dan  dinlediği  hadîslerde  tek  tük  kelimeleri  kula- 
ğiyle  işîtmeyib  de  arkadaşlarından  istifham  ederek  öğrenecek  olursa 
bu  kelimeleri  şeyhından  değil,  arkadaşlarından  olmak  üzere  rivâyet 
eder  ve  başka  türlü  hareket  etmeyi  câiz  görmezdi. 


♦  Sân:  il  (HU),  âytt:  87. 
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Halef  b»  Temîm  dc  der  ki:  "Ben,  Sevr  î*  den  on  bin  kadar  hadîs 
dinledim.  Lâkin  zabt  için  yanımda  oturandan  sorar,  dururdum.  Bunu  Zaide 
b.  Kudâme'ye  söyledim.  Bana,  bunlardan  yalnı^  kalbinin  hıfzettiklerini, 
kulağtntn  işittiklerini  rivayet  et,  deyince  hepsini  attım". 

Hatîb'in  nakline  göre   Halef    b.    Salim  el-Muharrimî 

rivâyet  ettiği  bir  hadîsde :  g  ^  J  »  diyecek  yerde : 

demiş,  "  Û 1  diyeceğinize  j  jJ?  Û->  X*-  deseni^  a "  demişler.  O  da : 
"Hayır,  diyemem.  Çünkü  kalabalık  yükünden  Süfyân  9 dan  bu  kelimenin  üç 
harfini,  yâni  (<i>  o  t  ^)  harflerini  duyamadım."  demiştir.  Savâb  olan 
ve  Muhakkikin  'ce  makbûl  olan  kavi  işte  budur. 

Lâkin  Mütekaddimîn'den  bir  cemâatin  de  buna  muhâlif  bir  re'yi 
vardır  ki  buna  nazaran  mümlî  olan  şeyhin  ders  meclisi  büyük  olup 
bir  müstemlî  vâsıtasiyle  cemâate  tebliğ  ihtiyâcı  hâsıl  olursa  müstem- 
lîden  işidenlej  için  o  elfâzı  mümlîye  nisbet  ederek  rivâyet  etmek  câiz- 
dir.  Nitekim  Süfyân  b.  Uyeyne  'nin  re*yi  buimiş.  Ebû  Müslim 
el- Müstemlî  bir  def'a  müşârün-ileyh 'e :  "Kalabalık  çok,  isıtmeyenler 
var."  demiş.  Süfyân:  "Sen  işidiyorsun  ya?"  diye  sormuş.  O  da:  "Evet." 
deyince:  "Sen  onlara  duyur."  demiş.  Bu  rakdîrce  mümlînin  elfâzini  müs- 
terihinin tekrâr  etmesi  Kırâet  aie'ş-şeyh  hükmünde  olacağından  yalnız 
müstemlînin  lâfzını  işidenler  onu  mümlîden  arz-ı  kırâete  binâen  ri- 
vâyet edebilecekler  demek  oluyor.  Lâkin  bunda  da  -kırâetde  olduğu 
gibi-  şeyhin  müstemlîye  kulak  verip  dediğini  işitmesi  şarttır.  Maahâzâ 
kavl-i  sahîh  evvelkisi  olup  şeyh-ı  mümlînin  lâfzını  müstemlîden 
işidenin  doğrudan  doğruya  şeyhden  rivâyete  hakkı  yoktur.  Ihtiyâta 
muvâfık  olan -Ebû  Bekr  b.  Huzeyme  'nin  yaptığı  gibi-  şeyhi  ndan  işi  - 
demediği  elfâzı  müstemlîden  işitdiğini  tasrih  etmektir.  Ibn-i  Hu- 
zeyme O  ^kJ  £y  .L:-Lj  O  ^Li  I  ±s  Fülânın  tebliği  ile  fülâtt 
biçe  haber  verdi."    derdi.    Câbir    b.    Semüre  radiyalUhu  anh  de: 
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hadîsini  rivâyet  ederken  "£ıY  fc/ım*  iata  buyurdu  da  ben  isidemedim,  babama 

sordum.  (^LJjJ^a  ^-f^S*)  buyurduğum  söyledi."  diyerek  bilâ-vâsıta  fem-i 

güherbâr-ı  Risâlet-Penâhî  'den  mesmûu  olan  elfâz-ı  şerîfeyi  bi'l-vâsıta 
mesmûu  olanlardan  temyiz  ve  tefrik  etmiştir.  Muhammed  b. 
Abdu'llâh  b.  îmâd-ı  Mevsılî:  "Ben  hiçbir  hadîsi  müstemlfnin 
ağcından  ne  yazdım,  ne  de  hiçbir  dediğine  kulak  asdtm.  Müstemli  ne  söyledi 
bilmem.  Ben  yalnız^  muhaddisin  ağzından  çıkanı  yakarım"  demiş.  Lâkin 
Hammâd  b.  Zeyd  ile  A'meş  bu  re'yde  değillermiş.  Hammâd  : 
"Nasıl  dedin?1'  diye  sorana:  "  Yanındaki  nden  sor.";  A*meş  de:  "İbra- 
him-i  Nehai'nin  meclisine  giderdik.  Bâçan  halka  genişlerdi  de  uçakda  ka- 
lanlardan onun  söylediğini  işidemiyenler  bulunur,  ve  biri  birine  sordukları 
olurdu.  İste  bu  sözleri  onlar  ondan  rivayet  edip  dururlar*"  demiş.  Lâkin 
bunlara  benzer  sözlerin  hep  tesâhül  addedilip  A'meş'in  bu  re'yini 
tilmizi  Ebû  Nuaym  Fazl  b.  Dükeyn'in  beğenmediği  biraz 
evvel  görülmüştü. 

5)  FER* 

Muhaddis  ile  sâmi*  arasında  hicâb  ve  hâil  olduğu  takdirde  sâmi* 
muhaddisin  sesini  tanır,  yâhud  muhaddisi  tanıyan  bir  sikanın  ihbârı 
üzerine  söz  söyleyen  zâtın  o  olduğunu,  yâhud  da  meclis,  arz  meclisi 
olduğuna  göre  muhaddis  meclisde  hâzır  ve  kârii  dinlediğini  öğrenirse 
Cümhûra  göre  semâı  sahîhdir.  Şu* be  :  "Sâmiin  muhaddisi  görmesi  şartdır. 
Bir  muhaddisin  yükünü  görmedikçe  ondan  rivâyet  etme.  Zira  ne  bilirsin?  belki 

onun  suretine  girip  (Ü  I  t  02  Jlp»)  diyen,  bir  şeytandır  "demiştir.  Lâkin 
bu,  Cümhûra  muhâlif  olarak  aklın  ibâ  edeceği  bir  teşdîddir.  Ş  u  *  b  e  'ye 
sorarız.  Yüzünü  gördüğü  muhaddisin  de  şeytan  olmadığına  nasıl  mut- 
main olabiliyor? 

Cümhurun  delîl-i  şercisi  İbn-i  Ömer  radiyallâhu  anhümâ'mn 
(367)  inci   <  jllb  'd  i  Jİ  "Vt*-/      I  »  hadîsidir  ki  İbn-i  Ümm-i 
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Mekcûm'ıın  ezânına  kadar  imsâkin  te'hîri  fermân  buyuntlmuştu. 
Halbuki  o  ezan  okurken  herkes  evinde  bulunuyor  ve  şahsını  görmü- 
yordu. Demek  sesin  ma'lûm  olması  kâfi  imiş.  Kczâlık  Ümmü'l- 
Mü'minîn  A  işe  ile  diğer  Ümmehât-ı  Mtfminîn  radiya'llâhu  anhuımc 
hazarâtmdan  rivâyet  edilmiş  birçok  hadisler  vardır.  Ştfbe'ran  kendisi 
de  râviler  meyânındadır.  Halbuki  -ma'Iûm  olduğu  üzere-  Ümmehâr-ı 
MîPminîn  hazarârı  hicâb  arkasından  söz  söylerler  ve  nakil  buyurduk- 
ları hadîslerle  ihticâc  edilirdi. 

6)  FER* 

Sami*  muhaddisden  bir  hadîsi  dinledikten  sonra  muhaddis:  "Bu- 
nu benden  rivayet  etme.*'  Yâhud:  "Bunu  benden  rivâytt  etmene  i^nim  yoktur." 
diye  rivâyetden  men*  edecek  olursa  bu  mencin  hiç  hükmü  yoktur. 
Hâssaten  birtakım  kimselerin  semâmı  kasderdiği  halde  kendisinden 
habersizce  diğer  birtakım  kimseler  de  dinlemiş  olsalar  hâl  yine  böyledir. 
"Ben  yalınç  sijç  ihbar  ediyorum,  julâna  ihbar  etmiyorum/'  demekle  de  o 
fülânın  rivâyet  etmesine  mâni*  olamaz.  "Sana,  yâhud  si^e  bu  hadisi  ihbar 
etmehden  riktf  ettim."  dese  eğer  rücûu  hatâ,  yâhud  şek  kabilinden  bir 
sebebe  müstenid  ise  sâmiclerin  o  hadîsi  rivâyet  etmeleri  halâl  olmaz. 
Ve  illâ  o  sözün  hükmü  yoktur* 


48 


HADÎSİ  AHZ  VE  TAHAMMÜL  TARİKLERİ  VE 
EDÂ  SIĞALARI  (mâba'd) 

3)  İCÂZET  VE  ENVÂI 

Ahz  ve  tahammülün  üçüncü  tarîki  Icâzettir.  İcabet  Semâ*  ve  Arz-ı 
kırâct  vukü*  bulmaksızın  muhaddisin  kavâid-i  mahsûsası  dâhilinde 
bütün,  yâhud  bâzı  rnerviyyâtını  talibin  rivâyct  etmesine  izin  vermesidir 
ki  rivâyetine  izin  verilen  nükûl  Mücâ^  izin  veren  muhaddis  Müct^f 
izin  alan  muhaddis  de  Mücâjçün-leh  nâmını  alın 

İcâzet  tarikiyle  ahz  ve  tahammül,  Semâ*  ile  Arz-ı  kırâet  tarîkleriyle 
Ahz  ve  tahammülün  dûnunda  olup  dokuz  nev*i  vardır  : 

1  —  Muayyeni  rivâyete  şahs-ı  muayyene  icâzet  ki  muhaddis: 

-rfi  =  Fülân  kitabî,  yâhud  fihristimde1  olan  kitablart-  rivâyete 

sana,  yâhud  -huviyyetini  ta*yîn  edecek  evsâf  zikrederek-  fülâna  icâzet  verdim" 
gibi  bir  lâfız  isticmâliyle  verilen  izindir. 

İcâzet  müstahsen  olabilmek  için  müciz  mücâzı  bilmeli,  mücâ- 
zün-leh  de  ehl-i  ilimden  olmalıdır»  Zîrâ  icâzet  mertebeten  Semâ*  ile 
Arz-ı  kırâetin  dûnunda  olduğundan  sırf  ehl-i  ilme  kolaylık  olmak  üzere 
ihtiyâca  binâen  ihtiyâr  edilmiş  bir  ruhsatdır.  Buna  mebnî  İmâm-ı 

1  { '1  "         §  yâhud  âhınndaki  tâ  nm  hazf  iyle  g  ^  j^jj  )  ithtr-i  kutup 

ma cn asına  olup  bugün  kütüphane  defterlerine  halâ  o  ismi  verip  duruyoruz.  Fârisîden 
muarreb  olan  bu  kelime  hakkında  Mütercim  Âsim  Efendi  Burhan- 1  Urı'da  şöyle 
diyor:  (C~*  j?-*  )  ol  müfredât-ı  tafsitiyyedir  ki  kitab  evâilinde  müftemue  olduğu 

füsül  ve  ebvâb  beyân  olunur.  Ve  esâmi-i  kütüb  sebt  olunan  tahlfeye  de  denir.  Arablar 
(  ^  jj$  )  derler,  Intehâ.  Bizde  her  ikî  ma'nası  da  müsta'meldir. 
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Mâlik  mücîz  ile  mücâzün-leh'in  ilim  ve  ehliyyet  sahibi  olmalarını 
yalnız  istihsân  derecesinde  göremeyip  şart  bile  koşmuştur»  Ibn- i  Ab- 
dü'l-Ber  -kavl-i  sahih  olmak  üzere-  nihâyet  isnâdı  müşkül  olmayan 
şey*-i  muayyeni  rivâyet  için  yalnız  sınâatde  mâhif  kimseye  icâzet  veri- 
lebileceğini söylüyor. 

icâzet  tahrîri  ise  mücîzin  kavlen  de  icâzeti  te'yîd  etmesi  münâsib- 
dir.  Şâyed  yalnız  yazı  ile  iktifâ  ederse  zâhir-i  hâle  göre  icAzeti  sahih 
olursa  da  hem  tahrirî,  hem  kavlî  olanının  dûnundadır.  Hattâ  Hafız 
Irâki:  "Zahir  olan  adem-i  sıhhat  dir"  der. 

Burada  ta<rîf  edilen  süret  "Münâveleden  miicerrei  kâ^et"  envâının 
aclâsıdır.  Bir  de  hükmü  âtîde  beyân  edilecek  "Ar^t  münâvele"  sure- 
tiyle olan  icâzet  vardır  ki  bir  kavle  göre  Semâ*  kuvvetindedir.  Icâzet-i 
mücerredenin  sıhhatinde  ise  ihtilâf  edilmiştir.  Cümhûr-ı  ulemâya 
göre  sahih  olan  kavi  bu  tarîk  ile  ahz  ve  tahammülün  cevâzı  ve  bu  tarik 
ile  rivâyetin  sahih  ve  medâr-ı  amel  olabilmesidir.  Hatib-i  Bağdâdî, 
bu  cevâzm  delilini  Sünnet'de  buluyor.  Nebiyy-i  Ekrem  salla  llâhu 
aUyhi  ve  selim  (Berâe)  suresini  bir  sahifeye  yazdırıp  esnâ-yı  Hacda 
halka  tebliğ  edilmek  üzere  Ebû  Bekr  raiiyallâhu  anh'e  tevdî*  buyur- 
dukdan  sonra  ardından  Alî  b.  Ebî  Tâlib  raiiya* llâhu  anVi  gönderdi. 
O  da  sahifeyi  aldıysa  da  ne  kendi  kendine,  ne  de  Ebu  Bekr'in 
yanında  okudu.  Sonra  Mekke'ye  varınca  sahifeyi  açıp  nâsa  karşı  okudu. 
Bu  kıssada  taraf-ı  âlî-i  Risâlet-Penâhî'den  tebliğe  me'mûr  olduğu  Âyât-ı 
Kerîmeyi  Alî  raiiya* llâhu  anh  yalnız  icâzetle  rivâyet  ve  tebliğ  etmiş 
oluyorlar.  Tebliğden  evvel  ne  Semâ*  var,  ne  Arz-ı  kırâet. 

Imâm-ı  Şâfiî  münâveleden  mücerred  icâzetin  cevâzma  bir 
rivâyete  göre  kâil  olanlardandır.  Ashabından  Hüseyn  b.  Alî  el- 
Kerâbîsî  Arz-ı  kırâet  süretiyle  kitablannı  okumak  için  kendisine 
mürâcaat  etmiş.  Oda  dinlemeğe  lüzum  görmeyip:  "Git  Zağferânî'nin 
kitablannı  al  da  istinsah  et»  iste  sana  kitahlartmt  rivâyete  icabet  veriyorum/9 
demiş.  Bunun  sıhhatine  kâil  olanlar  o  kadar  çoktur  ki  Kâdî  Ebü'l- 
Velîd  el-Bâcî  icmâ*  olduğunu  bile  nakleder.  Halbuki  muhaddisîn 
ile  fukahâdan  çok  kimseler  Cumhura  muhâlefet  ederek  icâzet  ile  rivâyeti 
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kabul  etmezler.  İhtilâf  eskidir.  Şu* be:  "icabet,  câi^  olsaydı  rtblet  bâtıl 
olurdu."  demiş.  Bu  bâbda  Imâm-ı  Şifimden  de  iki  kavil,  rivâyet 
olunuyor.  Adem-i  cevaz  tarafında  ölanların  içinde  Şâfiiyye'den  Kâdî 
Huseyn  ile  Mâverdî  ve  Ebû  Bekr  Muhammed  b.  Sâbit 
el-Hucendî  ;  Muhaddisînden  de  îbrâhînı  el-Harbî,  Ebü'ş- 
Şeyh  Abdu'llâh  Ibn-i  Muhammed  el-Isfehânî,  Abu 
Nasr  el-Vâilî  es-Sicizî;  Hanefiyye'den  EbûTâhir  ed-Debbâs 
vardır.  Imâm-ı  Ebû  Hanîfe  ile.  Imâm-ı  Ebû  Yûsuf'un  da 
bu  rc'yde  olduklarını  A  m  idî  nakleder.  Bu  takım  diyorlar  ki,  birine: 
"Benden  işittiğin  şeyleri  rivâyet  etmene  icabet  verdim"  demek  "Benim  ağ- 
cımdan yalan  söylemeği  sana  icabet  verdim"  demek  gibidir.  Zîrâ  işidil- 
meyen  şeyi  rivâyet  etmek  şer*an  mubah  değildir. 

Ulemâ-yı  Zâhiriyye'den  bâzıları  icâzet  üzerine  rivâyet  edilen  ha- 
dîsi Mürsel  hükmünde  tutup  bunu  rivâyet  etmek  câiz  ise  de  kendi- 
siyle amel  olunmaz  demişlerdir.  Halbuki  onu  Mürsel'e  benzetmek  bâ- 
tıldır. Zîrâ  nefs-i  icâzet,  rivâyetin  muttasıl  olmasını  kâdıh  olmadığı 
gibi  mevsûkun-bih  olmasına  da  mâni*  değildir. 

Imâm-ı  Evzâî  ise  -bu  gibi  Zâhiriyye'nin  aksine  olarak-  böyle 
hadîs  ile  amel  olunur,  fakat  rivâyeti  câiz  değildir  der.  Müşârün-ileyhin 
buna  vech-i  istidlâline  muttali*  olamadım. 

Icâzet-i  mücerrede,  Cümhûra  göre  câiz  olmakla  berâber  herhalde 
-biraz  yukarıda  söylendiği  gibi-  kuvvetçe  Semâ*danda,  Arz-ı  kırâetden 
de  aşağıdır.  Lâkin  Ahmed  b.  Meysere  el-Mâlikî  gibi:  "Yoluyla 
verilen  icâzet,  Semâ-t  redtden  yani  şartı  muhtel  olmuş  Semâmdan  a€lâdır" 
diyen  de  vardır.  Hattâ  bâzı  Muhakkıkînce  icâzetin  semâ*dan  mutlaka 
efdal  olduğunu  bile  Bedrü'd~Dîn-i  Zerkeşî  nakleder. 

Üçüncü  kavle  göre  ise  ikisi  beyninde  fark  yoktun  Endelüslü 
Abdü'r-Rahmân  b.  Ahmed  b.  Bakıy  b.  Mahled:  "tcâ^t 
bence  det  babamca  daf  dedemce  de  Semâ*  gibidir  "  der  imiş.  Tüfî'nin  tafsi- 
line göre  ise  Selef  asrında  Semâ*  evlâ  idi.  Lâkin  kitablar  tedvin,  Sünen 
cem*   edilip  şöhret  buldukdan    sonra  icâzetden  farkı  kalmamıştır. 
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2  —  Gayr-i    muayyeni    rivâyete    şahs-ı    muayyene    icâzec  ki 
^bjy         ^ j»-u  t  ^Uj.,».— ,*  £jr*   dJU^^jf  i  =  Butun  mes- 

muâtımt,  yâbud  bütün  merviyyâtımı  riv&yet  etmene  icabet  verdim."  gibi 
bir  söz  ile  muayyen  olan  kimseye  izin  vermektir.  Cümhûr  böyle  bir 
icâzecle  de  -şartına  muvâfık  olarak-  rivâyeti  ve  böyle  bir  rivâyetle  amel 
etmeği  tecviz  ediyorlarsa  da  bundaki  hilâf  daha  kavı  ve  bunun  muhâlif- 
leri  daha  çoktur. 

3  —  İcazetin  üçüncü  nev*i  mücâzün-leh'i  umum  vasfı  ile  tavsîf 

etmekdir  ki  buna  îcâçet~i  âmme  denebilir,  ^y^i  oj-*JL*-*Ji  O 1  b" 

****  «» 

I^JO  j  iJ  j  *  I  ^  >j>-b  t  JL>>1  j  j£J  =  Bütün  müslümanlara,  yâbud 

herkese,  yâbud  zamânıma  yetişmiş  olanlara  rivâyete  icabet  verdim."  gibi  bir 
lâfz  ile  taamım  edilen  icâzetin  hükmü  hakkındaki  ihtilâf  evvelkiler- 
den de  şedîddir.  Ebû  Abdi'llâh  b.  Mende:  (310-395)  £> l 
d  4ttl        4J  I    ^  Jü        ibâresiyle  böyle  bir  icâzet  vermiş  olduğu  gibi 

Hatibde  bunun  tevcîz  etmiştir.  Ebû  Bekr-i  Hâzimî  yetiştiği  huf- 
fâzdan  Ebü'l-Alâ*  Hasen  b.  Ahmed  el-Attâr-ı  Hemedânî 
gibilerinin  böyle  yaptıklarını  naklettiği  gibi  îcâzet-i  âmme'yi  Kâdi 
Ebu't-Tayyib-i  Taberî  de  Ebû  Abdi'llâh  b.  Attâb,  Ebü'l- 
Fazl  Ahmed  b.  el-Hüseyn  b.  Hayrûn,  Ebü'l-Velîd  b. 
Rüşd-i  Mâliki,  Ebû  Tâhir-i  Silefî,  Hâfız  Ebû  Bekr  b.  Hayr 
el-îşbîlî  kabilinden  daha  birçoklarının  da  buna  cevâz  verdiklerini  beyân 
ediyor.  Hattâ  Mu hammed  b.  el-Hüseyn  b.  Ebi'l-Bedr  el-Kâtib 
tecviz  edenlerin  esâmisini  hâvî  bir  de  Mu*eem  tertîb  etmiştir.  Lâkin 
îbnü's-Salâh-ı  Şehr-i  Zûrî  îcâzet-i  âmme'yimen*  edip:  "Neeslâfdan, 
ne  de  Müteebhtrtn  içinden  bunu  tecvî^  eden  firçime-i  kaltleden  mâada  hiçbir  kim- 
senin bunu  istfmât  ettiğini,  yâbud  böyle  bir  icabet  üçerine  rivayete  kalkıştığım 
ne  gördük,  ne  kimseden  işittik.  İcabetin  kendisi  bir  %a\fdır.  tcâçetde  bu  derecede 
tevessif  ve  istirsâl  gösterilime  bittab?  z<?j  artar  ve  çekilme^  bir  hâle  gelir" 
diyor.  Maahâzâ  Ibnü's-Salâh'dan  evvel  ve  sonra  birçok  huffâz, 
icâzetin  bu  tarzında   beis   görmemişlerdir!    Hattâ  daha  mûteehhır 
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huffâzdan  Şerefü'd-Dîn  Abdü'l-Mü'min  b.  Halef-i  Dim- 
yâtî  Müeyyed-i  Tüsî 'den  aldığı  icâzet  üzerine  tahdîs  ettiği  gibi 
Ebü'l-Haccâc  el-Mizzî  ile  Ebû  Abdi'llâh  ez-Zehebî  de 
Ebû  Cacfer  Saydelânî  ile  diğerlerinden  Icâzet-i  âmme  alan  Rük- 
nü d-Dîn-i  Tâvûsİ  'den  ;  kezâ  Ebû  Said-i  Alâî  de  Dâvûd  b. 
Ma'mer  b.  el-Fâhir 'den  icâzet-i  âmme  alan  Ebü'l-Abbâs 
b .  N  u  *  m  e  -den  Arz-ı  kırâet  süretiyle  ahz-ı  hadîs  etmişlerdir.  I  r  â  k  i  de 
bâzı  eczâ-i  hâdîsiyycyi  Bağdâdî  ve  Mısrî  birçok  huffâzm  îcâzet-i  âmme 
ile  olan  merviyyâtlarını  kırâeten  ahzetdiğini  söylemekle  berâber :  4  4  Bu 
husüsda  bende      çok  bir  tereddüd  vardır.  O  tarîklerden  rivayet  hususunda  tevakkuf 

ederim.  Ebl-i  hadîsin  (^ZjJıJ        -L>- I  âl  j  ^^JL^JLi  C*  ; mS  \  il  )  yani 

hadîs  yaşarken  eline  geçen  kırıntıları  topla,  lâkin  rivayet  ederken  araştır  düs- 
tûriyle  âmil  olurum.  Vâhâ  İbnü*  l-Hâeib  tecvî^  ediyorsa  da  İcâşet-i 
âmmede  rivayeti  terketmek  ihtiyata  daha  muvâjıbır."  der. 

Buna  îcâ^t-i  âmme-i  mutlaka  derler.  Şeyhü'l-Islâm  Ibn-i 
Hacer-i  Askalânî 'nin  de  İcâzet-i  âmme-i  mutlaka  ile  ahzi  varsa 
da  bu  suretle  ahzi  pek  zaif  addetdiği  şu  sözünden  anlaşılır:  Vâhâ 
îcâçet~i  âmme-i  mutlaka  ile  rivayeti  terketmek  evlâdır.  Ancak  su  kadar  var  ki 
ona  binâen  fi*l-eumle  riv&yet  etmek  hadîsi  Mu*dal  olarak  îrââ  etmekden  daha 
iyidir. " 

Bir  dc  İcâzet-i  âmme-i  mukayycde  vardır  ki  allâme  Kutbü'd-Dîn 
Muhammed  b.  Ahmed-i  Kasta  İlânı  (614-686)  bunu  icâzetin 
ayrı  bif  nev'i  addeder.  Bunda  mücîz  -tacmîmi  biraz  daha  kısarak- 
mukayyed  bir  şehir  veya  iklim  veyamezheb  ehline,  yâhud  fülân  beldenin 
ehl-i  ilmine,  yâhud  da  evvelce  kendisinden  okumuş  olanlara  icâzet 
verir.  Hasrı  müşcir  bir  vasıf  ile  mevsüf  olanlara  verilen  bu  gibi  icazetlerin 
cevâzı  ihtimâli  -Nevevî'ye  göre-  îcâzet-i  âmme-i  mutlaka'dan  daha 
ziyâdedir. 

4 — >  İcâzetin  dördüncü  nev*i  meçhul  olan  bir  kitabı  rivâyete  şahs-ı 
muayyene,  yâhud  muayyen  bir  kitabı  rivâyete  şahs-ı  meçhule  icâzetdir. 
Bunda  şeyh  meselâ  müteaddid  Sünen  ki  tablan  rivâyet  ediyorsa  hangisi 
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olduğunu  tacyîn  etmeksizin  "  c^Os*  dİJj->- 1  =  Sana  Sünen 

kitabım  rivayete  icâzet  verdim."  ;  Yâhud  "^JU <j  +  *  l  viÛ  O       1  — 

Mesmûâtımtn  bâzılarını  rivayet  etmeğe  sana  icabet  verdim/' ;  Yâhud  da 
ismiyle  nisbeti  müşterek  eşhâs-ı  adîdeden  hiçbirini  tacyîn  etmiyerek 

meselâ :  ı  ^Jt  J$  *UC>-  £j  -L+l^^J  Oj_>- 1 »  gibi  bir  söz  söy- 
ler ki  bu  elfâzın  her  biri  ile  olan  icâzet  bâtıldır.  Böyle  bir  icâzet 
ile  rivâyet  haramdır.  Lâkin  mücîz  yalnız  "Sünen-i  Ebı  Dâvud"  rivâyet 
ettiği  maclûm  olmak,  yâhud  ismini  andığı  Muhammed  b.  Hâlid 
ed- D  im  eş  ki  'nin  hangi  şahıs  olduğu  başka  sürerle  tebeyyün  etmek 
gibi  bir  karine  ile  cehâlet  zâil  olursa  icâzet  sahih  olur.  Bir  kimseden 
şahsını  görmediği  diğer  bir  kimseye  icâzet  vermesi  iltimâs  edilip  o  da 
iş tibâha  mahal  vermiyecek  süretde  mücâzün-leh'in  ismini  beyân  ederek 
icâzet  verse  sahîhdir.  Ve  kendisinin  onu  bilip  görmüş  olması  şart  değildir. 
Acyânı  kendisince  meçhul,  fakat  icâzetnâmede  isimleri  şüpheye  mahal 
vermiyecek  süretde  musarrah  olan  bir  cemâate  icâzet  vermesi  de  böyledir. 
Acyân-ı  eşhası  bilmek  iktizâ  etmez.  Nitekim  Ahz  ve  Tahammül' ün  en 
kavî  mertebesi  olan  Semâ'da  da  bir  şeyh  meclis-i  tahdîsinde  hâzır  olan- 
ların a^ânıni,  hattâ  isimlerini  bilmesi  de  onların  sıhhat-i  rivâyetleri  için 
şart  değildir. 

5  —  icazetin  beşinci  nev'i  tcâçet-i  muallâka  'dır  ki  icâzetin  muayyen 
veya  gayr-i  muayyen  bir  kimsenin  meşiyyetine  yâni  arzusuna  ta'lik 

edilmesi  süreridir.  "  ü  ^Li  *Ci         vl^J^t  =  Füldn  her  kimi  arzu 

ederse  ona  icabet  verdim."  gibi  ki  bu  misilli  sığalarla  edilen  icâzetlerde 
meşiyyetine   ta<lik  ile   berâber  cehâlet  de   vardır.    Ve  bu,  ayniyle 

I  ^UII  (JJljl^S  Cj  \  »  kabilinden  meçhule  icâzet  gibi  bâtıldır. 
Bâtıl  olmasının  sebebi  de  taclîk-ı  vekâlete  makis  olmasıdır  demişlerdir. 
Maahâzâ  Hanâbile  den  Ebû  Ya<lâ  Ibn  i  'l-Ferrâ'  ile  Mâlikiyye 'den 
Ebü'1-Fazl  Muhammed  b.  Ubeydu'llâh  b.  Umrûs  icâzetin  bu 
nevini  reddetmedikleri  gibi  Mütekaddimîn'den  Hâfız  Ebû  Bekr 
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b.  Ebî  Hays  em  e  (207-298)  ile  Ya*küb  b.  Şeybe  (262),nin  hafidi 
Muhammed  b.  Ahmed  b.  Şeybe'nin  bu  yolda  icâzet  verdiklerini 
icâzetnâmelerinin  ibârelerini  zikrederek  Irâkî  haber  veriyor.  ibn-i 
Umrûs :  Bunda  her  ne  kadar  cehalet  varsa  da  meşiyyetine  muallak  olan  kim- 
senin mtfiyyeti  vücud  bulur  bulma^  cehalet  mürteff  ve  mücâzün-leh  müyeayyen 
olacağından  butlanı  lâztmğelme^."  diyor.  Ibnü'l-Ferrâ*  da  -Hatib'in 
nakline  göre-  Mûte  Gazâsında  aleyhi' s-salâtü  ve's-sclâm  Efendimiz 'in 

Zeyd  b.  Harise 'yi  emir  nasb  buyurdukları  zaman:   J-ii  ö  û  1" 

«  ^JJ  j**-**-    Oj*    0\  j  yucjü    O-ij  »  Şâyed  Zeyd 

katlolunursa  Ca^jer,  Ca'fer  de  katlolunursa  İbn-i  Revâha  emir  olsun/9 
buyurmuş  olmalariyle  ihticâc  edermiş.  Hanefiyye'den  Ebû  Abdi 'İlâh 
Muhammed  İbn-i  Aliyy-i  Dâmğânî  bu  türlü  icâzetlerin  vekâ- 
let-i  muallâkaya  kıyâsı  sahih  olmadığım  söyler.  Zîrâ  vekil,  müvek- 
kilin azliyle  müncazil  olursa  da  mücâzün-leh  mücîzin  icâzetden 
rücûu  ile  rivâyetden  memnu*  olmaz.  Lâkin  bu  iki  zâtın  re'yine  göre  de 
gayr-i  muayyen  bir  kimsenin  meşiyyetine  muallâk  bulunduğu  takdirde 
icâzetin  bâtıl  olduğunda  şübhe  yoktur. 

Mücîze :  **  i  jG**if  I  *ClLj  ^j-*r  '  =  kazeti  arzu  edecek  olana 
icabet  verdim."  derse  bu  «  O  5li  *Cîo  Ojj>-  I  1  den  aşağı  olup 
bi-tarîkı'1-evlâ  bâtıldır.  Zîrâ  bunda  icâzet  adetleri  gayr-i  mahsür  kim- 
selerin meşiyyetlerine  taclîk  edildiğinden  cehâlet  ve  intişâr  daha  ziyâde 
olur.  Mücîz:  "  ^Lp  *ÛLj   Jl   O  j->-  I  =  Herkim  benden 

rivayeti  arzu  ederse  ona  icabet  verdim,  derse  bunda  hakîkatde  meşiyyete 
taclîk  macnâsı  olmayıp  her  icâzetin  de  muktezâsı  rivâyeti  mücâzün- 
leh  'in  meşiyyetine  tefviz  olduğundan  bu  lâfz  ile  olan  icâzetin  cevâzı 
daha  kolaylıkla  kabul  edilebilir. 

Mücîz  :  4  J^p  $££fj  j        *o  I  f<î&  ö'yud  £iıjV*t  f 

|bV/l  "/l  CİCj>-'\  jfl  'cJ!LS.  *o  I  'dÛ  cfj^\   =  Fülân  kimse  fülân 
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şeyi  benden  rivayet  etmeği  ar^ti  ederse  kendisine  icabet  verdim,  yâhud  sen 
arzu  edersen  sana  icabet  verdim."  diyecek  olursa  burada  mücâz  müteayyin, 
taclık  de  muayyen  bir  mücâzün-leh 'in  meşiyyetine  olduğundan  azher 
olan  icazetin  cevazıdır. 

6—  İcazetin  altıncı  nev*i  "  û  !*^U  İİ^j  ji  ^j^r  '  =  f«- 

Unın  doğacak  çocuğuna  icabet  verdim/'  kabilinden  ma'dûma  icâzettir  ki 
bunu  Şâz  olarak  yalnız  bâzı  ulemâ  tecvîz  etmişlerdir.  Kavl-i  sahih 
ise  ma'dûma  icâzetin  mutlaka  butlanıdır.  Hatîb,  Ebû  Ya'lâ  el- 
Ferrâ*  ile  İbn-i  Umrûs'a  göre  caiz  olduğunu  naklediyor,  ve 
kendisinin  de  tevcîz  edenler  meyânında  olduğunu  söylüyor.  Buna  câiz 
diyenler  ashâb-ı  Ebî  Hanîfe  ile  ashâb-ı  Mâlik  'in  ma^dûma  vasiyyeti 
câız  görmelerine  kıyâs  ederler.  Şâfiiyye'den  Kâdi  Ebu't-Tayyib 
et-Tabetî  ile  Ebû  Nasr  b.  es-Sebbâğ  ise  bâtıl  olduğuna  şöyle 
isdıdlâl  ederler:  İcazet  fi'l-cümle  mücâzt  ihbâr  hükmündedir.  MaMûnı 
olan  kimseye  ıhbâr  sahih  olmadığı  gibi  ma<dûm  olana  icâzet  de  sahih 
4ftğtldir.  Hak  ve  sahih  olan  budur. 

Bir  de  ma'dûmu  ma'lûma  atfederek  icâzet  vardır  ki  bunda  meselâ : 
"  I  jJl**ÜLj  C«  4„;J,«J  j  û  wû  j  o  %Jlİ  £*>j^r  I  =  Ful  ana  ve  te- 
nasül ettikleri  müddetçe  evlâd  vc  a*kâbtna  icabet  verdim"  der.  Sünen  sahibi 
Ebû  D  â  v  û  d  -<  ı  S  i  c  i  s  t  â  n  i  *nin  kendisinden  icâzet  isteyen  zâta : 
CtX\  JİİL  j"l)/V8/N  j'dÛOjV*1  =  Sana  da,  evladına  da, 
doğacak  çocuklarına  da  icabet  verdim"  dediği  menkûldür.  Ashâb-ı  Şâfiî 

ma'dûma  icâzetin  evvelki  sürerini  reddetmekle  berâber  bunun  cevâ- 
zma  kail  olmuşlardır.  Lâkin  herhalde  bu  zaîf  bir  icâzetdir.  Ebû 
Dâvûd  un  sözünü  dc  tecvize  değil,  müracaat  eden  zâta  icâzetini  mü- 
balâğa ile  te*kîd  ettiğini  işcâr  etmek  istediğine  hamlederler. 

7 —  «  İcâzetin  yedinci  nev'i  hîn-i  icâzctdc  edaya  ve  Ahz  ü  Tahammüle 
ehlivyeü  olmayan  kimseye  icâzetdir  ki  bunun  da  ihtimâlât-ı  adîdesi 
vardır; 
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Sabiyy-i  mümeyyizin  semâı  sahih  olduğu  gibi  (sh.  389)  kendisine 
icâzet  vermek  de  bi-tarîkı'I-evlâ  sahîhdir.  Gayr-i  mümeyyiz  ise  semâı 
sahîh  değilse  de  icâzesi  muhtelefün-fîh'dir.  Kâdi  Ebu'  t-Tayyib-i 
Taberî  ile  Hatib-iBağdâdî  sahîhdir  derler.  Zahir- 1  hâle  nazaran 
tashîhden  garazları  isnâd,  munkatı*  olmamak  için  çocuğun  sinn-i  taham- 
mül ve  edâya  geldiğinde  rivâyet  edebilmesini  teshil  gayesini  gözermekden 
ibârettir.  Bir  de  icâzet  mücîzin,  kendisinde  olan  hadisleri  rivâyet  etmeği 
mücâzün-leh'e  ibâha  etmesinden  ibârettir.  Âkile  ibâha  sahih  olduğu 
gibi  gayr-i  âkile  de  ibâha  sahîhdir. 

Mecnûna  icâzet  sahîh  midir?  Bu  da  mes'ele  olarak  ortaya  konmakta 
ve  Hat  Ib 'in  kıyâsına  göre  câiz  olmak  lâzım  geleceği  soylenmekde  ise 
de  ehl-i  hadîsden  hiçbir  kimsenin  mecnûna  icâzet  vermiş  olduğuna 
hiçbir  misâl  zikredilmiyor.  Irâki'nin  öne  sürdüğü  bu  mesMe  bir 
tefrî-i  ihtimâliden  ileriye  gidemiyor.  Kendisinden  ne  evvel,  ne  sonra 
vâki*  olduğunu  da  haber  veremiyor. 

Kâfirin  icâzet  ile  tahammülü  sahîhdir.  Nirekim  semâı  da  sahili 
idi  (sh.  389).  Yalnız  rivâyeti  mucteber  olmak  için  îslâma  gelmesi  meş- 
rûtdur.  Bu  icazetin  bir  tek  misâlini  Hafız  Irâkî  haber  veriyor. 
Dimeşku  ş-Şâm* da  mülâki  olduğu  Muhammed  b.  Abdü's-Seyy  id 
b.  ed-Deyyân  isminde yahûdîlikden  ihtidâ  etmiş  birtabib,  yahûdi  iken 
Muhammed  b.  Abdü  ,l-Mü>min-iSürî 'den  muayyen  bâzı  eczâ-i 
hadîsiyye  istimâ*  ve  hattâ  bâzı  kısımlarını  bizzât  kırâet  ederek  müşârün- 
ileyh  tarafından  diğer  sâmiin  ile  birlikte  kendisine  de  icâzet  verilmiş 
ve  gerek  semâ*,  gerek  icâzet  meclislerinde  Hafız  Ebü'l-Haçcâc 
el-Mizzî  de  hâzır  bulunup  ona  verilen  icâzete  hiçbir  ictirâz  serdet- 
memiştir.  Sonra  İbn-i  Abdü's-Seyyid'e  hidâyet-i  Hak  erişip 
hâl-i  küfründeki  mesmûâcını  rivâyete  başlamış  ve  ismi  silsile-i  mııhad- 
disîn  tomarına  dâhil  olmuştur. 

Fâsık  ile  mübtedia  da  Irâki'ye  göre  icâzec  sahihdir.  Irâkî: 
"Bu9  çibirtn  caizdir.  Ve  kâfire  icabet  den  evlâdır.  Edaya  mân?  olan  juk  ile 
hidrat  çail  olunca  eda  da  -stmfrda  olduğu  gibi-  sahih  olur.'*  der.  Fâsık- 1  tâ- 
ibin  rivâyeti  için  383  üncü  ve  mübtedi*  hakkındaki  ihtilâf  için  327 
uncu  sahlfe  ve  mâbaMine  de  bakılmalıdır. 
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8 —  îcâzetin  sekizinci  nevS  mücîz  tarafından  kendisinin  bilâhare 
tahammül  edeceği  rivâyâta  icâzetdir.  Mücîzin  henüz  ahz  ve  tahammül 
etmediği  nukülü  bilâhare  tahammül  ettiğinde  mücâzün-leh  'in  kendisinden 
rivâyet  etmesine  icazet  vermek  herhalde  bâtıldır.  Kâdî  Iyâz  zamâ- 
nında  bâzı  Miiteehhırînin  Endelüs'de  bunu  yaptıklarını  kâdi-i  müşâ- 
rün-ileyh  £7-Mo<ında  yazıp  kendinde  olmayanı  bağışlamak  kabilinden 
olan  bu  icâzetin  bâtıl  olduğunu  söyler  ki  kendisine  yerden  göğe  kadar 
hak  verilmiştir.  Çünkü  mücîzin  bu  süretde  mücâzün-leh'e :  4  'Benim 
asli  haberdâr  olmadığım  söyleri  benden  işittiğini  söylemene  izin  verdim  "  de- 
mesi kabilinden  bir  münâsebetsizlikdir.  Şeyh  Nevevî  de:  "Savâb 
olan  bunun  gayr-i  sahih  olduğudur."  dedikden  sonra:  "Buna  binaen  mücâzjin- 
leh  bütün  tnesmuâtınt  rivayete  kendisine  için  veren  Şeybtndan  bir  şey  rivâyet 
etmek  istediğinde  o  şeyin  icâzetden  evvel  §eybtntn  tnesmûu  cümlesinden  olup 
olmadığını  tahhk  etmesi  lâzımdır"  diye  sedîd  bir  mütâlâada  bulunuyor. 

Mücîz:  ' ' ^Jlp ~iTjÛlp Gj^G  "dJÜ  C> jl>^t  = 

Mesmüitımdan  olduğu  sence  sahih  olarak  sabit  olan  ve  olacak  olan  her  ne  varsa 
için  verdim,  rivâyet  et"  dese  icâzet  sahih  olup  bunu  Dârekutnî.  de, 
başkaları  da  yapmışlardır.  Böyle  bir  icâzet  üzerine  mücâzün-leh  mücîz 
olan  şeyhinin  -icâzetden  evvel-  sahîhan  mesmûu  olduğuna  ba<de'l- 
icâze  kanâat  getirdiği  haberleri  peka'lâ  rivâyet  edebilir.  Hattâ  Irâki  'nin 

dediği  gibi  yalnız  G)  lâfzı  ile  iktifâ  ederek  (^4J  G)  demese 

yine  hâl  böyledir.  Zîrâ  (çw>  C)  icâzet  zamânında  değil,  rivâyet  zamâ- 
nında  mücâzün-leh'e  sahih  görünen  demekdir, 

9  —  îcâzetin  dokuzuncu  nev'i  icâzetle  tahammül  olunmuş  rivâyâta 
icâzettir.  Bu:  "  G  £-*f  ■> J^Vi  c^O^'^jV''  = 

Rivâyetine  için  ve  icâzet  aldığım  haberleri^  yâhud  rivayetine  mevzun  ve  mücâz^ 
olduğum  bütün  haberleri  benden  rivâyet  etmene  icâzet  verdim."  gibi  bir  lâfz 
ile  olur  ki  İbnü'l-Cevzî  'nin  şüyûhundan  olan  Hafız  Ebü'l- 
Berekâti'l-Enmâti:  "îcâzet  hadd-i  zâtında  z&j  iken  icâzet  üstüne  icâzet 
senedi  büsbütün  z^fa  uğratır"  diye  bunu  men*  etmiş  ve  adem-i  cevâztnı 
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isbât  için  bir  de  cüz*  yazmış  ise  de  ma'mûlün-bih  olan  kavle  göre  câizdir. 
Hâfıi-ı  Kebîr  Ebü'l-Hasen-i  Dâfekutni  (306-385)  ile  Ebû 
Abdİ'llâh  el-Hâkini  (321-405),  Ebu'l-Abbâs  b.  Ukde 
(249-332),  Ebû  Nuaym-ı  Isbehânî  (336-430),  faldh  Ebü'l-Feth 
Nasr  b.  îbrâhîm  el- Maket  ısı  şeyhlerinin  icâzeten  alıp  icâzeten 
verdikleri  hadîsleri  hep  rivâyet  edip  durmuşlardır.  Muhammed  b. 
T  âhir  (448-507)  bu  bâbda  beyne'l-muhaddisîn  ittifak  bulunduğunu 
bile  iddiâ  ediyor.  Muhammed  b.  T  âhir 'in  bâzan  böyle  üç  mertebeye 
kadar  müselsel  icâzet  ile  rivâyet  ettiğini  fakîh  Ebü'l-Feth  nakleder. 
Kezâlik  Ebü'l-Feth  Muhammed  b.  Ebi'l-Fevâris  (338-412) 
Imâm-ı  Ahmed  Ibn-i  Hanbel'in  Ilel'e  dâir  bir  cüz>ünü  Ebû 
Alî  b.  es-Savvâf 'dan  icâzeten  rivâyet  etmiş  ki  o  da  onu  yine  icâ- 
zeten Abdu'llâh  b.  Ahmed 'den,  Abdu'llâh  da  icâzeten  pederi 
Ahmed  İbn-i  Hanbel 'den  ahz  ve  tahammül  etmişlerdi,  imâm 
Ebü'l-Kâsım  Abdü'l-Kerîm  er-Râfiî  (623)  Emâlî'sinde  dört, 
Hafız  Kutbü'd-Dîn  Abdü'l-Kerîm-i  Halebî  (664-735) 
Târtb-i  Mtsr 'ında  beş,  Şeyhü'l-Islâm  İbn-i  Hacer  de  Emtöi'sin- 
de  altı  müselsel  icâzet  zikrederek  rivâyetde  bulunmuşlardır. 

lcâzetle  rivâyet  edenlerden  icâzetle  rivâyet  eden  râvî  şeyhınm  icâze- 
tine  pek  ziyâde  dikkat  etmelidiı  ki  esnâ-yı  edâda  onun  icâzetine  dâhil 
olmayan  bir  şey  kendi  rivâyeti  içine  girmesin.  Zeyd  Amr  'dan  icâzetle, 
Amr  da  Bekir'den  icâzetle  rivâyet  ettikleri  takdirde  olabilir  ki  Bekir 
verdiği  icâzetnâme  ile  yalnız  mücâzün-leh'ce  sahîh  olan  merviyyâtına  izin 
vermiş  bulunur.  Kezâlik  olur  ki  mesmûâtına  izin  verir  de  icâzeten 
rivâyet  ettiklerine  izin  vermemiş  bulunur.  Yine  olur  ki  mesmûâtı  için- 
den yalnız  tahdîs  etmiş  olduklarına  icâzet  vermiş  olur.  .  \j^r  J 

İcâzetnâme  meselâ:  |^C*CK *  G        cfy^'S  9 

şeklinde  ise  Bekir'in  semâlarından  Amir'ce  sahîhan  vâki*  oldûğu  kendi 
malûmu  olan  rivâyâtdan  başkasını  Zeyd' in  rivâyet  etmesi  câız  olma- 
yacağından yedindeki  icâzetın  sahih  olması  ile  iktifâ  câiz  olmayıp  bu 
cihete  de  dikkat  etmesi  lâzımdır.  Zîrâ  Bekir'in  verdiği  icâzet  zımnında 
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dâhil  olmayan  şeyleri  rivâyec  etmesi  sahih  olmaz.  Kezâlik  Bekir'in  ver- 
diği icâzet  Bekir'in  semââtı  ile  mukayyed  ise  ne  Amr'ın,  ne  de  Zeyd  'in 
bu  hududu  tecâvüz  ederek  icâzeten  ahz  ve  tahammül  etmiş  olduğu 
merviyyât  ile  tahdis  etmeleri  câiz  değildir.  Bu  nükteye  kâfi  derecede 
dikkat  etmemek  yüzünden  eimme-i  huffâzın  birkaçı  rivâyetde  yanılıp 
sürçmüşlerdir.  Irâkî'nin  şu  misâli  pek  ziyâde  câlib-i  nazardır: 

Ekâbir-i  muhaddisînden  Îbnül'-Yetîm  demekle  ma'ruf  İmâm 
Ebû  Abdi'llâh  Muhammed  b.  Ahmed  el-Endereşî  cem*-i 
hadîfc  için  esfâr-ı  baldeyi  ihtiyâr  ilç  diyâr  diyâr  dolaşmış  ve  mağrıb 
bilâdında,  Mısır'da,  Şam'da,  Irak'da,  Horasân'da  ekâbir-i  muhaddisîne 
mülâki  olup  hepsinden  ahzeylemiştir.  Meşâyıhı  meyânında  Hâfız 
Ebû  Tâhir-i  Silefî,  Ebü'l-Kâsım  b.  Asâkir,  Süheylî, 
lbn-i  Beşküvâl,  Abdü'l-Hak  el-îşbîlî  gibi  kimsenin  dil  uza- 
tamryacağı  ekâbir  vardır.  Bu  zât,  Hâfız  Silefî  tarîkından  Tirmiçî'yi 
ahzetdiğini  beyân  eden  senedinde  sıra  ile  zevât-ı  âtiyenin  isimleri  vardır : 
Hâfız  Silefî,  Ebü'l-Ferec  Ahmed  b,  Muhammed  el- 
Haddâd,  îsmâil  b.  Neyyâl  el-Mahbûbî,  Ebü'l-Abbâs 
el-Mahbûbî,  Tirmizî  vardır.  Sened  gayet  parlak,  ricâli  hep  sikâtdır. 
Fakat  ancak  mütebahhir  olanların  farkına  varabileceği  iki  ayıbı  vardır. 
Birincisi  İbn-i  Neyyâl  Haddâd'a  icâzet  vermiş  ise  de  Haddâd, 
Câmi-i  Tirmiçf'yi  kendisinden  dinlememiştir.  Haddâd  da  Silefî 'ye 
icâzet  vermiş  ise  de  icâzeti  yalnız  mesmûâtına  âid  olup  mücâzâtına  âid 
değildir.  Binâenaleyh  Hâfız  Silefî  tarîkından  Câmi-i  Tirmiçi yi 
istimâ*  ettiğini  gösteren  sened  sakattır.  Nitekim  Silefî  de  bu  yüzden 
Ebû  Cacfer  Ibni'I-Bâdiş  'in  ta'nına  uğramıştır.  Silefî  eskiden 
nasılsa  yanılıp  lâyıkiyle  tezekkür  edememiş  olduğunu  ve  bu  senedden 
artık  rücû*  ettiğini  beyân  etmesi  üzerine  rnaczûr*  görülmüş  ise  de  arada, 
bu  nükteden  gaflet  eden  ve  şeyhi  Silefî  'nin  bu  rücûundan  bîhaber 
kalan  zavallı  Îbnü'l-Yetîm  mat€ün  kalmıştır. 

TENBÎH. —  İcâzetin  mücâzün-Ieh  tarafından  kabulü  şart  değildir. 
Mücizin  icâzetden  rücû*  etmesinin  de  hükmü  yoktur.,  Süy  ût!  der  ki: 
icazet  ihbar  demek  ise  mücâzün-leh'in  reddetmesinin  de,  mücizin  rücûu- 
ntın  da  rivâyete  zararı  olmaz.  Vakf  ile  vekâletde  olduğu  gibi  izin  ve 
ibâha  demek  ise  kabulü  şart  ve  mücizin  rücûu  rivâyete  mintcdir. 
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HADÎSİ  ahz  ve  tahammül  tarikleri  ve 

EDA  SIĞALARI  (rnâba'd) 

4)  Münâvele  Ve  Envai 

Ahz  ve  Tahammülün  dördüncü  tarîki  Münâvele  'dir.  Münâvele 
şeyhin,  rivâyetine  me>zûn  kılacağı  bir  kitabı  talibin  yedine  verme- 
sidir. Münâvele  üzerine  rivâyerin  sıhhatine  delîl-i  şerci  Resulü* İlâh 
salla  llâhti  aleyhi  ve  selim  Efendimiz 'in  Bedir'den  evvel  bir  seriyye 
emâretiyle  Batn-ı  Nahle'ye  gönderdikleri  Abdu'llâh  b.  Cahş  el-Mü- 
cedda*  radiya  ilâhtı  ani* e  tevdi*  buyurdukları  nâme-i  Risale t-Penâhî  ile 
bu  kitabın  (58)  inci  Buharı  hadîsidir.  Aleyhi' s-salâtü  vis-stlâm  Efendimiz 
Hazretleri  Abdu'llâh  b.  Cahş 'a  Medine'den  iki  gün  aynldıkdan 
sonra  mektûbu  açıp  mazmûniyle  amel  etmesini  ferman  buyurmuşlardı. 
O  da  Medine'den  iki  konak  aynldıkdan  sonra  mektûbu  açmış  ve  sekiz 
Sahâbîden  ibâret  olan  rüfekâsına  okuyup  mazmununu  ihbar  eylemiştir. 
Bu  hadîs,  Buhânât  talikan  rivâyet  edilmiş  ise  de  Beyhakî  ile 
Taberânî'de  Hasen  olan  bir  sened-i  Mevsül  ile  zikrolunmujtur*  Diğer 
hadîsde  de  Abdu'llâh  b .  Huzâfe'ye  tevdi1  buyurudan  nâme-i 
âiî-i  Risâlet-Penâhî'nin  Kisrâ'ya  verilmek  üzere  Sahâbî-i  müşârün-ileyh 
tarafından  Azîmü'l-Bahreyn 'e  verildiği  haber  veriliyor.  Demek  ki 
nâme-ı  celîli  okumak,  Müvâcehe-i  Kudsiyye-i  Nebeviyyede  emirlerini 
telâkki  etmek  gibi  imiş.  Bagavî'nin  (433-516)  MuKcem'ine  göre 
Yezîd  b.  Ebân  er-Rekâşî:  "Enes  b.  Mâjik  radiya  ilâhtı  anh'den 
çokça  hadîs  sorduğumuzda  kendisine  mahsûs  Mu*cem'in  (Mecmuamn) 1  defterlerini 
hiçe  getirip  önümüze  atar  ve  Resulü9  ilâh  salla'llâhu  aleyhi  ve  selimden 
ipdib  de  kayıd  ve  sonra  muhâbele  ettiğim  hadîsler  ifte  bunlardır  derdi."  demiş. 


1  Burada  Mu'cem  ne  ehl-i  lügatin,  ne  chl-î  hadîsin  ıs  ulanınca  hurûf-ı  hecâ  üzerine 
müretteb  Mu<cem  demek  olmayıp  basbayağı  mecmua  demektir. 
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Münâvelc  ya  Icâzete  makrûn  >  yâhud  Mücerred  olur.  icazete  makrûn 
olan  münâvele  envâ-ı  icâzetin  alelıtlak  a'lâsıdır.  Hattâ  Kâdi  Iyâz 
bu  kavlin  sıhhatinde  ittifak  olduğunu  nakleder*  Münâvele-i  mak- 
rûnenin  süreti  şudur:  Şeyh  semâmın  -ta^îr-i  diğerle-  mesmûunun 
ya  aslını  yâni  yedindeki  nüsha-i  asliyyesini,  yâhud  asıl '  ile  mukabele 
edilmiş  bir  ferci  talibin  eline  teslim  ederek  meselâ:  <.^sXz*  f JL*  d" 
ö^Lp  ğjj  li  0  ^Li  (^i'j  J  ^J**^  =  Ute  bunun  içindeki  benim 
fülândan  olan  semâtm,  yâhud  rivâyetimdir,  onu  benden  rivayet  et",  yâhud: 
*-Z~>)  J  j  I  =  Om*  benden  rivayet  etmene  icâçet  verdim" 

dedikden  sonra  kitabı  talibe  temlik,  yâhud  istinsâh  ve  mukabeleden 
sonra  kendisine  iâde  etmek  üzere  muvakkat  bir  zaman  için  teslim 
eder  ki  bu  en  a'lâsıdır. 

Bir  süreti  de  şudur :  Tâlib  ya  şeyhin  aslını,  yâhud  onunla  mukabele 
edilmiş  fercini  -ki  şeyhin  semâmı  muhtevi  demektir-  ona  teslim  edip, 

o  da  baMe't-teemmül  iâde  edip :         ^lA  j  j  ^j>-Ij  t  ^  Jl>-  d 

der.  Lâkin  bu  takdirde  şeyhin,  kitabda  bir  halel  varsa  farkına  vara- 
bilir ârif  ve  müteyakkız  bir  kimse  olması  şarttır.  Buna  birtakım  eim- 
me-i  hadîs  Arz^  nâmını  vermişlerdir.  Kırâet  ale'ş-şeyh'a  da  Arz  denildiği 
ma'lûm  olduğundan  (sh. 406)  Şeyh  Nevevî:  "Varsın  ötekine  Ar^t 
ktrâet,  buna  da  Ar^t  münâvele  deniliversin."  diyor. 

Icâzete  makrûn  münâvelenin  bu  türlüsünü  tâ  devr-i  Tâbiînden 
i'tibâren  ve  Fukahâ-yı  sebcadan  Ebû  Bekr  b.  Abdü'r-Rahmân 
el-Mahzûmiy  el-Mederiî  'den  başlayarak  Medînelilerden  Ikrime, 
Zührî,  Rebîatü'r-Re'y,  Yahyâ  b.  Said-i  Ensârî,  Alâ> 
b.  Abdü'r-Rahmân,  Hişâm  b.  Urve,  Muhammed  b.  Amr 
b.  Alkame,  Abdü'l-Azîz  b.  Muhammed  b.  Ebî  Ubeyd 
ve  îmâm-ı  Mâlik;  Mekkelilerden  Ebü'z-Zübeyr-i  Mekkiy, 
Abdu'llâh  b.  Osmân  b.  Hüseym,  Süfyân  b.  Uyeyne, 
Nâfi<    b.     Ömer     el-Ccmhî,    Dâvûd    el-Attâr,  Müslim 
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b.  Hâlid  ez-Zencî;  Mısırlılardan  Abdu'llâh  b.  Vehb,  Abdü'r- 
Rahmân  b.  el-Kâsım  el-Utekî,  Eşheb,  Abdu'llâh  b.  Abr 
dü'l-Hakem,  Saîd  b.  Ufeyr,  Yahyâ  b.  Bükeyr,  Yûsuf  b. 
Amr  el-Fârisî;  Kûfelilcrden  Alkame  b.  Kays  en-Nehaî,  Mücâ- 
hid,  îbrâhîm  b.  Yezîd  en-Nehaî,  Ebû  Bürde  el-E§<arî, 
Alî  b.  Rebîa  el-Ezdî,  Mansür  b.  el-Mu^emir,  Şu'be, 
îsrâîl  b.  Yûnus,  Hasen  b.  Salih  b.  Hay,  Züheyr  b.  Muâ- 
viye,  Câbir  b.  Yezîd  el-Cu*fî  ;  Basralılardan  Ebü'l-Âliye 
Rüfey*  b.  Mihrân  er-Rebâhî,  Ebü'l-Mütevekkil  Alî  b. 
Düâd  el-Basrî,  Katâde,  Hümeyd  et-Tavîl,  Saîd  b.  Ebî 
Arûbe,  Kehmes,  Ziyâd  b.  Fîrûz,  Alî  b.  Zeyd  b.  Cüdcân, 
Dâvûd  b.  Ebî  Hind,  Cerîr  b.  Hâzim,  Süleymân  b.  el- 
Mu  ğ  îr  e  hep  Semâ'  kuvvet  ve  mertebesinde  görmüşler  ise  de  Sevrî, 
Evzâî,  Abdu'llâh  b.  el-Mübârek,  Ebû  Hanîfe,  Şâfiî, 
Büveytî,  Müzenî,  Ahmed  Ibn-i  Hanbel,  îshak  b.  Râhûye, 
Yahyâ  b.  Yahyâ,  hattâ  -Râmehürmüzî 'nin  isnâdına  nazaran- 
Mâlik  gibi  eimme  hep  bunu  Sahîh  addetmekle  berâber  rütbece  Semâc 
ile  Kırâetin  dûnunda  addetmişler  ve  Hâkim  Ebû  Abdi'llâh  en- 
Nîsâbûrîde:  "Bi^  çimmemizin  hep  bu  kavli  ihtiyar  ettiklerini  gördük. 
Bi^  de  buna  kaili Çj"  diyerek  bu  husüs  için  âdeta  icmâc  olduğunu  îmâ 
eder.  Bu  zevât  içinde  Imâm-ı  Ebû  Hanîfe'nin  münâveleyi  men* 
ettiği  Künye  sahibinden  menkûl  olduğu  gibi  Bey  ha  kî  de  Methal 'inde 
Evzâî 'nin  münâvele  ile  tahdîsi  tecvîz  etmediğini  nakleder.  O  nakle 

göre  Evzâî  :  "Muhaddis  Arç-t  kıraet  üçerine  Cm  jS  ile    [$  ji  diyehilirse 

de  Münâvele  ile  ah^  ettiği  hadîs  ile  yalnu^  tedeyyün  edip  rivayet  ve  tahdts 
edetne^"  demiştir. 

îcâzete  makrûn  münâvelenin  bir  süreti  de  şudur :  Şeyh  semâmı 
havî  kitabı  talibe  teslîm  edip  rivayetine  icâzet  verdikden  sonra  kitabı 
derhâl  istirdâd  edip  talibin  yanında  bırakmaz.  Bu  süretde  tahammül 
ettiği  rivâyâta  sâhib  olamıyacağindan  tâlibin  -beyân  edilecek  şartın 
tahakkukunda-  o  kitabı  rivâyet  etmesi  câiz  olabilirse  de  bu  münâvele 
evvelki  süretde  vâkıc  olan  münâvelenin  dûnundadır.  Tâlibin  bu  kitabı 
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rivâyet  edebilmesi  herhangi  tarik  ile  olursa  olsun  o  kitabı  ele  geçirip 
teğayyürden  sâlim  kaldığına  zann-ı  gâlib  hasıl  etmesine,  yâhud  şeyhin 
aslı  ile  mukâbele  edilip  ona  mutabık  olduğu  mevsûkun-bih  olan  bir  fer1 
edinmesine  vabestedir.  Şartına  muvafık  olarak  tâlib  o  kitabı  rivâyet 
etse  de  yine  muayyen  kitab  hakkında  münâvelesiz  verilen  icâzetden 
farksız  ohıp  ondan  ziyâde  mcziyyeti  hâiz  değildir.  Nitekim  birçok 
fukahâ  ile  usüliyyûn  bunun  faydasız  olduğunu  da  söylemişlerdir. 
K âdi  Iyâz:  "HaJ&katde  bu,  tesânîf-i  meşhure  veya  abâdts-i  ma'rufe-i  mu- 
ayyenenin  birmtkdarına  uâzetdtn  başka  bir  ma€nâyt  ifade  etmey.  Şeyhin  bu 
müniveleyi  yapması  ile  hiytr  veya  g&ib  şeyhin  birine  meselâ  (Kitâb-ı  muvattay)ı 
rivâyet  etmeğe  icabet  vermesi  beyninde  hiçbir  fark  yoktur.  Zira  her  iki  sûretde 
de  maksad  mücâ^ün-leh*  e  mücâyı  ta<yîn  etmekten  ibarettir.  Lakin  ehl-i  hadtsden 
olan  eski  yeni  süyAhumu^  ötedenberi  hep  bunu  icâçetdetı  farklt  görmektedirler. 
Halbuki  ehl-i  nayar  ve  tahkik  olan  mesâyibımıyın  nazarında  hiçbirinin  diğe- 
rine fâik  bir  meçiyyeti  yoktur.  Bundan  evvelki  münâvele  suretleri  ise  böyle  de- 
ğildir" diyor. 

İcâzete  makrûn  münâvelenin  bir  de  dördüncü  sûreti  vardır  ki 
onda  tâlib  şeyhına  bir  kitab  getirip:  *-jJ  jûli  dl.ijlj  j  I JL* 
«  ajlA  j  j^Jj-»- 1  j  s=  İste  bu  kitab  senin  riviyetindir.  Münâvele  ile  may- 
mununu bana  verip  rivayetine  icabet  ver."  der.  Şeyh  de  kitaba  bakmaksızın 
ve  muhteviyatı  kendi  rivâyetî  olup  olmadığını  artırmaksızın  talibin 
sözüne  ^timâden  matlûbunu  iscâf  eder.  Bu  surete  göre  tâlib  ftimâd 
edilir  bir  sika  olub  da  şeyhi  ondan  dolayı  bakmamış  ise  münâvele 
de,  icazet  de  sahihdir.  Haberine  i'timâd  edilir  sikâtdan  değil  ise 
münâvele  de,  icâzet  de  bâtıldır.  Lâkin  bu  takdirde  de  münâveleden 
sonra  Şeyh  o  kirabın  kendi  semâmdan,  yâhud  merviyy âtından  oldu- 
ğunu şâyân-t  ictimâd  bir  sikanın  ihbâriyle  öğrenecek  olursa  acabâ 
münâvele  ve  icâzetin  sıhhatine  hükmedilir  mi?  Irâki'ye  göre  evet. 
Çünkü  mücîzin  kitab  muhteviyâtına  adem-i  ıttılâı  yüzünden  kork- 
tuğumuz butlana  artık  mahal  kalmıyor  demektir. 
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Bu  şekildeki  münâvelede  jeyh :  ~jlS"  *  j  I  «ui  Cf         il.»  JL»- 1" 
I 3  kl.«  W  J^»      #ı^{  JL>»         =      Kita&m  içindeki 

benim  hadîsimden  ise  galat  ile  vehimden  benim  berdetim  fartiyle  benden  rivayet 
et."  dese  hem  câizdir,  hem  de  hoş  olur. 

îcazet'den  mücerred   müııâvele   şeyhin   t&libe:  •  ^J^l" 

■  â  •*  m  * 

«  4JOİ  j  j  AJU  O  J->- »  ^j^u  =s  JJiikh  benden  rivayet  ett  yahut  bunu  ben- 
den  rivâyet  etmene  icâçet  verdim"  gibi  bir  söz  söylemeksizin  yalnız: 

J-*-  «ijp^u  ^^l*-  İJL*ı  diyerek  kitabı  sunmasıdır  ki  Ne- 
ve vî  münâvelenin  bu  tarzı  için:  "Fukabd  ile  ehUi  usûlün  ihtiyar  ettikleri 
icrd-i  sabtha  gpre  bunun  üçerine  rivayet  câi^  değildir.  Hattâ  bunu  tecvî^ 
eden  muhaddisleri  aytplamtflardır"  diyor  ise  de  kendisinden  sonra  gelen 
Irâki  ile  Süyût!  bütün  muhaddislerin  bunu  tecvîz  etmediklerini 
beyân  sadedinde  hulasaten  diyorlar  ki  bu  bâbda  muhaddisîn  arasın- 
da ihtilâf  olduğu  gibi  diğer  ehl-i  ilim  beyninde  de  mes'ele  muh- 
telefün-fîh  olduğundan  fukahâ  ile  usüliyyûnun  hepsi  yalnız  bunu 
tecviz  eden  muhaddisleri  ayıplamalardır.  Nitekim  Hatib-i  Bağ- 
dâdî  bu  münâveleyi  sahih  görerek  onunla  rivâyeti  tecvîz  edenleri 
saydığı  gibi  Îbnü's-Salâh  da:  "£«,  muhtel  bir.  ieâçetdir  ki  ona  binâen 
rivâyet  cai^olmaç."  dedikten  sonra:  "Maahâçâ  buna  binâen  rivâyetde  bu- 
lunmak strf  müceerrei  flâm  §eyh  üzerine  rivâyet  etmekden  daha  iyidir.  Zira 
bunda  münivele  vardır.  Ve  herhalde  rivayete  izni  ifârdan  halt  değildir." 
demiştir.  Usûliyyûn'dan  Mahsûl  sahibi  Fahr-iRâzî  ise  rivâyet  için  ne 
onu,  ne  münâveleyi  şart  koşmayıp  bir  muhaddis  bir  kitaba  işâretle 
-bir  kimseye  sunsun  sunmasın,  benden  rivâyet  et  desin  demesin-  yalnız 
bu  benim  fülândan  semâımdır  demesiyle  onu  işiden  kimsenin  ondan 
rivâyet  etmesi  caiz  olur  fikrindedir.  Zîrâ  bu  işaret  ile  bu  söz  rivâyete 
izni  müşcîr  olmakdan  hâlî  değildir  diyor. 

Icâzet  ve  müııâvele  süretleriyle  tahammül-i  hadis  eden  kimsenin 
esnâ-yı  edâda  isti>mâl  edeceği  sigalara  gelince  bunda  muhaddisîn  hayli 
ihtilâfâta  düşmüşlerdir.  îbn-i  Şihâb-ı  Zühri  ile  Mâlik  ve  Hasan-ı 
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Basrî'nin  Münâvele  üzerine  rivâyetde  -Semâ'da  ve  Arz-ı  kırâet'de  ol- 
duğu gibi-  (CÛ  -L>«)  ile  (C^-*^  I)  demeği  tecviz  ettikleri  naklolun- 
muştur  ki  icâzete  makrûn  Arz-ı  münâveleyi  Semâ1  mertebesine  çıka- 
ranların mezhebine  lâyık  olan  budur.  Ebû  Nuaym-ı  Isbehânî 
ile  Ebû  Abdi'llâh  Merzebânî  mutlaka  icâzetde  yâni  münâvele 
vâki*  olmaksızın  verilen  icâzetde  de  bu  iki  lâfzın  isticmâlini  tecviz 
ettiklerinden  dolayı  ayıplanmışlarsa  da  Kâdî  Iyâz,  Ibn-i  Cüreyc'in; 
Velîd  b.  Bekr  eİ-Ğamrî  de  Mâlik  ve  ehl-i  Medine'nin  mez- 
hebi bu  olduğunu  nakletrnişlerdir.  Imâmü'l-Haremeyn  de:  "Bu 
lâftçlart  ttlâk  etmeğe  hiçbir  mân  f  yoktur  "  demiş.  Birde  Ebû  Nuaym'ın 

kendine  hâs  îhâmlı  bir  ıstılahı  vardır.  O,  meselâ:  i&\  JL-I*  Ü^-j^I  »" 
«  olCfr  Is  jJ  L^J  j  *.«.>»  =  Abdu'llâh  b.  Ccfjer  huturunda 
ktrâet  olunan  rivâyât  cümlesinden  olarak  bi%e  ihbar  etti  ki. der.  Ve  zâhir 
lâfzından  şeyhından  Arz-ı  kırâet  ile  ahz  ü  tahammül  ettiği  mütebâdir 
olmakla  beraber  maksad-ı  hakîkîsi  başkaları  tarafından  Arz-ı  kırâet'le 
ahzolunan  rivâyeti  kendisinin  icâzetle  aldığını  ifhâm  etmek  ister.  Ve 

esnâ-yi  kırâetde  kendisinin  de  huzûrunu  müş'ir  olan  ı  I  Ûl  j  ö 

demez.  Bu  îhâmlı  ibâre  ile  kasdetdiği  macnânın  bu  olduğu  bâzı  kere 

arkasından  :  **  ^ui       0  S»   J  =  Bana  da  onu  rivayete  için   ve  icabet 

verdi" \  bâzı  kere  de  evvelki  ibârenin  akıbinde  o  mervînin  şeyhından 
bi'l-vâsıta  mesmûu  olduğunu  tasrîh  etmesiyle  sâbitdir. 

Lâkin  Cümhûrun  ve  ehl-i  vera*  ve  taharri  olanların  makbûlü  olan 
kavl-i  sahîha  göre  münâvelede  bu  iki  lâfzın  yalnız  başlarına  isticmâli 
memnûc  olup  bunlara  vâki*  hâli  müşcir  münâsib  bir  lâfız  ilâve  etmelidir : 

0»  40  — 


gibi*  Hattâ  -bâzı  icâzetnâmelerde  görüldüğü  üzere-  mücîz:  "İster 
(C£î  Sj>-),  ister  (0        1)  desin."  &yc  her  iki  süretle  rivâyeti  ibâha  etmiş 

olsa  bile  mücâzün-leh'in  yine  keyfiyyet-i  tahammülünü  gösterir  bir  lâfız 
isti'mâl  etmesi  lâzımdır.  Takı  yy  ü'd-Dîn  Ibn-i  Dakîkı'l-îydde 

(  Ûy^>»  1  )  lâfzının  ister  mutlak,  ister  diğer  elfâz  ile  mukayyed  olsun 
icâzetde  isti'milini  câiz  görmeyip  bunu  yalnız  tâlib  Şeyhden  senada 
bulunup  Şehy  kitabı  münâveleten  yedine  verdiğinde  câiz  görür. 

Maazâlik  Müteehhırîn'den  birtakımları  icâzetde  (  O  llyi  i  )  ıtlâ- 
kını  ıstılah  olarak  kabul  etmişlerdir.  Ebü'l-Abbâs  el -Velî  d  b. 
Bekr  el-Ğamrî1  Kitâbul-Vicaze'sini  bu  fikri  müdâfaa  için  yazmış 
olup  elycvm  amel  bunun  üzerinedir.  Halbuki  Mütekaddimîn'in  ma^ûf 
olan  ıstılahına  göre  «  Û^>- 1  9  ile  %  O  t-*J  t  »  beyninde  fark  yoktur. 
Beyhakî  hem  Mütekaddimîn'in,  hem  de  Müteehhırîn'in  ıstılahlarını 
gözetmiş  olmak  için  «  İ  JL>- 1  ^  »  derdi.  Hâkim  de:  "Afc/<î- 
yıbtmtn  ekserini  ve  asrımın  İmamlarım  gördüğüm  üçere  ben  de  muhaddise  arz^ 
vaktc  olup  da  şifahen  icabet  verildiğinde  (  L*J  I  ),  tahriren  icabet  verildi- 
ğinde (^pl  V^")  dttMği  ihtiyar  ederim."  diyor. 

l  Ebü'l-Abbâs  el-Velîd  b.  Bekr  cI-Ğamrî  et-Endelüsî  es-Serekus  tî 
tahammül-i  hadîs  için  garbı  ve  tâ  Horasan'a  kadar  şarkı  dolaşmış  ekâbir-i  muhaddisîn 
ve  fukahâ-yı  Mâlikiyyedendir.  Nisbeti  ğayn-ı  mu(ccme  'nin  fethi  ve  mîm  'in  sükûniyle 
p  dir.  Ha  sen  b.  Süreye 'in  nakline  göre  bu  nisbet  ayn-ı  mühmele-i  maz- 
mûme  ve  feth-i  mîm  ile    g  tSj^  t         Lâk*11»  müsârün-üeyh  Afrika  taraflarında 

dolaştıkça  Rafızî  olan  Ubeydî'lerin  şerrinden  ayn'ın  üstüne  bir  nokta  atıp  garbdaki 
Ğâf ikilerden  Benü'l-Ğamr'c  mensûb  olduğunu  îhâm  eder  ve  Endelüse  dönünce  noktayı 
hazfeylermiş.  Bundan  evvelki  sahifede  de  ismi  geçti.  Benu  öamr'den  hayli  muhaddis 
yetişmiştir. 
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Yine  Müteehhırîn'in   birtakımları   lâfza  n   vâkıc  olan  icâzecde: 

t  İ  j  iTi»  0   Û  j^j*  \    ı  ^^^iCi  ı  >  tahriren  olan  icâzetde :  'L^S  » 

g  J  AjaS-U  £jÛST  Cf  tİJ  l  t  ^3  l  demeği  ihtiyâr  etmişlerse  efe 

^îhâmdan,  biraz  da  tedlîsden  sâlim  olamayacağı  mülâhazasiyle-  Bunu 

İbnü's-Salâh  reddetmek  istiyor.  Fi'l-hakika  g^-l^-iCi  »  kelimesi 

icâzetin  şifâhî  olduğunu  ifâde  ettiği  gibi  tahdîsin  de  -icâzeten 
değil-  şifâhen  olduğunu  hâtıra  getirebilir.  Kezâlik  kitâbet  lâfzı  da 
icâzetin  tahrîri  olduğuna  delâlet  ettiği  gibi  şeyhin  o  hadîsleri  -eslâf-ı 
Mütekaddimîn'in  yaptıkları  gibi-  aynen  yazıp  talibe  verdiğini  de  hâtıra 
getirebilir.  Ve  keyfiyyet-i  tahammül  mübhem  kalmış  olur.  Lâkin  bu 
dediğimiz,  Müteehhırîn  ce  örf-i  hâs  ve  ıstılah  olduğundan  zikredilen 
îhâmların  hâtıra  gelmemesi  ve  böyle  rivâyet  etmenin  sahîh  olması  lâzım 
gelir. 

Buhârî  her  nerede:  |ü  Ai^J  u\j  9  demiş  ise  maksadı  Arz 
ve  Münâvele  vukü*  bulduğunu  haber  vermek  olduğunu  Ebû  Cacfer 
Ahmed  b.  Hamdân-ı  Nîsâbûrî  iddiâ  etmiş  ise  de  bu  sözler 
alelekser  esnâ-yı  müzâkerede  semâan  ahz  vâki*  olduğuna  mahmuldür. 
Bâzıları  bunları  ta'lik  addeder.  İbn-i  Mende  ise  icâzete  hamleder. 
(sh.  404). 

İcâzet  üzerine  tahdîsin  bir  süreti  daha  Tfnin  ile  olması  yâni 
şeyhina  şeyhinin  şeyhi  tarafından  icâzeten  rivâyete  izin  vâki*  olduğunu 

râvînin  1  ü*İ »  lâfziyle  ihbâr  etmesidir.  Meselâ:  %' 

ijstij  'a£j£>-  tTb&  =  Fülan  hiçe  haber  verdi  ki  Jülân  kendi- 
sine. .  .  diye  haber  vermiştir."  der.  Bir  süreti  de  şeyhinin  üst  tarafındaki 
şeyhden  bahsederken  «  8  lâfzını  istimal  etmekle  olur.  g  O  l  B  ile 
«  {j*  »  lâfızlariyle  olan  rivâyetin  hükmü  Hadîs-i  Muan'an  bahsinde 
geçmişti,  (sh.  154). 
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HADÎSÎ  AH2  VE  TAHAMMÜL  TARİKLERİ  VE  EDÂ 
SÎGALARI  (mâbaM) 

5)  KİTÂBET 

Turuk-ı  ahz  ve  tahammülün  biri  de  Kitabet 'dit  ki  buna  Ibnü'a- 
Salâh  *i  Şehr-t  Zûrî  Mükâtebe  nâmını  da  vermiştir.  Bunda  şeyh  mes- 
möâtını,  yâhud  bir  veya  birkaç  hadîsi  hâzır  veya  gâtb  bir  kimse  için  yazıp 
yâhud  yazdırıp  kendisine  verir  veya  gönderir. 

Kitâbet  iki  türlü  olur:  biri  icâzetden  mücerred  Kitâbet,  diğeri 
"  d£3l   -u  *z         dpi  >jA  ^dÛc^G  dtfjV'  = 

Sma  yandığımı  rivâyete  sana  icabet  verdim."  gibi  icazeti  müş^r  bir  lâfza 
makam  olan  Kitâbet. 

İkincisi  sıhhat  ve  kuvvetçe  icâzete  nıakrûn  münâvele  gibidir. 
Kitâbet-i  mücerredenin  sıhhati  hakkında  ise  ihtilâf  edilmiştir.  Ehl-i 
hadîs  beyninde  meşhur  olan  kavl-i  sahîlıa  göre  kitâbet-i  mücerrede 
ile  olan  rivâyet  sahih  ve  müsned-i  mevsülden  ma^ûddur.  Kitâbetle 
riyâyeti  Mütekaddimîn  ve  Müteehhırîn'den  pek  çokları  tecviz  edip 
bunlar  meyânında  Eyyûb-i  Sahtiyânî  ile  şeyhi  Mansür  b.el  Muc- 
temir,  Leys  b.  Sa'd,  Ebû  Bekr  b.  Ebî  Se br e 'nin  isimleri 
yâdolunuyor.  Beyhaki  Methalinde  bu  isimleri  zikretdikden  soran: 
"Bu  bâbda  Tabiin  ile  Tebe-i  Tabiin  den  birçok  asar  olduğu  gibi  Nebiyy-i 
Ekrem  salla  llâhu  aleyhi  ve  sillemin  ahkâmı  mutaçammın  olarak  UmmâVe 
yandıkları  nâmeler  de  bu  kavlin  sıhhatine  sâhiddir."  diyor.  Şâfüyye'den 
Ebü'l-Muzaffcr  es-Sem'ânî  de  buna  kâil  olup  Icâzet'den  daha 
kuvvetli  bile  sayar.  Usüliyyûn  'dan  Râzî  de  Mahsûl  'ünde  buna  kâil 
olmuştur.  Diğer  taraftan  Ibnü'l-Kattân,  Kâdî  Ebü'l-Hasen-i 
Mâ  ver  dî  ve  A  m  i  d  î  bunu  tecvîz  etmemişlerdir.  Lâkin  kütüb-i  sıhâhda : 

"V^  CSj^'JÛ  'j&İrZS'm  tütin  bana 

diye  ya^dı  ki"  diyerek  bu  yolda  ;pek  çok  âsâr  mevcûd  olup  hepsi  de 
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eimmeceHadîs-i  Mevsül  addedilmiş  olduğundan  onların  bu  menine  iti- 
bar edilmemiştir.  Terceme  etmekde  olduğumuz  kitâbdaki  (467)  inci  hadîs 
de  -haşiyesinin  mütâlâasından  ma'lûm  olacağı  üzere-  bu  âsârdan  biridir. 

Kitabet  üzerine  rivâyet  edebilmek  için  kâtibin  hattını  -beyyine 
kâim  olmasa  da-  tanımak  kâfidir.  Bâzıları  "Hat  hatta  benler"  diyerek 
beyyine  kâim  olmadıkça  yazıya  i'timâd  câiz  olamıyacağını  ileri  sür- 
müşlcrse  de  Ibnü's-Salâh :  "Bu  sö^makbttl  değildir.  Zira  hattın  hatta 
benzemesi  nadiren  vâki*  olup  ^ahiren  bir  insantn  yakısı  diğerininkine  bençeme^ 
ve  iltibas  vah*  olma^. "cevâbını  vererek  bu  kavlin  zaîf  olduğunu  bildiriyor. 

Kâtib,  Şeyhden  başka  bir  kimse  ise  onun  sika  olduğu  sabit  olmak 
şarttır. 

Kitabet  ile  tahdıs  ederken  isti'mâl  edilecek  elfâz-ı  edâ  şunlardır: 

«  .  ü  %i  Li-î  *\j>-  bu  gibi  rivâyâtda  mutlak  olarak  « U-î  *\j>-  1  yâhud 
«  Û  j^jst  I  ))  demek  câiz  değildir.  Maahâzâ  bu  iki  lâfzı  ıtlakları  üzere 
yâni  kitabet  kaydını  zikretmiyerek  isti'mâle  Leys  b.  Sacd  ile  Mansür 
ve  ulemâ  ve  kibâr-ı  muhaddisınden  diğer  birtakım  zevât  cevâz  verdikleri 
gibi  birtakımları  da  mutlak  olarak  yalnız  «  Û  1 0  demeği  tecvîz 
etmişlerdir.  Lâkin  ehl-i  taharri  ve  nezâhete  yakışan;  bu  gibi  yerlerde 
-beyân  olunan  kavl-i  muhtâra  muvâfık  olarak-  bu  lâfızları  kitâbet 
kaydiyle  takyîd  etmektir.  Beyhakî  MedhaVdt  Ebû  isme  Sacd  b. 
M  u  â  z 'dan  şunu  rivâyet  ediyor :  Birgün  Ebû  Süleymân-ı  Cûzekânî- 

'nin  meclisinde  bulunuyorduk.  (Üj  Jİ>)  ile(U bahsi  geçti. 
Her  ikisi  de  birdir  dedim.  Orada  oturanların  biri  dedi  ki  hayır,  beyin- 
lerinde fark  vardır.  Muhammed  b.  el-Hüseyn'in  dediğini  bil- 
miyor musun?  O  demiş  ki  biri  kölesine:  "Fülân  şeyi  bana  ihbar  edersen 
hürsün. M  dese  de  kölesi  o  dilediği  haberi  ona  yazsa  âzâd  olur.  Lâkin : 
"Fülân  şeyi  bana  tahdıs  eder  yâni  söylersen  kürsün.*'  demiş  olsa  da  kölesi 
o  haberi  ona  yazsa  âzâd  olmaz.  (  C-0  X>- )  ile  (  Cjj-*^  J )  beynindeki 
ince  fark  işte  budur. 
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HADÎSİ  ahz  ve  tahammül  tarikleri  ve  eda 

SIĞALARI  (mâba'd) 

6)  I*  LÂMÜ'ş-ŞEYH 

Gerek  bütün  envâiyle  Icâzet,  gerek  Münâvele,  gerekse  Mükâtebe 
denilen  aksâm-ı  Ahz  ve  tahammül  sarâhaten  veya  zımnen  izin  ve  icâzeti 
müşirdir.  Onlardan  sonrakiler  ve  ezcümle  l^âmü'ş-şeyh  ise  böyle 
değildir.  "l'lâmü's-feyh"  Şeyh,  kendisine  rivâyete  izin  vermeksizin  fülân 
hadîsin,  yâhud  fülân  kitabın  fülândan  mesmûu  olduğunu  talibe  bildir- 
mesidir ki  mücerred  bu  kadarcık'  i*lâm  ile  talibin  rivâyet  edebilmesinde 
ihtilâf  vardır.  Ashâb-ı  hadîs  ile  fukahâ  ve  Usüliyyûn'dan  birçok  kimse- 
ler ve  o  meyânda  ağleb-i  ihtimâle  göre  îbn-i  Cüreyc  ve  Fukahâ-yı 
seb'adan  Abdu'llâh  b.  Ömer  el-Umerî  ile  Medîneli  ashabı, 
Ebû  Muhammed  b.  Hallâd  er-Râmehürmüzî,  Şâfiiyye'den 
Ebû  Nasr  b.  es-Sabbâğ,  Mâlikiyye'den  Ebü'l-Abbâs  Velİd 
b.  Bekr-i  Ğamrî  ve  Abdü'l-Melik  b.  Habîb,  Usüliyyûn'dan 
Fahrü'd-Dînî  Râzî  cevâza  kail  olmuşlardır.  Râmehürmüzî  ile 

Zâhiriyye'den  bâzıları  şeyh:  *  Xa  =  Benim  rivâyetim  iste 

budur."  diye  i'lâm  ettikden  sonra:  Jj^^  =  Onu  benden  ri- 

vâyet etme."  yâhud :  *   dÛ  C*  J^>-  l  M   =  Bunu  rivayete    sana  için 

vermem"  dese  de  yine  talibin  ondan  rivâyeti  caizdir,  derler.  Kâdi 
Iyâz  da  birçok  kimselerden  bu  kavli  nakletdikden  sonra:  "Bu 
havil  sahihtir.  Fikir  ve  nazarda  başkasmt  iktizâ  etme^.  Zira  şeyhin  isnâdda 
hiçbir  illet,  tâlibde  de  hiçbir  töhmet  yokken  tahdîs  etmi§  olduğu  şeyden  talibi 
rivayet  den  men<  etmesi  müessir  olama^.  Çünkü  o  zâten  ona  tahdîs  etmiş 
bulunuyor.  Bundan  rücuuna  da  imkân  yoktur."  diye  bu  mezhebe  nusrec 
eden  Lâkin  Ebû  Hâmid-i  Tüsîile  -ki  Gazzâlî'dir-  îbnü's-Salâh-ı 


Şehr-i  Zûrî  ve  Muhyi'd-Dîn-i  Nevevî'ye  göre  î*tânvı  mücerrcd 
ile  rivâyet  câiz  olmaz.  Ancak  bunların  ikisi  iclâm  edilen  lıadîs  ile  -senedi 
sahih  olduğu  takdirde-  amel  vâcib  olduğu  re'yinde  olup  muhaddisîn 
ile  fukahâ  ve  Usüliyyûn'dan  epeyce  kimselerin  re*yi  olan  kavl-i  sahih 
de  budur  diyorlat  Gazzâlî  de  El-Müstasfi  'da :  "Ztrâ  o  hadîsler  jeyhın 
semâmdan  olduğu  halde  bir  halel  dolaytsiyU  rivayeti  eâi^  olmayabilir."  diye 
tiviyeti  tecvîz  etmemek  mezhebini  takviye  ediyor.  Rivâyeti  tecviz 
eden  tâifenin  ise  onunla  ameli  de  vâcib  görecekleri  evleviyyetde  kalır. 
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HADÎSİ  AHZ  VE  TAHAMMÜL  TARÎKLERİ  (mÜtaM) 
7)  Vasiyyht  BİVkİTAB 

Ahz  ve  rahammülün  yedinci  tarîki  Vasıyyet  'dır  ki  bir  şeyhin  rivâyet 
ettiği  kitâb  veya  cüz'ü  vefât  ederken,  yâhud  sefere  çıkarken  bir  şahsa 
vasıyyet  ermesidir.  Muhamrned  b.  Şîrîn  iie  Ebû  Kılâbe  gibi 
bâzı  zevât,  mûsâleh'in  o  kitâb  veya  cüz'ü  musi  olan  şeyhden  rivâyet 
etmesini  tecviz  etmişlerse  de  savâb  olan,  böylelikle  rivâyerin  adenvi 
cevazıdır.  Râmehürmüzî 'nin  Hammâd  b.  Zeyd 'den  şöyle  bir 
rivâyeti  vardır:  "Eyyûb-i  Sahtiyan! 'den  işittim.  Şöyle  Mi:  FüUnca, 
kitablarını  bana  vasıyyet  etti.  Onlardan  rivâyet  edeyim  mi?  diye  Muhamrned 
b.  Sırın 'den  sordum.  Evet  cevâbını  verdikden  sonra,  ne  rivayet  et,  ne  etme 
derim  dedi.'*  Yine  Hammâd  demiş  ki,  Ebû  Kılâbe:.  "Benim  kitab- 
lanmt  Eyyûb'a  götürün.  Hay atda  bulursam^  teslim  edinip  yoksa  yakınıp* 
demişti.  Kâdî  Iyâz:  "Vasıyyet  ncv*an-mâ  rivayete  i^in  ve  ar^  ile  miinâ- 
veleye  şebîh  ve  iHâma  yakın  bir  şey  olduğundan  tccvı  gedenler  etmiştir."  diyerek 
bu  rc*yin  veçhini  beyân  ediyorsa  da  İbnü's-Salâh:  "Bu,  pek  baîd 
bir  tfvîldir.  Bu  söçü  ya  bir  âlimin  çellcsi  diye  bi'ısbiitün  reddedeceği^,  yâhud  da 
kaili  bunu  vicâdet  tarikiyle  rivâyet  kabilinden  addetmiştir  diye  te*vîl  edeceği^. 
Herhalde  ne  Hama,  ne  münâveleye  teşbihi  saUh  değildir",  Muhyi'd-Dîn-i 
Ne  ve  vî  de  kısaca:  "Galatdtr."  diyorlar.  Şâfiiyye'den  muhaddis  İbrâ- 
hım  lbn-i  Ebi'd-Dem  (583-642)  Kâdî  Iyâz'ı  Îbnü's-Salâh  a 
karşı  müdâfaa  ederek:  *(  Vasıyyet  herhalde  bilâ-hlâj  vicâdetden  erfafdır. 
Vicâdet  ise  îmâm-ı  Şâjiî  ile  diğer  bâzılarıma  ma'mûliin-bib  olduğundan 
vastyyetle  rivayetin  de  ma€mulün-bib  olması  evleviyyetde  kalır."  diyor. 
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HADÎSİ  AHZ  VE  TAHAMMÜL  TARlKLERÎ  (mâbaM) 

8)  VİCÂDET 

Vâv'ın  kesriyle  a^-°W"J»  müvelled  bir  kelimedir.  Muhaddisînce 

ma'nâ-yı  ıstılâhîsi  bir  kimsenin  bir  müellif  veya  râvî  hattıyle  yazıl- 
mış bir  teMîfi,  yâhud  bâzı  hadîsleri  ele  geçirmesidir.  Bu  müellif 
veya  râvî,  ister  o  kimse  ile  muasır  olsun,  ister  olmasın;  ister  beyin- 
lerinde telâki  bulunsun,  ister  bulunmasın;  telâki  hâlinde  de  o  kim- 
senin müellif  veya  râvîden  ister  semâı  olsun,  ister  olmasın.  Bu  sü- 
rerlerin kâffesinde  o  yazıyı  ele  geçirmeğe  Vicâdet,  Ele  geçirene  Vâciâ 
denir.  Bulduğu  bu  hadîsleri  vâcidin  semâc  veya  icâzete  dâll  olan  elfâz 

ile  rivâyet  etmesi  câiz  olmayıp :  ü  ^L*  O  1  j*  ^       J  » 

ö  ü!>Li  Gl*"-L>-  «Jal^  oGlîTJ  ^ j>-l  =  Fülâmn  hattıyle,  yâbud  filâ- 
nın hattıyle  yakılmış  kitabında  şöyle  yakılmış  buldum.  Yâhud. . .  diye  okudum: 
*#f...  ü^-f  JL>- ö  diyerek  isnâd  ile  metni  kitâbdan  sevketmeğe 
başlar.  Yâhud  da ;  «...  <lf ü"ü(!î  Jalk   c/Î^J*  9  ,  yâhud : 

{(  l)  Ju^  <J  X>-  j  Lâ  d  gibi  bir  lâfız  ile  edâ  eder.  Şâyed  yazının 
musannif,  yâhud  râvî  hattı  olduğuna  vüsük  ve  itimâdı  yoksa  cezme 
delâlet  eden  bu  gibi  ibâreleri  bırakıp  onların  yerine :  {jS>  <^*JL{  ö 

8  ü  ^Li  =  Fülâmn  şöyle  böyle  rivâyet  ettiği,  dediği  bana  bâliğ  oldu",  yâhud : 

G  <lf!>Li  'Ji*  c/_Jlj^J  ));  yâhud:  ^SjZs^\  <~>(jS  J  cS'fjj  ı" 

0  *         ar "      -  - 

G  ü  ^L»  iJcuJUAJ  ^j>-u  c  d)        be  Fülâmn  hattıyle  olduğunu  fülâmn  bana 

0  «* 

haber  verdiği  yâhud  zannettiğim,  yâhud  kâtibinin,  fülâmn  dediği  bir  kitâbda 


ftridun  ERTUĞRUL 
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okudum/';  yâhud  da:  <J  I  "Jpi  ))  :  ly^i  <•  a  d~!>U  ia^  'JJ>  )" 
I  ü  ^Li  (Jia:  ;^„T  =  Füldntn  yakısı,  tasnifi  olduğu  söylenilen  bir  kitâbda." 

0  * 

gibi  vâcidin  müstenedini  açıkça  gösteren  ibârât  istimal  eder.  Eski,  yeni 
bütün  muhaddisler  beyninde  ajnel  hep  bu  minvâl  üzere  câri  olagelmiş- 
tir. Nitekim  Müsned-i  Ahmed'dc  Abdullah  b.  Ahmed  I  bn-i 
H a nbel  'in  kendi  pederinden  Vicâdetle  rivâyet  edilmiş  bu  gibi  rivâyâtı 
pek  çoktur.   Bu  tarzda  rivâyet  edilen  hadîs,  Munkatı1  sayılırsa  da 

a  O  !>U  Ja^£  O  0^-  j  »  sözünden  dolayı  bu  ınkıtâcda  biraz  da  ittisal 

şâibesi  de  vardır.   Böyle   demeyib    de    bâzılarının    dediği  gibi: 

ü  \JÛ  8  demek  lâubalîliktir.  Ibnü's-Salâh 'ın  bihakkın 

0 

ihtarı  veçhile  «  J-p  D  lâfzı  râvîden  yâhud  sâhib-i  tasnîfden  semâı  da  îhâm 
ettiği  için  bu,  bir  tedlîs-i  kabîhdir.  Sahîh-i  Müslim  'de  vicâdetle  ahzo- 
lunmuş  bâzı  hadîsler  «  J-p  »  lâfzı  ile  edâ  edilmiş  ise  de  o  hadîsler 
diğer  tariklerden  Mevsül  olarak  da  rivâyet  edilmiş  olduklarından 
onlarda  tedlîs  korkusu  yoktur. 

Bâzıları  vicâdetde  (02  J^)  ile  (Ü^!^  1)  lâfızlarını  kullanmış- 
lar ise  de  yaptıkları  mücâzefe  sayılıp  hücum  ve  i'tirâza  uğramışlardır. 
Bunlar  müellif  veya  râvî  hattıyle  ele  geçen  hadîsler  hakkındadır. 

Vâcidin  bulduğu  hadîs  musannif  hattıyle  değilse  «  *j>\  O  ^Ci  ^ST  ^ 
%  .  .  6  ^-i  Ü^^- 1  O  ^Ci  JG  diyerek  isnâdı  sevkeder.  Böyle  rivâ- 
yet olunan  hadîsler  ittisal  şâibesi  olmayan  haberci  munkatı'dırlar. 

Vicâdetin  icâ2ete  fakrım  olduğu  da  vâkı'dir.  Bu  takdirce : 
"^J  Vjk-'l  j  O^i  *±£*~  £sX^~~=~-Rtâı  hadîsi  fidanın  hattıyle 

buldum.  O  da  bana  rivayetine  icabet  verdi."  der.  Söyleşinin  rivayeti  hak- 
kında icâzetle  rivâyet  ahkâmı  cârî  olur. 

İHTÂR. —  Bir  kimse  bir  tasnîfden  hadîs  naklettiğinde  gördüğü  nüsha 
ya  kendisi,  ya  bir  sika  tarafından  musannifin  aslı  ile  mukabele  edilmiş 


olmadıkça  hîn-i  edada  cezm  sîgasıyle :  «  O  ^Li  JÜ  9  dememelidir.  Elinde 
böyle  nüsha  bulunmadığı  takdîrde  ise  yalnız :  0  ü  j^p  (^-*~*-{ 9  ; 
yâhtıd  :  M û^Li   w>£S*  £i*l«J  J  O  JL>-j  s  HiW/n/t  Jbta&ı- 

hm  bir  nüshasında  gördüm"  gibi  bir  lâfız  ile  edâ  etmesi  lâzım 
gelir.  Muhy i'd-Dîn-i  Nevcvî  ile  Süyûtî  bu  bâbda :  "Bu  asır- 
larda ekser-i  nâst  muayyen  bir  musannifi  mensûb  olan  bir  kitabı  taharri  ve 
tesbit  Rahmetine  katlanmahsı^ın  ve  nüshanın  sahih  olduğuna  emin  olmaksızın 

yalm^mütâlâa  etmekle  cezm  sîgasiyle :  (i  i3f  û^U^'İtliS"  CTMi  JÛ) 
deyip  duruyorlar,  Savâb  ise  biçim  dediğimiçdir.  Ancak  şu  var  ki  mütâlâa 
eden  vâcid,  kitabın  sükût  etmiş  veya  tegayyüre  uğramış  ibârâtı  nazarından 
kaçmayacak  derecede  anlayışlı  bir  âlim-i  mütkın  ise  naklinde  cezpı  stgası  isti'- 
mâl  etmesinin  doğru  olmasını  ümid  ederij^.  Birçok  musanniflerin,  ötekinin 
berikinin  kitablarından  nakilde  bulunurkn  böyle  yapmalarından  bu  ma<nâyt 
gözetmek  istediklerini  anlıyoruz/'  diyorlar. 

Vicâdet  ile  rivâyet  olunan  haber  ile  amel  bahsine  gelince  Kâdi 
Iyâz  llm£  mda:  "Hadîs  ile  fıkıh  ve  usül-i  fıkıh  eimmesi  Vicâdetle  nakil  ve 
rivayeti  men*  etmekde  müttefik  davranmakla  beraber  onunla  amel  etmekde  ihtilâf 
etmişlerdir.  Muhaddisınin  ve  Mâliki  olan  fukahânın  ekseri  böyle  bir  hadis  ile 
amel  edilme^  âyindedirler,  lmâm-ı  Şâfii'den  ise  cevâzı  menkûl  olup 
nuzgâr-ı  Şâfiiyye'den  bâzıları  buna  kâil  olmuşlardır.  Cüveynî'nin  müdâfaa 
ettiği  ve  erbaba  tahkîkden  diğer  birtakım  ^rvtffm  ihtiyar  ettikleri  de  bu  mez^ 
hebdir."  diyor.  Nevevî  de  IbnüVSalâh 'a  tebean:  "Muhakktkin-i 
Şâfiiyye'den  bâztları  nüshaya  vüsûk  hâsıl  olduğunda  mucebince  amel  olunmamn 
vâcib  olduğuna  kat1  etmişlerdir."  dedikten  sonra:  "Bu  zfMtnltrda  rnâadâsı 
i'imiyaıtryraiı  almr^fâjT)  sahih  işte  budur."  neticesini  veriyor.  Ibnü's- 
Salâh  sahîh  dediği  kavl-iahîr  için:  "Muhaddistnc  arzedilse  kabulünden  ibâ 
ederler."  demekle  beraber  "Bu  kitablarla  amel,  rivayete  mütevakkıf  olmuş 
olsa  tahakkuk-t  şurûtu  müteazj^r  olacağı  için  menkûl  ile  amel  etmenin  kapısı 
kapanıyor  demekir."  sözüyle  oVvâsını  te^ıd  ediyor. 
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BÂzı  Rumûz 

Esânîd-i  hadisdc  çok  tekerrür  eden  bâzı  elfâzı  yazarken  hazf,  yâhud 
ihtisar  ile  remiz  hâline  koymak  ehl-i  hadîsin  âdetidir.  Bu  remzi  bilmek 
yazma  hadîs  kitablarını  okumak  için  lâbüd  olduğundan  buraya  ilâvesi 

faydasız  değildir :  (  £2  JL^'nın  meşhur  olan  remzi  yalnız(  £î )  dır. 

Bâzan  yalnız  zamiri  yazıp  kelimeyi  (b  ),  nadiren  dâl'i  ilâve  ederek 

(Lo)  sürerine  ifrâğ  ederler.  Bu  son  ıstılah  Mâğribîlerindir.  (<^-î 

de  böyledir.    Remzi  yâhud  dir. 

(  )  nm  remzi  ( lil )  dır.  Bey  hak  î  burada  (  b  )  remzini 

isticmâl  etmiş  ise  de  (CO  *nın  (  L»  )  sına  benzediği  için  revaç 
bulmamıştır.  Bâzı  meğâribe  (  U  j\  )  ,  yâhud  (  U>-l  )  süretinde  yaz- 
mışlarsada  Ibnü's-Salâh  bunun  için  iyi  değildir  diyor.  ( (^'Vh^'  ) 
ile  (Gftlfl)  ve        tjj  I  )'nin  remizleri  yoktur. 

( u./  Jü  )  lâfzı  da  çok  tekerrür  ettiğinde  bâzıları  yalnız 
(  Uî  J  ),  bâzıları  da  bitiştirerek  (  bîî  )  süretinde  yazmışlarsa  da  ahî- 
ren  tekarrür  eden  ıstılaha  göre  (  Jû  )  lâfzı  hattan  hazfolunur,  lâkin 
okunur.  Sencdde  iki  (  JÛ  )  yanyana  gelirse  biri  yazılmaz.  Lâkin  oku- 
nur. Meselâ  Buhârî'nin:  "JÜ  ""JÛ  ~ü£^>-  *£±  £-JC*  ÜITj1>-  s 
l^-^JÜI  senedi  ı  ^a-Iİİ  Jü  0L*->-        ^.JC^  U  » 

süretinde  yazdır,  lâkin  tamâmı  okunur. 

*  c  * 

Yalnız  hattan  hazfolunan  kelimelerden  bîri  de  t  o  I»  dur.  Meselâ 
Buhârînin:  «  dUC*  j-j  Jİ*J  I  £_w**İJ >«X* <jf  1  <jl  *Qk!p 
senedi,  macnâ  müstakim  olmak  için  O  I  Ü  j-JL*^'!       »Ûsu*  "yp  ı 
«  dUL»  »  ^yc  okunmâhdır. 

Bir  hadîsin  birden  ziyâde  isnâdı  olup  da  hepsini  metn-i  vâhidde 
cemc  etmek  istediklerinde  bir  isnâddan  diğerine  intikâl  edilirken  (^) 
yazılır  ve  diye  okunup  geçilir.  Mağribîler  ise  JL^lfl)  diye 
okurlar.  Bâzı  huffâz  (^)  yerine  )  yazarlar. 
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RlVÂYET-î  HADÎSİN  SIFAT  VE  KEYFlYYETÎ  VE  ÂDABI 

Hadîsin  sıfat  ve  keyfiyyet-i  eda  ve  rivâyetine  müteallik  olan  me- 
sailin bâzıları  bundan  evvelki  bahislerde  geçmiştir.  Buraya  kadar 
_mevzü-i  bahsedilmemiş  olanlarını  da  burada  zikretmek  istiyorum. 

i)  Ezber  ve  Kîtâbdan  Rivayet  Mes'elesİ 

Rivâyet  ettiği  hadîsi  ezberlememiş  olup,  kitabına  i'timâd  ile 
ondan  rivâyet  eden  kimsenin  nakliyle  ihticâc  mesMesi  muhtelefün- 
fîh'dir.  İmâm-ı  Ebû  Hanîfe  ile  İmâm-ı  Mâlik 'e  göre  râvînin 
ezber  rivâyet  ettiği  ve  tezekkür  ettiği  hadîsden  başkasiyle  ihticâc  edilmez. 
Şâfiiyye'den  Ebû  Bekr-i  Saydalânî-i  Mervezî  de  bu  kavli  ihtiyar 
etmiştir.  Hâkim 'in  îbn-i  Abdü'l-Hakem  tarîkından  Eşheb 
(i40-204)'den  rivâyetine  göre:  "Sika  olduğu  halde  hadisini  ezberlememiş 
kimseden  ilim  ahzplunur  mu?'*  diye  İmâm-ı  Mâlik 'den  suâl  edilmiş, 
o  da:  "Hayır"  cevâbını  vermiştir.  "Ya  sika  olduğu  halde  hu  hadîsleri 
dinlemişindir  diyerek  bir  kitab  ğisterirse?"  diye  tekrar  sorulmuş.  "Böyle* 
sinden  de  alınma^.  Gece  kendisinden  haberzizce  hadîsine  bâzı  şeyler  ziyade  edil- 
miş olmasından  korkarım"  demiş.  Beyhaki  de  Imâm-ı  Mâlik  ile 
Ebü'z-Zinâd 'dan  her  birinin:  "Medîne'de  hepsi  de  mfmûn,  yâni  ken- 
disine emniyet  edilir  yu\  kadar  zâta  yetiştim  ki  ehli  değiller  diyerek  rivâyet 
ettikleri  hadîsler  ahzolunmazdı"  dediklerini  rivâyet  eder.  Imâm-ı 
Mâlik 'in  lâfzı:  "Rivâyet  ettikleri  hadîsleri  bilmezler  diyerek..."  süre- 
tindedir. 

Lâkin  bu  mezheb  pek  şedîd  olup  hilâfı  üzere  amel  tekarrür  etmiş- 
tir. Hattâ  Sahîhayn  'd*  bu  türlü  hıfz  ile  mevsûf  olan  ruvâtın  adedi 
belki  yan  yarıya  bile  değildir.  Cümhura  göre  semâmı  iyice  zabtetmiş 
ve  kitabı  şeyhin  aslı  ile  ,  yâhud  asıl  ile  mukabele  edilmiş  bir  ferci  ile 
mukabele  edilmiş  kimsenin  kitabından  rivâyet  etmesi  câizdir. 
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Bâzıları  kitahdan  rivâyer  ermeği  recvîz  etmişlerse  de  kitabın 
arada  -gerek  iare,  gerek  ziyâc  süretiyle,  gerek  herhangi  diğer  bir  süretle- 
sahibinin  elinden  çıkmamış  bulunmasını  şart  kılmışlardır.  Zîrâ  elinden 
çıkmış  olduğu  müddet  içinde  tegayyüre  uğramış  olması  imkânı  vardır 
demişlerdir  ki  bu  da  birincisi  gibi  teşdîddir. 

Bu  müşeddidlere  karşı  birtakım  mütesâhiller  de  vardır  ki  tesâ- 
hüllerinin  numuneleri  Ahz  ü  tahammül  bahsinde  gösterilmişti.  Müte- 
sâhillerin  birtakımı  da  asıllarla  mukabele  edilmemiş  nüshalardan 
irivâyete  kalkışmışlardır  ki  Hâkim  bunları  mecruh  addeder.  Maahâzâ 
Hâkim  :  "Bu,  ekâbir-i  ulemâdan  ve  sulebâdan  birçoklarının  yaptığı  bir 
şeydir."  diyor.  îbn-i  Lehîa  ekâbir-i  ehl-i  ilimden  olduğu  halde  bu 
tesâhülü  yüzünden  ta(na  uğramıştır. 

Asıl  ile  mukâbele  edilmemiş  nüshadan  rivâyet  gayr-i  caiz  ise 
de  üstâz  Ebû  Ishâk-ı  îsferâînî  ile  Ebû  Bekr- i  Ismâilî,  Ebû 
Bekr  el-Berkânî  ve  Ebû  Bekr  el-Hatîb  bunu  üç  şart  ile  câiz 
görmüşlerdir:  i) Nüshayı  yazan  zât  nakli  sahîh  vesekatâtı  az  bir  kimse 
olmak ;  2)  Nüsha  bir  ferMen  değil,  bir  asıldan  menkûl  bulunmak ;  3)  Râvî 
rivâyet  ederken  nüshasının  mukâbele  görmemiş  olduğunu  beyân  etmek. 

Lâkin  Kâdî  Iyâz  bu  şartların  tahakkuku  hâlinde  de  mukâbele 
edilmemiş  nüshadan  rivâyetin  memnû*  olduğuna  cezmetmiştir.  Her- 
halde savâb  olan  -Nevevî'nin  dediği  gibi-  mutavassıt  olan  Cumhur 
kavli  olup  râvî  semâmı  iyice  zabtetdikden  sonra  kitabını  da  mukâbele 
etmiş  ve  kitabı  bir  müddet  elinden  çıktıkdan  sonra  tegayyürden  selâ- 
metine zann-ı  galibi  bulunur,  bâhusüs  kendisi  de  tegayyür  vuküunun 
farkına  varacak  derece-i  ilm  ve  hıfızda  olursa  kitabından  rivâyet  etmesi 
câizdir. 


2)  Unutulmuş  Hadîsİ  Kİtasindan  Rivâyet  Mes'elesİ 

Bir  kimse  unuttuğu  bir  hadîsi  semâmı  muhtevi  kitaEcfâ  ğörüt-  dc. 
semâmı  derhâtır  etmiyecek  olursa  İmâm-ı   Ebû  H anî  f  e 'ye  göre 
onu  derhâtır  etmedikçe  rivâyer  etmesi  câiz  değildir.  Şâfiiyye'den  de 
ona    muvâfakat  eden  olmuştur.  Lâkin  İmâm-ı    Ebû  Yûsuf  ile 
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Imâm-ı  Muhammed  ve  Imâm-ı  Şâfiî  ile  ekser-i  ashabı  cevâz 
tarafına  gitmişlerdir  ki  Nevevî'ye  göre  sahih  olan  budur.  Eslâf  ve 
ahlâf-ı  ulemâ  da  bununla  âmil  olmuşlardır.  Zîrâ  bâb-ı  rivâyet  tevsiaya 
ve  gâlib-i  zanna  mebnîdir. 

Ib nü 's- Salâh  'ın  dediğine  göre  bu  ihtilâf,  râvînin  kendi  mesmû- 
tmu  zabt  nokta-i  nazarından  kitaba  ictimâd  câiz  olup  olamaması  mesele- 
si üzerine  binâ  edilmek  iktizâ  eder.  Müşârün-ileyh  diyor  ki  tegayyürden 
masün  olan  kitaba  mesmûunun  zabtını  muhtevi  olmak  doiayısiyle  icti- 
mâd  edip  mesmûu  kitabında  artıksız,  eksiksiz  yazılı  olan  kimsenin 
oradaki  hadîsleri  yegân  yegân  derhâtır  edemese  bile  rivâyet  etmesini 
tecvîz  etmek  -nasıl  ekser-i  ehl-i  hadîsin  kavl-i  sahihi  ise-  şartı  tahakkuk 
edince  yâni  semâı  muhtevi  olan  kicab-  râvînin,  yâhud  râvîce  mevsûkun- 
bih  bir  kimsenin  yazısiyle  ve  tegayyürden  masün  olunca  varsın  bu 
da  câiz  olsun.  Lâkin  bu,  râvî  kitabının  sıhhatine  kalbi  mutmain  olduğu 
takdirdedir.  Eğer  şekki  varsa,  yâhud  kitâb  bir  sika  yazısı  değilse  ona 
ictimâd  etmesi  câiz  olmaz.  Ve  bunda  hilaf  yoktur. 

3)  Gayr4  Hâfiz  Olan  Darîr  İle  Basîr-İ  Ümmînîn 
rivâyetleri  meselesi 

Hadîsini  hıfzetmemiş  darîr  (a*mâ)  ile  bask-i  ümmînin  cevâz-ı 
rivâyetleri  hakkındaki  ihtilâf  evvelkinden  daha  büyüktür.  Kavl-i 
muhtâra  göre  darîr  veya  baslr-i  ümnû,  semâinı  zabt  ve  kitabını  tegay- 
yürden sıyânet  için  bir  sikadan  istiâne  eder,  ondan  sonra  da  o  hadîsler, 
huzürunda  okunurken  kitabın  tegayyürden  sâlim  kaldığı  zaıını  kendisin- 
de gâlib  olursa  rivâyeti  sahîhdir.  Lâkin  bundan  evvelki  mes'elelerde 
nizâ*  edenlerin  bunda  da  nizâ^arı  bitarîkı'l-evlâ  câridir. 

4)  Kendisİnİn  Olmayan  Nüshadan  Rİvâyet  Meselesi 

Râvî  mesmûâ tından  olan  bir  şeyi  rivâyet  etmek  istediğinde 
semâı  hangi  nüshadan  vâki*  olmuş  ise  o  nüshadan,  yâhud  bir  sika  tara- 
fından o  nüsha  ile  mukabele  edilmiş  diğer  bir  nüshadan  rivâyet  et- 
melidir. Kendi  nüshasını  bırakıp  da  şeyhinin  aslından,  yâhud  şeyhinin 
nüshasından  yazılıp  sıhhatine  kalben  mutmain  olduğu  başka  nüshadan 
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rivâyct  etmek  isterse  bu,  -Hatib  'in  dediğine  göre-  âmmc-i  ehl-i  hadîsçe 
memnû'dur.  Maahâzâ  müşlrün-ileyh  Eyyûb-i  Sahtiyânî  (68-1  ?ı) 
ile  Muhammcd  b.  Bckr-i  Bürsânî'den  (203)  ruhsat-ı  rivâyetini 
de  nakleder.  Ebû  Nasr  Ibni's-Sabbâğ'm  (400-477)  "Ke- 
disinin semâmı  muhtevi  olmayıp  şu  kadar  ki  şeyhinin  buhurunda  okunmuş  bir 
Itit abdan,  yâhud  kendi  sem?  nüsbasiyle  mukâbele  edilmemiş  bir  nüshadan  rivayet 
etmek  katHy^en  câi^  değildir.9'  dediği  hikâye  olunuyor.  Zîrâ  bu  takdir- 
lerde bu  nüshalarda  kendi  semâ4  nüshasında  olmayan  bâzı  zevâid  bu- 
lunabilir ki  bunları  şeyhından  rivâyet  etmesi  sahih  olmaz.  Ibnü's- 
Salâh  (577-643)  da  bu  re>yi  tervîc  ettikden  sonra:  "Hâ,  meğer  ki  şey- 
htndan  cemi€-i  mtrviyyâtı  için  bir  kâzet-i  âmmesi  ola.  İste  o  takdirde  o  dediğimi^ 
kitâblardan  da  rivayet  edebilir,  Zîrâ  bu  takdirde  râvînin  takstri  o  rivâyet  hak- 
kındaki  icabetini  beyân  etmeksizin  (ü  t.*J  İ  t  Cî  j^>- 1)  yâhud  (CÛ  *L>-)  demiş 
olmakdan  ibâret  kalmış  dur  ki  bu  kadarctk  tesâmüh  de  çok  görülme^  Lâkin 
elindeki  nüsha  şeyhinin  semâmı  muhtevi,  yâhud  şeyhinin  şeyhi  huzurunda  kırâet 
edilmişi  yâhud  da  ştybımn  şeybından  mervî  bir  şey  ise  işte  onu  rivayet  edebilmesi 
için  hem  kendisinin  şeybından,  hem  de  şeyhinin  kendi  şeyhından  birer  ica^et-i 
âmmeleri  bulunmak  lâzımdır."  diyor. 

5)  Mahfûz  Île  Mektûb  Arasinda  İhtilâf  Meselesi 
Hadîsi  ezberlemiş  kimse  kitabında  mahfuzuna  muhalif  bir  şey 
görürse  hadîsi  o  kitabdan  ezberlemiş  olduğu  takdirde  kitabdakine 
ictibâr  eder.  Eğer  şeyhinin  ağzından  alıp  ezberlemiş,  yâhud  arz-ı  kı- 
râet esnâsında  bellemiş  olup  hıfzında  da  şekki  yok  ise  kendi  hıfzına 
ictimâd  eder.  Lâkin  bu  takdirde  rivâyet  ederken  en  muvâfık  meslek 
-Ştfbe'nin  ve  ona  tebean  birçok  huffâzın  yapakları  gibi-  :  ^Ji-i^ı" 
4  f İST  /  c^GS"  j  j  î  İİT  =s  £^&rım<k  olan  şöyledir,  kitabımda  ise  böyledir." 
diyerek  vâki*  hâli  haber  vermektir.  Nitekim  mahfuzu,  ehl-i  itkândan 
olan  bir  hafızın  rivâyetine  muhâlif  gelen  râvî  de  böyle  yapıp :  ^.Jâ  * 
1 1  *İS"  ö  S-i  4jJ  JÛ  j  1  J&  ss=  Benim  ezberimde  olan  şöyledir,  fülân  ise 
bubusüsda  beyle  dedi."  demek  gerektir.  Süfyân-ı  Sevrî  ve  emsâli  gibi. 
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RİVÂYET-1  HADÎSİN  SIFAT  VE  KEYFlYYETt 
VE  ÂDÂBI  (mâbaM) 

6)  RİVÂYET  Bİ'l-ma^â  Mes'elesİ 

Metnin  suretini  amden  tagyîr  etmek  mutlaka  câiz  olmadığı  gibi 
elfâzın  medlûlâtını  bihakkın  bilmeyen  ve  maânîyi  tebdile  müncer 
olacak  elfâz  ve  terkîbâtı  olmayanlarından  tefrik  ve  temyizden  âciz  olan 
kimsenin  de  -bir  maksad-ı  meşrûc  ile  de  olsa-  lâfz-ı  hadîse  mürâdifini 
ikâme  etmesi  câiz  değildir.  Lisân-ı  Arabi'de  bihakkın  tasarrufa  kâdir 
ve  elfâz  u  maânî  ve  terâkîbin  dekayıkına  bihakkın  vâkıf  ve  hadîsin 
hükmünü  hiçbir  veçhile  tagyîr  etmeksizin  başka  elfâz  ile  nakle  kâdir 
olan,  hâsılı  mevâkı-ı  hıtâb'ı  bilen  âlime  göre  Rivâyet  bi'l-ma^â'nm  câiz 
olup  olmadığı  mesMesi  ise  ulemâ-yı  hadîs  ile  fukahâ  ve  Usüliyyûn 
arasında  muhtelefün  -f îh'dir.  Herhalde  ulemânın  ittifak  ettikleri  bir 
cihet  varsa  o  da  suhan-şinâs  olmayıp  muhtemili  gayr-i  muhtemilden, 
zâhiri  azherden,  âmmi  eamdan  fark  edemiyecek  câhilin  kendi  lâfzı  ile 
hadîs  rivâyet  etmesinin  harâm  olmasıdır. 

Ashâb-ı  hadîs  ile  fukahâ  ve  Usüliyyûn1  dan  bir  tâife  esâlîb-i  kelâma 
bihakkın  vâkıf  olan  âlimin  de  meâl-i  hadîsi  ancak  işittiği  elfâz  ile  ri- 
vâyet etmesini  vâcib  görüp  lâfzın  hiçbir  veçhile  tağyirine  cevâz  ver- 
memişlerdir. Tâbiin'den  Kâsım  b.  Muhammed,  tbn-i  Şîrîn, 
İbrâhîm  b  Meysere,  Ibn-i  Mehdî,  Recâ*  b  Hayve, 
Süfyân  b.  Uyeyne,  Abdü'l  «  Vâris,  Yezîd  b.  Zürey*  gibi 
eimmebuna  kâil  oldukları  gibi  Şâfiiyye'den  üstâz  Ebû  Ishâk-ı  Is- 
firâyînî  ile  Hanefiyye'den  Ebû  Bekr-i  Râzî  de  bu  zümreye  mül- 
haklardır, îmâm-ı,  Mâlik  ile  Imâm-ı  Ahmed  îbn-i  Hanbel'in 
de  buna  kâil  oldukları  hakkında  rivâyet  var  ise  de  meşhûr  olduğuna  göre 
eimme-i  erbaanın  hepsi  de  Rivâyet  bi'l-macnâ'yı  tecviz  etmişlerdir. 
İbn-i  Ömer  radiyallâhu  anhümanmdz  bu  mezhebde  olduğu  rivâyet 


olunuyor.  îbn-i  Hazm  ile  diğer  Zâhiriyye  ulemâsının  kâffesi  de 
Rivayet  bi'l-maSıâ'yı  hâram  görürler.  Hüccetleri  şunlardır: 

ı  —  Aleyhi' s-salâtü  ve's-selâm  Efendimiz  Haccetü'l-Vedâ'da  âlâ 
melei  'n-nâs : 


((         <-4-*  1        y*  (j\    a-aj  J-**-**  Benim  sönümü  işidib 

eçberliyenin,  sonra  işittiği  gibi  eda  edenin  Allah  yükünü  ak  etsin.  Zira  nice 
kimseler  vardır  ki  hâmil  oldukları  fıkhı  kendilerinden  daha  fakh  olana  ulaş- 
tırırlar/' buyurmuşlardır.  Kelâm-ı  âlî-i  Nebeviyi  işittiği  gibi  eda  et- 
mek ise  işittiği  lâfzı  aynen  iade  etmekle  olur.  Sonra  bir  fakîhin  ken- 
disinden daha  fakîh  olan  kimseye  fıkhını  nakletmesi  demek  hadîsi 
râvîdcn  ahz  ü  telâkki  eden  zâtın  ziyâde-i  fetâneti  dolayısiyle  râvînin 
istihrâc  edemediği  bâzı  maânîyi  Lâfz-ı  Resûl'ün  fevâidinden  istinbât 
edebilmesi  demektir.  Bir  tilmiz  üstâdından  daha  fatîn  ve  daha  fakîh 
olabilir. 

2 —  Macdin-i    fesahat  ve  belâgat     Efendimiz  Hazretleri: 

"  j-y^jy  j  c-> jIaJI  C**"*  '      '  =  Ben  Arahtn  en  fasihiyim,  bununla  da 

hiç  fabretmem" \  yine:  M  ^JCÖI        jj>-  CaJj  l  =  Bana  cevâmiuUkelim 

verildi"  buyurmuş  olduklarından  elfâz-ı  hadîsi  diğer  elfâz  ile  naklet- 
mekle mavnanın  da  muhtel  olması  ihtimâli  pek  kavidir.  Binâenaleyh 
lâfe-ı  mensüs  üzerine  ıktisâr  etmek  vâcibdir.  Nitekim  Kur  ân  'ın  da 
ma'nâ  ile  nakli  câiz  olmaması  bundan  dolayıdır. 

3 —  Bu  kitabın  (183)  üncü  Berâ*  b.  Âzib  radiya'llâhu  anhümd 
hadîsinde  Sahâbî-i  müşârün-ileyh  kendisine  ta^îm  buyurulan  duayı 
huzür-ı  âlî-i  Nebevide  tekrar  ederken  |  dJLoJ  j  »  diyecek  yerde  -yine 

o  ma'nâya  gelen-  *  dJLJ>-*j  ji  deyince  «  dJLoJ  »  diye  tashih  bu- 
yurulmuş  ki  bu  da  Elfâz-ı  Resûl'ün  adem- i  tağyir  ve  tebdili  şercan 
mültezem  olduğunu  gösterir. 
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4 —  Tecrübe  ile  sâbit  olmuştur  ki  Müteehhır  olan  bâzı  kimse- 
lerin Nebî  aleyhi9  s-salâtü  ve's-selâm'ın  elfâz-ı  mübârekesinden  Müte- 
kaddimînin  farkına  varamadıkları  bâzı  fevâid  istihrâc  edebilmişlerdir. 
Hattâ  bir  kelâmı  işiden  kimsenin  -fakih  ve  zekî  de  olsa-  lâfzın  bütün 
mezâyâ  ve  fevâidine  fi'l-hâl  varamadığı  kesîrü'l-vuküMur.  Binâenaleyh 
Rivâyet  bi'l-ma'nâ  hâlinde  râvî  Lâfz-ı  Resûl'e  bedel  yine  o  ma'nâda  zan- 
nettiği diğer  bir  lâfz  ikâme  eder  de  beyinlerindeki  tefâvütün  farkına  var- 
mayabilir. Celâlet-i  kadri  ve  mezîd-i  itkânı  kendisini  bilenlerin  kâf- 
fesince  müsellem  olan  Şu'be,  kendi  tabakasının  dûnunda  olan  îsmâil 
b.  U  ley  ye 'den  erkeklerin  tezahürden  yâni  elbiseleri  zağferân 
ile  boyamakdan   nehiy  olunduklarını  mutazammın  hadîsi  ahzedip: 

"  ^Lp  jjjl  ^fjr   =  Aleyhi' s-salâtü  ve9 s-selâm  Efendimi^  teçacjurden 

nehiy  buyurmuşlardır."  diyerek  macnâsiylc  rivâyet  ettiğini  Is  mâ  il  işi- 
dince  derhâl  inkâr  etti.  Zîrâ  rivâyetinin  aslındaki  nehiy  erkeklere 
muhtas  iken  Şu'be'nin  lâfzı  umûma  delâlet  edip  kadınları  da  bu 
hükümde  erkekler  gibi  göstermişti.  Şu'be'nin  I  s  mâ  îl 'den  rivâyeti 
t  ^pU»VI  j  il  jj  I  yânı  büyüklerin  küçüklerden  rivâyeti  kabir 
linden  olduğu  halde  Şucbe'nin  farkına  varamadığı  cihete  îsmâil 
mütenebbih  olmuştur. 

5—  Râvî  için  Lâfz-ı  Resûl'ü  tebdîl  ile  yerine  kendi  lâfzını  ikâme 
etmek  câiz  olsa  o  râvîden  rivâyet  edenin  de  mesmûu  olan  lâfzı  tebdîl 
edebilmesi  bitarîkı'1-evlâ  câiz  olur.  Zîrâ  râvînin  lâfzını  değiştirmek 
şâriin  lâfzını  değiştirmekden  ehvendir.  Bu  da  câiz  olunca  ikinci  râvî- 
den rivâyet  eden  üçüncü  ve  üçüncü  râvîden  rivâyet  eden  dördüncü 
râvînin  de  böyle  yapmaları  câiz  olacak  demektir  ki  bu  takdirde  kelâm-ı 
Nebî  ile  râvî-i  ahirin  rivâyet  ettiği  kelâm  beyninde  muğâyeret-i  kül- 
liyye  vâki*  olmuş  olur. 

Lafz-ı  mervîyi  aynen  edâ  husüsunda  Müslim'in  Sahih' indeki 
itinâsı  B u har î 'den  ziyâdedir.  Müslim,  manâyı  tağyîr  etmese  bile 
râvîlerin  bir  harfde  de  olsa  ihtilâflarını  beyân  eder.  Buhârî  ise  Rivâyet 
bi'1-maSıâ'yı  tecvîz  edenlerden  olduğu  için  dikkatin  bu  kadarını  zâid 
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gotik.  Hattâ  bâzıları:  "Tarç-t  rivâyetde  iltizâm  edilecek  yol  Müslim'in 
yolu  olmak  gerekti.  Lakin  ne  çare  ki  olmadı"  demiştir.  Hazarda,  seferde 
huzür-ı  âlî-i  Risâlet-Penâhîye  müddet-i  medîde  mülâzemet  eden  ecille-i 
Ashâbdan  birçoklarının  pek  az  hadîs  rivâyet  etmiş  olmalarına  en  müessir 
sebeblerden  biri  de  işte  Rivâyet  bi'l-macnâ'dan  ihtirâz  ve  ihtiyâtları 
olduğunda  şüphe  etmemelidir. 

Lâkin  beri  tarafta  Sahabenin  çoğu  da  Rivâyet  bi'l-ma'nâ  yı  tecviz, 
hattâ  tatbik  ettikleri  gibi  Hasan-ı  Basrî,  Süfyân-ı  Sevrî,  Vekî* 
b.  el-Cerrâh,  Şacbî,  Ibrâhîm-i  Nehaî,  A  mri'bn-i  Dînâr  ile 
eimme-i  erbaa  ve  onların  ayârında  Tâbün  ve  ekser-i  muhaddtsîn  ve  cüm- 
hur-ı  fukahâ  ve  Usüliyyûn  da  tamâm-ı  macnâyı  edâ  şartiyle  bunu  câiz 
görmüşlerdir.  Imâm-ı  Mâlik* in  bu  türlü  rivâyeti  tecviz  ettiğine 
de,  etmediğine  de  dâir  rivâyet  vardır.  Lâkin  Bey  haki  ile  Hatib-i 
Bağdâdî'nin  rivâyetlerine  nazaran  İmâm-ı  müşârün-ileyh  hadîsdeyâni 
Lâfz-ı  Resul  aleyhi' s-salâtü  vesselam  âz  Rivâyet  bi'l-ma'nâ'yı  men* edip 
akvâl-i  Sahabe  ve  Tâbiîni  her  iki  türlü  rivâyet  etmeği  tecviz  etmiştir* 

Vekî<  b.  el-Cerrâh  m:  ~dJÛVjCÛÎ^^ 

4  s=s  Edâ  husüsunda  mavnayı  nakletmek  elvermece  ortalık  helak  oldu 

demektir"  dediği  mervîdir.  Süfyân-ı  Sevrî  de  :  "Eğer  ben  si^e  işittiğim 
gibisini  söylüyorum  dersem  sakın  inanmayım^.  Söylediğim  hep  marnadır"  demiş. 
Rivâyet  bi'l-macnâ  üç  süretle  vâki*  olabilir. 

Birinci  süret  bir  lâfzı  mürâdifi  ile  tebdil  etmek  ki  bu,  bilâ-hılâf 

caizdir,    t  a  yi  I  lâfzını  «  ^  jW  I  e  ,    %  ^  I   lâfzını  I  e  , 

« ^IİC-I  |  lâfzını  «  Cj  )  OÎı  c  ,  t  J^*-  *  lâfzını  «        »  e  tebdil  gibi. 

Sakh-i  Müslim'de   Hüzeyfe  b.  el-Yemân  radiyallâhu  anhümâ'dm 

mervı     ^UJ  Jj*  *U  *    m  Hiçbir  koğucu  Cennet' e  girmiyecek- 

tir''  hadîs-i  şerifi  «  oG5  9  lâfziyle  de  rivâyet  edilmiştir. 

İkinci  süret  lâfz-ı  nâib  ile  lâfz-ı  aslînin  bir  m^niya  delâletde 
ittihadı  zannî  kalıp  kat*  i  olmamak  ki  bu  takdîrde  lâfz-ı  aslînin  tebdili 
câiz  olmadığında  yine  ihtilâf  yoktur. 


458 


Üçüncü  süret  râvî  ma<nâyı  tamâmen  kavradığına  alâ  veçhi'l-kat* 
hükmcdib  de  elfâz-ı  mürâdife  isticmâl  etmeksizin  mervîyi  -anladığı 
ma'nâyı  tamâmen  edâ  ettiğine  yine  kat*  ederek  hükmetdiği-  diğer  bir 
ibare  ile  tebdil  etmek  ki  beyne'l-ulemâ*  muhtelefün-fîh  olup  ekseriyyetin 
tçcvîz  ettiği  süret  işte  budur.  Tecvîz  edenlerin  nazarında  yalnız  başlarına 
-veya  kendilerine  munzam  karâin  ile  berâber-  o  elfâz-ı  nâibenin  o 
macnâyı  ifhâm  ettiğine  kat*  olunursa  lâfızlar  mürerâdif  hükmünde 
olmuş  olur.  Bunların  da  kendi  da<vâlannı  müeyyid  nakli  ve  aklî  hüc- 
cetleri vardır: 

i —  İbn-i  Mende 'nin  Ma'rifetus-Sahâbe'si  ile  Taberânî'nin 
Mu'cem-i  Kebîr 'inde  Abdu'llâh  b.  Süleymân  b.  Ükeyme  el- 
Leysî  'den  mervî  olduğuna  göre  aleyhi' s-salâtü  vesselam  Efendimiz 'e: 
"Yâ  Resûlallâh,  bi^  Senden  bir  hadîsi  işittiğimi^  gibi  edâ  edemiyorum"  de- 

meleri  üzerine :  I  j  *  jJ>*J  £  j  W  I jJL>*J     \  *  \  o 

I  ^  Ij  ^Ci^L^İ  I   =  Eğer  bir  harâmı  haldi ,  bir  halâli  haram  etme^t 

macnâyı  da  savâb  olarak  ifâde  eihbilirsehi^  istediğini^  lâfı^  ile  rivayet  etmenimde 
beis  yoktur.^  buyurulmuş  1.  Bu  rivâyet  Hasan-ı  Basrî'ye  haber  veril- 
diğinde de :  '  dJ"  C»  I  -İ-A  N  P  =:  Böyle  olmasaydı  bi^  hadîs  rivâyet 
edemezdik"  demiş. 

1  Rivayet  bi'l-ma'nayı  tecvîz  edenler,  cümhûr-ı  Selef  ve  Halefin  ameline  ve  bun- 
dan sonra  sıralanacak  edilleye  istiıûd  etmeytb  de  yalnız  bu  delil  ile  kalsalar  da'vâlart 
sabit  olamazdı.  Zîrâ  bu  riyâyet  seneden  zaîf  olmakla  berâber  râvîsi  olan  Şahabının  isim 
vc  nesebini  ta'yînde  de  ıztıcâb-ı  azîm  vardır.  İbnü'l-Cevzî  hadîsi  Taberânî'den 
nakletdikden  sonra  Mevzûcdur  diyor.  Lâkin  îbn-i  Hacer-i  Askalânî  vaz*a  kail 
olmayıp  hadîsin  Ta b  erânî  ile  Ebû  Abdi'llâh  b.  Mende  'den  başka  Ebü'l-Kâsım 
b.  Mende  vc  Ebû  Mûsâ  el-Mcdînî,  Abdân-t  Mervezî,  Ibnü's-Seken  gibi 
çimme  taraflarından  da  turuk-ı  muhtelifeden  tahrîc  edildiğine  nazaran  kendisine  hak 
vermek  Iâzımgelir.  Fakat  bu  tarîklerin  hiçbiri  kavî  olmadığı  için  hadîs  yine  zacfdan 
kurtulamaz. 

Şahabı  olan  râvînin  ismini  biz  Sûyûtî'ye  tebean  metinde  "Abdullah  b.  Sühymân 
b.  Üifyme"  diye  kaydettik.  Halbuki  bu  zâtın  ismi  hakkındaki  ihtilâfât  yüzünden  îbn-i 
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îbn-i  Mes'üd  radiyallâhu  anh  ile  diğer  Sahabenin  de  bâzan  ri- 
vâyet ettiklerinde:  jTl  f JĞT         j  ^X^^\J]u^  4)1  ~JLİ|" 

I  O-*  jlî  j  I  o  j*>*J  sb  Resulu'llâh  salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem  böyle 
buyurdular,  yâbud  bunun  gibi,  yâhud  da  buna  yakın  bir  sö^  söylediler."  dedik- 
leri mervîdir.  Demek  ki  Sahâbî-i  müşârün-ileyh  Lâfz-ı  Resul'ü  derhâtır 
edemediği  zamân  Rivâyet  bi'l-ma'nâ'yı  tecviz  ediyormuş.  Sahabenin  de 

çok  kere:  ÛC4J  j  \~32SJ  "^C*  j  M'jjL'j&JÎSS*1 

llJĞT  j-p  ss  Resulü9  ilâh  salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem  söyle,  böyle  yapma- 

mtjçt  emir  buyurdu;  sundan,  bundan  da  nehiy  buyurdu"  demiş  oldukları  da 
pek  maclûmdur.  Bu  ise  Rivâyet  bi'l-ma'nâ'dır.  Ibn-i  Ükeyme  hadîsi 
vâkıâ  zaîf  ise  de  Ibn-i  Mescüd  ile  diğer  Sahabeden  menkûl  olan 
bu  gibi  sözler  bu  bâbda  icmâ'ları  olduğuna  zımmen  delâlet  eder. 
Icmâ'-ı  Sahabe  ise  hüccetdir.  lmâm-ı  Şâfii'nin  nakline  göre  Tâbi- 
în'den  biri :  "Mülâki  olduğum  Sahabeden  birtakımları  bir  hadîsin  mavnasında 
ittifak  ettikleri  halde  lâfzında  ihtilâf  etmişlerdi*  İçlerinden  birine  bu  hâli  atfet- 
tim. Ma'nâsına  halel  gelmedikden  sonra  bunda  beis  yoktur  cevâbını  verdi" 
demiş.  Câbir  b.  Abdu'llâh  radiyallâhu  anhümâ  'nin  rivâyetine  göre 

de  Hüzeyfe  radiya'llâbu  anh:  sLj        ^Tt   ^  jjJ  «— > jj?>  ^  ji  Û  I  T 

Hac  er  Isâbe 'sinde  kendisine  berveçh-i  atî  dört  terccme  açmakda  muztar  kalmıştır: 
I —  Ükeyjne  b.  Ubâde  el-Leysî,  2 —  Selim  b.  Ükeyme  ci-Leysî,  3  — 
Abdu'llfih  b.  Ükeyme,  4 —  Muhammed  b.  Abdu'lUh  b.  Süleyman  b. 
Ükeyme. 

Isâbe  'deki  esanîd-i  muhtelifenin  tetkîkından  râvînin  bu  dört  vecihden  başkaca  üç 
türlü  daha  tesmiye  edildiğine  muttali*  oluyoruz:  1—  Muhammed  b.  Süleym  b. 
Ükeyme  ,  2 —  Abdu'll  âh  b.  S  üleym  b.  Ükeyme  ,  3 —  Süleyman  b.  Ükeyme  . 
Bundan  başka  râvînin  Leysî  veya  Zührî  olduğu  da  muhtelefun-fîh'dir.  Muhtelif 
senedlerin  içindede  Ahmed  b.  Mus*ab,  Ömer  b.  Ibrâhîm-î  Hâşunî,  Ve- 
lîd  b.  Seleme  gibi  kizb,  hattâ  vazc  ile  müttehem  ve  metruk  kimseler  vardır. 

Hâsılı  bu  rivayetin  Mevzüc  olduğuna  cezm  cdilemese  de  son  derecede  zaîf  olduûuna 
kail  olmak  lâzım  gelir. 
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«  J-^  J-»  J  f  JLİJLİ  =  Bi^faâhü'l-lisân,  Arab  kimseleri^.  Hadîsleri  îrâd 

ederken  elfâ^ı  gah  takdim,  gah  tfhir  edtri^"  demiştir  ki  fesahatimiz  dola- 
yisiyle  ma'nâyı  ihlâl  etmeyiz  demek  istemiştir.  Bu  da  Rivâyet  bi'l- 
ma<nâ'nın  başka  türlü  beyânıdır. 

2 —  Şer*-i  Şerifi  Arab  olmayanlara  kendi  lisânlariyle  şerhetmek 
bilittifak  câizdir.  Elfâz-ı  Arabiyyeyi  mürâdifleri  olan  elfâz-ı  Accemiyyeye 
tebdil  etmek  câiz  olunca  onları  mürâdif  ve  müsâvîreri  olan  diğer  elfâz-ı 
Arabiyye  ile  tebdil  etmek  evleviyyetfe  câiz  olur.  Lâkin  bu  hücceti  bâzıları 
kavı  bulmamıştır.  Zîrâ  A'cemî  olan  kimse  tercemeyi  işidince  lâfz-ı  mes- 
mûun  Kelâm-ı  Resul  olmadığını  bilir.  Maahâzâ  mücevviz  olanlar  -Sün- 
net-i  Nebeviyyenin  elfâzı  mu'ciz  ve  tilâveti  müteallâk-ı  savâb  olmadığına 
ve  ancak  beyân-ı  ahkam  için  \razc  olunduğuna  bakarak-  Lâfz-ı  Nebeviyi 
unutmuş  kimsenin  hükmü  ihlâl  etmemek  şartiyle  başka  elfâz  ile  ri- 
vâyet etmesinde  beis  görmezler.  Maksüd  elfâz  olan  yerlerde  de  nakil 
bi'l-ma'nâyı  tecviz  etmezler. Nitekim  lâfz-ı  Arabi  ile  mervî  olan  Kelime-i 
Şahadeti  ta<lîm  için  onu  her  lisâna  tercerae  etmek  câiz  iken  Ezân  ile 
Tehiyyât  'ın  elfâzını  tebdile  cevaz  vermezler.  Zîrâ  bu  elfâz  ile  teabbüd 
şâriin  makâstdı  meyânma  dâhildir. 

j  —  Sahabe  tadiyallâhu  anhüm  hazarâtmın  aynı  meclisde  kıssa-i 
vâhideyi  elfâz-ı  muhtelife  ile  rivâyet  ettikleri  vâkıc  olduğu  halde  hiçbiri 
diğerini  bu  ihtilâf-ı  rivâyetden  dolayı  rahtıe  etmez  ve  inkâr  tarîkına 
sapmazdı.  Bu  da  Sahabenin  Rivâyet  bi'l-ma'nâ'yı  mubâh  gördüklerine 
delâlet  eder. 

4 —  Zaruretcn  malûmdur  ki  bu  hadîsleri  Resul  aleybt  s-salâtü 
vesselam  Efendimiz 'den  rivâyet  eden  Sahâbe-i  Kirârn  hazarâtı  ha- 
dîsleri dinledikleri  meclisde  yazmadıkları  gibi  o  meclisde  huzür-t  Ri- 
sâlet-Penâhîde  de  ezberlemek  için  tekrâr  etmezlerdi.  Böyle  iken.  nice 
yıllar  geçtikden  sonra  o  hadîsleri  rivâyet  etmeleri  gösteriyor  ki  onların 
çok  kere  mazbutu  olan,  elfâzm  kendileri  değil,  maânîsidir. 

5  —  Lâfız  li-zâtihî  maksüd  olmayıp  ondan  asıl  maksüd  olan  ma<nâdır. 
Lâfız  ma'nâyı  bildirecek  bir  âletden  başka  bir  şey  değildir.  Macnâ-yı 


maksûdu  ityân  için  fülân  lâfız  yerine  fülân  lâfzı  ikâme  etmekde  mahzur 
yokdur. 

6  —  Tâbiin  ile  Tebe-i  Tâbiîn  hazarâtı  içinde  mevâlîden,  Arab 
olmayan  birçok  râvîler  de  bulunup  bunlar  da  selîkî  olarak  meleke-i 
fesahati  hâiz  olmadıklarından  rivâyeclerinde  bâzı  lâhinlar  (icrâb  ve 
şive  hatâsı)  vâkıc  olmuş  ve  o  lâhinler  bittabi*  Rivâyet  bi'l-ma'nâ'yı 
câiz  görmeyen  râvîlerin  kendilerinden  rivâyeti  üzerine  hadîs  kitablarına 
da  girib  yerleşmiştir.  Bu  da  gösteriyor  ki  Sahabe  ve  Tâbiin  devirlerinde 
Rivâyet  bi'l-nu^nâ  pek  şâyic  imiş.  Bu  râvîler  de  böyle  bir  kanâat  ve 
i*tiyâda  kapılarak  Resul  aleyhi9  s-salâtü  vcs-sciâm  ile  Ashâb-ı  Kirâm'ırun 
münezzeh  ve  beri  olduğu  lâhınları  farkına  varmaksızın  maalesef 
irtikâb  etmişlerdir.  Buharı  ile  Müslim'de  mervî :  0>-3LaJLj| 
G  . . .  iS<5  ^L*  rivâyeti  (3  32  inci  hadîs)  bu  lâhinlar  meyânına  idhâl 
edilebilir.  Nitekim  Bezzâr  bu  hadîsi  başka  tarîkden  şîveye  muvâfık 
olarak  :  «  .  .  .  ^-Ç-i  ü^-3LjCLi  İİCî  !>0  -i  U  1  •  süretinde  de  ri- 
vâyet etmiştir.  Bundan  dolayı  ulemâ-yı  Zâhiriyye'den  îbn-i  Hazm, 
bir  râvînin  şeyhi  tarafından  melhün  olarak  rivâyet  edilen  elfâzı 
tashih  ederek  şîve-i  Arab'a  muvâfık  olarak  rivâyet  etmesini  vâcib 
görür.  Sadr-ı  islâm'da  esnâ-yı  kelâmda  lâhnetmek  o  kadar  ayıb  idi  ki 
Ibn-i  Ömer  radiyallâhu  anbümâ  çocuklarını  bundan  dolayı  döverdi. 
Yine  hadîs  rivâyetlerine  biraz  lâhın  karıştığından  dolayıdır  ki  kavâid-i 
lisân- 1  Arab'ı  zabteden  nahiv  ulemâsı  âyet  ile,  eş*âr-ı  Câhiliyye  ile  istişhâd 
ettikleri  halde  Ahâdîs-i  Nebcviyye  ile  istişhâd  etmezler.  Hattâ  Elfiyyc 
sahibi  Ibn-i  Mâlik'e  hadîs  ile  istişhâd  ettiğinden  dolayı  hayli  tacn 
ederler.  Nuhât,  bildikleri  bir  kâide-i  umûmiyyeye  muhalif  olarak  rivâyet 
edilen  hadîse  lâhın  karışmadığına  emin  olamadıkları  için  hadîs  ile 
ihticâc  etmiyorlar.  Yoksa  Resul  aleyhi' s-salâtü  ve's-selâm  Efendimiz 'in 
efsah-ı  nâs  olduğunda  hâşâ  şübhe  etmezler. 
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7 —  Rivâyet  bi'l-m'anâyı  tecviz  edenler,  muhaliflerinin  ihticâc 
ettikleri;  CJf  LaIVİ  *f*  Ca  Cf^j»  ^TİUJC*  *Tr*'  1 

«  Cflc*^  hadîsini  de  kendi  lehlerine  hüccet  addederler.  Zîrâ  bir  kere 
bu  hadîs  çeşîd  çeşîd  ihtilâfât-ı  lâfziyye  ile  rivâyet  edilmiştir  ki  râvîle- 
rinin  Lâfz-ı  Nebevi  yi  değil,  ma*nâ-yı  hadîsi  rivâyet  etmiş  olduklarında 
şübhe  edilmez.  Sâniyen  râvîlerin  bu  hadîsdeki  rivâyâtı  müttehid  olsa 

bile  kâf-ı  teşbih  ile  «  \  f«  L*£"  »  buyurulmuş  oluyor  ki  "işittiği 
elfaçtn  benzerleri  ile*  rivâyet  etmesi  tecvîz  buyurulmuş  demektir.  Berâ* 
b.  Azib  radiyaüâhu  anhümâ  hadîsinde  de  «  iiJU y** j  D  lâfzının 
«  dJL-ü  d  lâfziyle  tashihi  Nebî  aleyhi' s-salâtü  ve's~selâm  Efendim iz'in 
Cibrîl  aleyhi' s-selâm  ile  mültebis  olmaması  nüktesi  gözedildiği  içindir. 

Maahâzâ  şurutunu  hâiz  olan  âlimin  Rivâyet  bi'l-ma^â  etmesini  tec- 
vîz edenler  de  râvînin  Lâfz-ı  ResuTü  istihzar  ettiği  takdirde  o  lâfz  ile  ri- 
vâyet etmesini  tercîh  ettikleri  gibi  müstahzır  olanın  da  Rivâyet  bi'l-ma*- 
nâ  edişini  ıtlâkı  üzere  tecvîz  etmeyip  nerelerde  câiz  olabileceğinde 
berveçh-i  âtı  ihtilâf  etmişlerdir : 

Birinci  kavle  göre  teMline  mahal  olmayan  elfâz  ile  te*vîli  muh- 
temel olan  elfâz  beyninde  fark  vardır.  Birincilerinde  Rivâyet  bi'l-macnâ 
câiz*  ikincilerinde  ise  değildir.  Muhkem  ile  mücmel  veya  müşterek 
olan  elfâz  beyninde  fark  gözetip  muhkemde  Rivâyet  bi'I-n^nâ'yı  tecvîz 
ile  diğerlerinde  etmeyenlerin  kavli  de  buna  yakındır. 

İkinci  kavle  göre  evâmir  ve  nevâhî  ile  mâadâlarının  farkı  vardır. 
Rivâyet  bi'l-ma'nâ  birincide  câiz,  mâadalarında  gayr-i  câizdir. 
Fazla  olarak  Ebü'l-Hasen-i  Mâverdî  ile  (382-450)  Fahrü'l-Islâm 
Ebü'l-Mehâsin-i  Rûyânî  (415-502)  emir  ve  nehiy  hadîslerini 
ma'nâlariyle  rivâyet  edebilmek  için  ih tiyâr  edilecek  elfâzın  celâ  ve  hafâca 

asla  müsâvî  olması  şartdır  demişlerdir.  Meselâ :  «  <İ  '  J  'dT^Ü*^  ö 
Hadîs-i  Nebevî'sini :  a  £\  <J  <İ  ^-İ*  ^  »  diye  rivâyet  etmek  câiz 
değildir.  Zîrâ  her  ne  kadar  iğlâk  ile  ikrâh  bir  itinâya  ise  de  şâriin 


Ki  ta 
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ikrâhı  -onun  kadar  celî  olmayan-  iğlâk  ile  ifâde  buyurması  bir  mas- 
lahata mebnî  olduğundan  bu  maslahatın  fevt  edilmesi  münâsib  ola- 
maz. Lâkin:  <<  ZSj£*}\'j  jLVjl/N  l  IjJLlî  \  =  İki  fara 
mahlûku,  yılan  ile  akrebi  katlediniz"  emr-i  Nebevisini :  \  4  l S.;  j^a  I" 
yâni  bu  iki  hayvanm  katline  ferman  buyurdu",  kezâ:  JJI  Ij-ajajV  » 
«  §\  #1  ^»^1  JdLj  ss  Altım  altına  tartısı  müsavi  olmadıkça 
satmayım^."  nehy-ı  Nebevisini  de:  c**-*  ÛJL#  âli  £w  ^yfi  $ 
«  *J  *!  j-**  V  I  lâfziyle  rivâyet  etmekde  beis  yoktur.  Zîrâ  iki 
ibârenin  her  biri  diğeri  kadar  celidir. 

Üçüncü  kavle  göre  lâfe-ı  hadîsi  müstahzır  olan  ile  unutup  hatırın- 
da yalnız  macnâ  kalan  kimse  beyninde  fark  vardır.  Birincisi  için  câiz 
olmayan  Rivâyet  bi'l-ma'nâ  ikincisi  için  câiz  olur.  Zîrâ  râvî  aslından 
hadîsi  işittiği  gibi  yâni  lâfzı  ile  edâya  me'mûr  idi.  Lâkin  unutması 
sebebiyle  lâfzı  istihzardan  âciz  kalmış  ve  macnâ  ile  rivâyetden  başka 
çâresi  kalmamıştır.  İşte  böylesi  zihnindeki  ma'nâyı  edâ  edebilecek  lâfz  ile 
rivâyet  ederse    vazifesini   yapmış   sayılır.   ^1  I  t^jij  «üil  N  » 

%.  \*t~m»**j  Mâ  verdî  El~Hâvî 'sinde  der  ki  lâfzı  ezberinde  tutan  kim- 
senin machâ  ile  rivâyet  etmesi  câiz  olmaz.  Zîrâ  bu  takdirde  ruhsatı  iktizâ 
eden  illet  mevcûd  değildir.  Unutan  hakkında  ise  câizdir.  Zîrâ  o,  lâfzı  da 
nia'nâyı  da  tahammül  etmiş  yânı  her  ikisini  de  belleyip  edâ  etmeği 
derühde  ermişti.  Birinden  âciz  kalınca  diğerini  edâ  etmek  lâzımgelir. 
Bâhusüs  rivâyet  etmemesiyle  ahkâmdan  birini  ketmetmek  mahzuru 
da  bulunursa  bu  lüzum  daha  ziyâde  teekküd  etmiş  olur.  Lâfz-ı  hadîsi 
unutmamış  bulunması  takdirinde  ise  onu  başka  lâfz  ile  îrâd  etmesi 
câiz  olmaz.  Zîrâ  Kelâm- 1  Nebî  aleyhi' s-salâtii  ve's-selâm'âa  olan  fe- 
sahat başka  kelâmda  bulunamaz.  Inrehâ. 

Dördüncü  kavi,  yine  müstahzır  ile  nâsi  beynini  fark  edenlerin 
kavlidir.  Lâkin  bunda  hüküm  ber-aks  olup  lâfz-ı  hadîsi  istihzar  edenin 


*  Sûre:  2  (Bakan),  âyet:  286, 
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macnâ  ile  rivâyet  etmesi  câiz,  unutmuş  olanın  böyle  rivâyet  etmesi 
gayr-i  caizdir.  Zîrâ  onlarca  lâfzı  unutmamış  kimse  o  ma*nâda  yine 
o  lâfız  makamına  kâim  diğer  elfâz  îrâdına  kadir  olabilirse  de  unutmuş 
kimse  bunu  yapamaz*  Bunlar  ma'nânın,  râvînin  zihninde  kalmış  ol- 
masiyle  iktifâ  etmiyorlar.  Zîrâ  zihindeki  ma'nânın  unutulan  lâfzın 
medlulünden  artık  veya  eksik  olmak  ihtimâli  vardır.  Nitekim  ulemâ 
râvînin  îrâd  ettiği  elfazın  asla  müsâvî  olmasını  şart  addetdikleri  için 
âm  yerine  hâs,  hâs  yerine  âm,  mutlak  yerine  mukayyed,  mukayyed 
yerine  mutlak  bir  lâfız  iştigâlini  men*  etmişlerdir. 

Beşinci  kavle  göre  kelâmın  terkibini  hiç  bozmaksızın  yalnız  bir 
lâfzın  yerine  mürâdifini  ikame  etmekle  iktifâ  etmek  şartiyle  Rivâyet 
bi'l-macnâ  câizdir.  Zîrâ  terkıb-i  kelâmı  değiştirmek  çok  kereler  müte- 
teUimin  murâdını  ihlâl  eder.  Bir  lâfzı  mürâdifi  ile  ibdâl  etmekde  ise  bu 
mahzur  yoktur.  H  ü  z  e  y  f  e  radiyallâhi  anh  'den  mervî  hadîsde  (sh.  457) 

I^L*J|  \n  «Oüüı  lâfzı  ile  tebdili  gibi.  Bu,  pek  kuvvetli  bir  kavi 
olup  ulemâdan  bâzıları  bunun  cevazında  ihtilâf  olmadığını  bile  iddia 
etmişlerdir. 

Altıncı  kavle  göre  bir  hadîsi  kendisiyle  ihticâc  veya  fetvâ  kasdiyle 
îrâd  etmekle  rivâyet  kasdiyle  îrâd  etmek  beyninde  fark  vardır.  Birin- 
ci takdîrde  Rivâyet  bi'l-ma'ni  câiz  ise  de  rivâyet  kasdolunduğunda  her- 
halde lâfeiyle  rivâyet  etmek  gerektir.  Rivâyet  bi'l-ma'nâ'nın  en  ziyâde 
aleyhdârı  olan  Zâhiriyye  ulemâsından  Ibn-i  Haz  m 'in  sözünden 
Zâhiriyye'nin  de  buna  bir  diyecekleri  olmadığı  anlaşılıyor.  Ibn-i  Hazm 
diyor  ki,  Nebî  salla  ilâha  aleyhi  ve  sellem' den  nakledilecek  haberin 
hükmü,  lâfzının  nassı  ile  ve  tebdil  ve  tağyir  olunmaksızın  îrâd  olun- 
makdır.  Bundan  yalnız  bir  hâl  müstesnâdır  ki  o  da  bir  kimsenin  naklet- 
mek istediği  haberde  tesebbüt  üzere  olup  macnâsını  yakînen  bildikden 
sonra  kendisinden  istiftâ  vuküunda  o  haberin  mıcnâ  ve  mûcebi  ile  fetvâ 

vermesi  hâlidir. Böyle  olan  Müftî:  ^Jû*  j  4-:Xfr  Û\  Jj^* j 

d  fJ&j  m  Resulü  ilâh  salla llâbu  aleyhi  ve  sellem  söyle  hükmetti9,  yâhud: 


465 


"1  Jj£  fyp{S^>   =  Fülan  şeyden  nehiy  huyurdu'\ yâhud :  M  \        ç  = 

Fülan  ftyi  haram  ktldu",  yâhud  da:  C*  •  JL»  J  L^l^flı" 

«  f£&~J*  j  "pC-  j  4İX*  'jİİ  JX#  fS3\  Jjp>  mjZ+  m  Bu  meselede  vâ- 

cih  olan  Nehî  salla9  lUhu  aleyhi  ve  selim  'den  sened-i  sahih  ile  mervt 
hükümdür  ki  o  da  şudur"  diyebilir.  Nitekim  hükmü  Kuran  'da  man- 
süs  olan  husüsıyyât  içirt  de  farksızca  böyle  davranmak  câizdir.  Bir 
kimsenin  bir  âyetin  mûcebini,  hükmünü  başka  lâfızlarla  haber  ver- 
mesi câiz  olduğunda  hiçbir  ihtilâf  yoktur.  Lâkin  hadîs  rivâyet  etmeği, 
Nebî  aleyhi' s-salâtü  ve's-selâm  Efendimiz 'den  kendisine  bâliğ  olan 
bir  kelâmı  Nebî  aleyhi  s-salâtü  ve's-selam' a  isnâd  ederek  teblîğ  eylemeği 
kasdeden  kimsenin  elfâz-ı  hadîsi  taharri  ederek  -ma(nâ  farkı  olmasa 
da-  hiçbir  harfi  diğer  harf  ile  tebdil  etmeksizin  rivâyet  eylemesinden 
başka  türlüsü  halâl  olmadığı  gibi  hiçbir  harfi  takdim  veya  te'hîr  etmesi 
de  halâl  olmaz.  Kurân-t  Kerîm  i  tilâvet  veya  ta'lîm  etmek  isteyen  kimse 
de  böyledir.  Arada  hiçbir  fark  yoktur.  Intehâ. 

Yedinci  kavle  göre  Rivâyet  bi*l-ma(nâ  yalnız  Sahabe  için  câiz  idi. 
Mâadâsı  için  Rivâyet  bi'l-lâfız'dan  başkası  câiz  değildir.  Mâlikiyye'den 
Ebû  Bekr  b.  el -Arabi'nin  Ahkâmul-Kur  'ân  'da  cezmen  beyân  ettiği 
kavil  budur.  Zîrâ  Sahâbe-i  Kirâm  hazaratı  evvelâ  crbâb-ı  lisân  olduk- 
larından lisândaki  esrâr-ı  beyâna  vâkıf  idiler.  Sâniyen  Nebî  aleyhi*  s- 
salâtü  ve's-selâm  Efendimiz 'in  akvâl-i  seniyyelerini  kendi  kulak- 
lariyle  işittikleri  gibi  ePâl-i  şerîfelerini  müşâhede  ettiklerinde**  ve 
ahvâl-i  dilpesendlerine  vâkıf  olduklarından  makâsıd-ı  celîle-i  Nebe- 
viyyeye  de  vâkıf  idiler.  Binâenaleyh  bir  hadîsi  ma<nâsiyle  rivâyet  ettik- 
lerinde  maksadı  bi-temâmihî  istîfâ  edebilirlerdi,  Bununla  berâber 
Lâfe-t  Nebeviyi  istihzardan  âciz  kalmadıkça  Rivâyet  bi'l-macnâ  semtine 
kaçmamak  ve  hadîsi  ma(nâ  ile  rivâyet  ettiklerinde  de  ekseriyâ  rivâyet- 
lerinin  böyle  olduğuna  işâret  etmek  mu'tâdları  idi  ki  bu  csbâbdan 
dolayı  rivâyetlerinc  karşı  nefis  mutmain  olur.  Sahibeden  sonra  gelenler 
ise  lisânı  bilmek  ve  esrâr-ı  beyâna  selîkî  olarak  vâkıf  olmak  husus- 
larında onların  derecesine  varamadıkları  gibi  Akvâl-i  Nebeviyye'yi  ne 
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bizzât  işitmiş,  ne  de  ef'âl-i  şerîfelerini  müşâhede  ve  ahvâl-i  seniyye- 
lerine  vuküf  hâsıl  etmiş  değillerdir.  Bu  kavli  de  Mâverdî  ile  Rûyânî 
nakledip  Sahâbî'den  mâadâsının  Rivayet  bi'l-ma'nâ  etmesine  cevâz  ol- 
madığına cezetmişler  ve  Rivâyet  bi'l-ma^â  câiz  olup  olmadığı  hakkındaki 
ihtilâfı  Sahâbe'den  sonraki  râvîler  hakkında  vârid  görmüşlerdir. 

Sekizinci  kavle  göre  Rivâyet  bi'l-ma^ıâ  yalnız  Sahabe  ve  Tabiîn 
hakkında  câiz  olup  mâadâları  hakkında  memnıVdur.  Buna  kâil  olan- 
lar derler  ki  hadis  isnâd  ile  mukayyed  olunca  -ki  bu,  ancak 
Tâbiîn'den  rivâyet  edenlerden  başlayabilir-  lâfzı  muhtelif  olmamak 
ve  bu  ihtilâf  yüzünden  içine  yalan  karışmamak  vâcib  olur.  Rivâyet 
bi'l-ma'nâ  süretinde,  bahusus  râvîlerin  teaddüdü  hâlinde  hadîs  lâfzan 
muhtelif  vücûh-i  adîde  ile  rivâyet  edilmiş  olur.  Lâfzan  ihtilâf  da  çok 
kereler  ma'nen  ihtilâfı  mûcib  olur.  Bu  ihtilâf  ancak  erbâb-ı  dikkatin 
farkına  varabileceği  derecede  az  olsa  da  yine  ma(nâda  ihtilâftır.  Ma'nâda 
ihtilâf  ise  hadîsin  lâyık  olduğu  veçhile  rivâyet  edilmeyip  ya  bâzı  ri- 
vâyâtında,  yâhud  da  bütün  rivâyâtda  hatâ  vukü*  bulduğuna  ve  ibâreye 
Nebî  aleyhi' s-salâtü  vcs-selâtnm  buyurmamış  olduğu  bir  söz  karış- 
mış bulunduğuna  delildir.  Bu  mahzur  ancak  hadisin  tedvin  ve  isnâd 
ile  takyidinden  sonra  zâhir  olur.  Etbâ-ı  Tâbiin  ile  onlardan  sonrakiler 
Rivâyet  bi,l-ma*nâ,dan  memnû*  olsalar  bu  mahzur  vârid  olmaz. 

Hulâsa  hadîsi  lâfzı  ile  ve  ibarede  tasarruf  etmeksizin  îrâd  ermenin 
evlâ  olduğunda  beyne'l-ulemâ  hiçbir  ihtilâf  yoktur.  Hele  Tehiyyât  ve 
duâ-yı  iftitâh  ile  namazdaki  salâvât  gibi  lâfzı  ile  teabbüd  maksüd  olan 
rivâyâtda  elfâzı  tağyir  etmemek  husüsundaki  irtifak  bitarîkı'I-evlâ  mev- 
cûtdur.  Ancak  bâzı  vakitlerde,  meselâ  râvî  hadîsin  yalnız  maniasını 
dcrhâtır  edip  lâfzını  zihninde  istihzar  edemediği  süretde  Rivâyet 
bfi-ma'nâ  tecvîz  edilmiştir.  Zîrâ  bu  süretde  bu  da  tecviz  edilmiyccek 
olsa  hadîsden  müstefâd  olan  hüküm  zâyi*  olacağından  o  sebebden 
dolayı  mefsedet  arız  olur.  Bahusus  hüküm,  bütün  ümmetin  bilmeğe 
muhtâc  olduğu  ahkâm-ı  mühimmeden  ise  mefsedet  daha  ziyâde  büyür. 
Bu  süretde  Rivâyet  bı  l-ma'na'yı  tecvîz  etmekden  başka  çâre  yoktur. 
Ancak  bu  takdirde  de  râvînin,  el  tazın  medlûlâtını  hakkıyle  bilir  ve 
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macnâyı  tağyîr  edebilecek  şeylere  vâkıf  bir  kimse  olmasını  şart  etmiş- 
lerdir ki  bu  şartlar  dâiresinde  elfâzın  teğayyüründen  aslın  malına  te- 
ğayyür  ârız olmamış  olur.Maahazâ  K  âdî  Iyâz :  "Rivayet  bi9l-macnâ  kapısını 
arttk  seddetmel  îcâb  eder  ki  hadîsler,  mavnayı  tağyir  etmiyorum  çatırtında  bulunan 
beceriksiz^  râvîlerin  tasallutundan  kurtulmuş  olsun/9  diye  kesdirip  atmıştır. 

tenbîh  i  —  Bu  fasılda  Rivâyet  bi'l-n^nâ'ya  dâir  uzun  uzadıya 
beyân  olunan  ihtilâfâtm  hiçbiri  kütüb-i  musannefe  hakkında  câri  de- 
ğildir, Musannefâtın  birinden  bir  şey  rivâyet  edecek  kimsenin  herhangi 
lâfzı  tağyir  ve  bir  lâfzı  diğer  bir  lâfza  ibdâl  etmesine  bilitttfak  cevâz 
yoktur.  Zîrâ  Rivâyet  bi'I-ma^â'ya  ruhsat  verenler  elfâz-ı  mesmûayı 
aynen  zabt  ve  istiâde  etmekdeki  haraç  ve  meşakkati  nazar-ı  ictibâra  al- 
mışlardır. Kitablara  dereolunmuş  rivâyâtı  ise  oldukları  gibi  nakil  ve 
rivâyet  etmekde  hiçbir  müşkilât  yoktur. 

TENBÎH  2 —  Bir  hadîsi  macnâ  ile  rivâyet  eden  kimsenin  müteakiben  : 

jCî  L%jf  j\  =  Yâhud  Resulü  ilâh  salla lldhu  aleyhi  ve  sellemUn  buyur- 

dukları  gibi.9*,  yâhud:  "  a  j**-*  J  '  =  Yâhud  onun  gibi.9',  "  J  1  = 

Yâhud  bu  kclâm-ı  şerifin  benlerini  buyurdu.99 1  I  Xa  <-*-İ  \  C*  j  I  9 
g  J*ÜU  =  Yâhud  bu  elfâça  benler  lâfızlarla  buyurdu.' "  demesi  iktizâ  eder. 
Nitekim  maânî-i  kelâma  herkesden  ziyâde  agâh  iken  Sahabeden  bir  ta- 
kımlarının -Rivâyet  bi'l-macnâ'daki  hatar-ı  azîmi  mülâhaza  ederek-  yanıl- 
mış olmak  korkusiyle  böyle  demiş  oldukları  sâbitdir.  İbn-i  Mesüd 
radiya9lldbu  anh  'in  böyle  bir  ihtiyatda  bulunduğu  biraz  evvel  (sh.  459 1 
geçmişti.  îbn-i  Mâce  ile  Ahmed  İbn-i  Hanbel  ve  Hâkim  'in 
rivâyet  ettiklerine  göre  Sahâbî-i  müşârün-ileyh   hazretleri  bir  gün : 

<"^-C- j  <^1s>  ^Jİ^pZ^  4ü\  Jj-**j  \)û  »  dedikden  sonra  mehâberden 

gözleri  dolup  boyun  damarları  şişmiş  ondan  sonra: 

demiş.  Müsned-i  Dârimî  ile  Hatîb'in  Kifâye  'sinde  de  Ebü'd-Derdâ* 

radiya'llâhu  anh  9 in  Resulü 'II  âh  salla'llâhu  aleyhi  ve sellem  'den  bir  hadîs 
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rivâyet  ettîkdcn  sonra:  «  * y>*j  j  İ  l,  yâhud:  «  *  |  :  J  I  »  dediği  rivâ- 
yet edilmiştir.  Bir  hadîsi  ref*  ettikden  sonra  îmâm-ı  Mâlik 'in  de: 
t"pC-»j  aLDCp  ^İlJİC»  jİI^JjI^j'JÛ  CJi"  |  demek  mu'tâdı 
olduğunu  İbn-i  Mâce  ile  Ahmed  îbn-i  Hanbel  rivâyet  ederler. 

TENBÎH  3  —  Arz-ı  kırâet  esnâsında  kâri*  okuduğu  hadîsin  bir 
lâfzında  şüphe  ederse  yazılanı  okudukdan  sonra :  c  \JÛ  Uy  /I  I  de- 
mesi fenâ  olmaz.  Zîrâ  bu  takdirde  bilâhare  o  lâfzın  savâbı  tebeyyün 
ettiğinde  doğrusunu  rivâyet  etmek  için  şeyhtndan  zımnan  icâzet  ve  izin 
almış  bulunur. 
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RÎVÂYET-Î  HADÎSÎN  SIFAT  VE  KEYFÎYYETÎ 
VE  ÂDÂBI  (mâba'd) 

7)  IhtİsAr-i  Hadîs  Mes'elesİ 

Hadîsi  ihtisar  etmek  bahsine  gelince  onun  da  cevâz  ve  mencinde 
dört  kavi  üzere  ihtilâf  edilmiştir: 

Birinci  kavle  göre  hadîsi  ihtisar  etmek  mutlaka  memnıVdur.  Bu, 
Rivâyet  bi'l-macnâ  yı  tecviz  etmeyenlerin  kavlidir.  Bunlar  diyorlar  ki 
hadîsin  bir  kısmını  hazfeden  kimse  farkına  varmaksızın  macnâyı  ihlâl 
edebilir,  Eimme-i  sik&tdan  olan  Hammâd  b.  Seleme  'nin  bile 
hadîsi  ihtisara  kalkıştığı  vakit  macnâsını  bozduğundan  Abdu'llâh  b. 
el-Mübârek'e  Utbe  bahsetmiş  de  o  da:  "Farkına  vardtn  mı?"  su- 
âliyle  dediğini  te>yîd  eylemiştir.  Ya*küb  b.  Şeybe'nin  rivâyetine 
göre  de  îmâm-ı  Mâlik  hadîs,  Resûlu'llâh  sallallâlm  aleyhi 
ve  selimin  kendi  kelâm-ı  alîleri  olduğu  vakit  ihtisar  edilmesini  câiz 
görmezdi.  Abdü'l-Melik  b.  Umeyr  de  hadîsden  harf-i  vâhidin 
hazf  edilmesini  câiz  görmezdi. 

ikinci  kavle  göre  İhtisar  mutlaka  caizdir.  Maazâlik  bu  ıtlâk, 
âtideki  şart  ile  zımnen  mukayyeddir :  hadîsin  îrâd  olunan  cüz>ü  -istisnâ, 
şart  veya  gaye  gibi  hazfı  ma'nâyı  ihlâl  edecek  veçhile  cüz* -i  mahzûfe 
müteallik  olmamalıdır.  Mahzûfün  adem-i  zikri  hükmü  ihlâl  edecek 
gibi  olursa  Ihtisâr'ın  memnu*  olduğunda  hattâ  ittifak  bulunduğunu 
Safiyyü'd-Dîn-i   Hindî  (644-715)  hikâye  ediyor. 

Üçüncü  kavle  göre  râvînin  ya  kendisi,  ya  başkası  hadîsi  evvelce 
tamâm  olarak  rivâyet  etmiş  bulunursa  ihtisarı  câiz  ;  ne  kendisi,  ne  de 
başkası  evvelce  rivâyet  etmemiş  bulunursa  gayr-i  câizdir. 

Dördüncü  kavle  göre  âlim  ve  arif  olan  râvînin  hadîsi  ihtisar  etmesi 
câizdir.  Şu  şart  ile  ki  hadîsin  hazfettiği  cüz*ü  naklettiği  cüz* den  mü- 
temayiz ve  cüz*-i  mervî  cüzM  mahzufe  -hazf  ile  beyâna  halel  gelecek 
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ve  cüz*-!  mervînin  delâleti  değişecek  veçhile-  müteallik  olmamalıdır. 
Cümhûr'un  ve  hadîs  ile  fıkıh  ve  usûl  ashabından  muhakkik  olanların 
mezhebi  budur.  Beyhakî 'nin  Methal'dc  Ibnü'l-Mübârek  'den 
naklettiği:  "Ihtisâr-ı  hadîsi  biçc  Süjyân  öğretti.'9  sözü  de  işde  bu 
macnâya  hamledilmek  gerektir. 

Bu  şartlar  dâiresindeki  ihtisar  Rivâyet  bi'l-ma<nâ'yı  tecviz  etmiyen- 
lere  göre  bile  câiz  olmak  iktizâ  eder.  Zîrâ  bu  takdirde  mahzûf  ile  mervî 
-yalnız  biri  rivâyet  edilmiş-  ayrı  ayrı  iki  haber  müstakil  hükmünde 
olmuş  olur.  Yine  bu  takdirde  rivâyetde  ihtisar  ancak  -işitmediğini 
ziyâde,  yâhud  işittiğini  eksik  rivâyet  etmesi  hatıra  gelmeyen-  âlî-mekâm 
ve  zabt  ve  ickân  ile  meşhûr  olan  muhaddis  için  tecvîz  edilmiş  oluyor 
demektir. 

Hatîb-i  Bağdâdî  der  ki  bir  kimse  bir  hadîsi  ilk  dePa  tam 
olarak  rivâyet  ettikden  sonra  ikinci  defca  da  ihtisarı  hâlinde  ya  işitmediği 
bir  kelâmı  ilk  dePaki  rivâyetinde  ziyâde  etmiş,  yâhud  kıllet-i  zabt 
ve  kesret-i  galat  yüzünden  hadîsin  bâkîsini  ikinci  defcaki  rivâyetinde 
unutmuştur  diye  töhmete  macrûz  kalmakdan  korkar  maküleden  ise 
böyle  bir  töhmeti  kendine  uğratmamak  için  hadîsi  sonraki  rivâyâtında 
da  tam  olarak  îrâd  etmesi  vâcib  olur.  Selîm-i  Râzîde:  "İhtidadan 
haberin  yalnız^  bir  kısmım  rivâyet  ettikden  sonra  bilâhare  o  haberi  tam  olarak 
rivayeti  hâlinde  hadisine  ziyâde  kelâm  karıştırmakla  müttehem  olabilecek  olan  kimse 
piyadeyi  terk  ve  ketmetmekde  ma*çur  olur."  diyorsa  da  Ibnü's-Salâh  bu 
özrü  kabul  etmiyerek :  "Hâli  böyle  olan  kimse  ibtidâ-yı  emirde  hadîsi  eksik  rivâyet 
etmemek  gerektir.  Zîrâ  bir  kere  hadîsi  tam  olarak  rivâyet  etmesi  teayyün  etmiş 
bir  vaftJ'csiydL  İlkinde  eksik  olarak  rivâyet  etmekle  hadîsin  bakıyyesini  muhtec- 
cün-bih  olmakdan  çıkarmış  oluyor.  Zîrâ  bu  takdirde  ya  ziyâdeyi  hiç  rivâyet 
edcıınycvck  zjmnındaki  fayjlayı  büsbütün  izâa  etmiş,  yâhud  da  rivayeti  hâlinde 
müttehem  olarjfk  rivayet  edeceğinden  bu  takdirde  de  semeresi^  bir  rivâyetde  bu- 
lunmuş olur.  Ye  yine  muhteccüıUbih  olmaı\"  diyor.  Kuyûd  ve  şürûtunu 
gözeterek  lhtisâr-ı  Hadîs'i  tecvîz  edenlerden  biri  de  Müslim'dir  ki 
i%$ahth"M'm  mukaddimesinde  buna  işâret  etmiştir. 
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TaktP-î  Hadîs 

Takti'-i  Hadîs  meselesi  de  îhtisâr'm  fercidir.  Takti'den  murâdları 
musannifin  bir  hadîsi  mutazammın  olduğu  ahkâma  göre  parçalayıp 
her  birini  kitabın  alâkadar  olduğu  bâb-ı  mahsûsunda  zikretmesidir 
ki  bundan  maksad  mesâil-i  fıkhiyyenin  her  bâbında  haberin  yalnız 
o  bâbda  ihticâca  sâlih  olan  kısmını  göstermekle  iktifâ  ve  tatvîlden 
ihtirâzdır. 

Hiç  de  zararı  olmayan  tasarrufun  bu  kadarı  da  bâzılarınca  hoş 
görülmemiştir,  Imâm-ı  Ahmed  îbn-i  Hanbel'in  "2îtc,  yafiU 
mamalt."  dediğini  Ebû  Bekr  Ahmed  b.  Muhammed  el-hallâl 
(?  230-310)  naklettiği  gibi  İbnü's-Salâh-ı  Şehr-i  Zûrî  de 
bu  nakle  bakarak:  "But  kerâhetden  hâli  değildir."  demiştir.  Nevevî  ise 
bunun  cevâza  -ihtisardan  da-  akreb  olduğuna  kâil  olup:  "Bu  bâbda 
Ibnu  $-S alâh'a  muvâfakat  edilemiyeeeğini  zannederim"  diyor.  Zîrâ 
Mâlik,  Buhârî,  Ebû  Dâvud,  Neseî  gibi  eâzım-ı  eimme-i  hadîs 
taktîi   kitablarında  hep  yapıp  durmuşlardır. 

Lâkin  rivâyetlerin  birinde  meşkûk  bir  ziyâde  var  ise  o  ziyadeyi 
hazfetmek  câiz  olduğunda  hiçbir  ihtilâf  olmadığını  Sırftcü'd-Dîn-i 
Bülkinî  (724-805)  haber  veriyor.  Nitekim  İmâm-ı  Mâlik  bu 
gibi  yerlerde  ihtisarı  teverruan  iltizâm  ederdi.  Hattâ  hadîsin  isnâdı 
Mevsül  olduğunda  da  biraz  şüphe  ettimi  hemen  kat*  ederek  rivâyet 
etmek  mu'tâdı  idi. 

Maahâzâ  hadîsin  bir  cüz*  ündeki  şekden  dolayı  cüz>-i  meşkûkün- 
fîh'i  hazfetmenin  cevâzı  her  iki  cüz*  beyninde  taallûk  bulunmamakla 
meşrûtdur.  Meselâ  Ebû  Hüreyre  radiya*llâbu  anh'in  (1009)  uncu 

Arâyâ  hadîsindeki :  t  J-**  j\  i  *üj  s  /\         */\   İ*JL+S*  (J  1 

ibâresinden  şek  üzere  vârid  olmuştur  diyerek  %       j~l  C^L+^-'öj  *  jTlf 

0  - 

ziyâdesinin  ihtisâren  hazfı  câiz  değildir.  Bilâkis  bunun  zikri  vâcibdir. 
Hadîsin  senedindeki  Dâvûd  b.  el-Husayn  şek  üzere  rivâyet  etmiş 
olduğundan  ziyâde-i  meşkûke  hazfedildiği  takdirde  bey'ine  ruhsat 
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verilen  arâyâ  mıkdirının  beş  vesk1  olduğuna  kat*  edilmiş  olur  ki 
maksûd-ı   şnria   münâfi   olması    tehlikesi  vardır. 

BİR  HADIM  MÜTEADDİD  ÎSNÂ OLARLA  RİVÂYET  ETMEK 

İhtisara  müteferri4  bir  mes'ele  daha  vardır  ki  o  da  şudur :  Muhad- 
dis  bir  hadisi  bir  isnâd  ile  rivâyet  ettikden  sonra  diğer  bir  isnâd  ile  yine 

0  hadîsi  îr3d  etmek  istediğinde    metni  aynen  zikretmeyip  ikinci  is- 

nâddan  sonra:  «  *.L*..«  s  ,   yâhud  t  « I  demekle  iktifâ  eder.  Ve: 

"İkinci  isnadın  metni  de  evvelki  isnadın  metni  gibidir,  yâhud  ona  benler  eljd^ 
iledir."  demek  ister,  işte  bunu  bâzı  muhaddisler  câiz  görmezler.  Metin 
tekerrür  etmiş  olsa  bile  her  isnâdın  akıbinde  ona  âid  elfâzı  aynen 

zikretmek  lâzımgelir  derler.  Şu* be  :    '-ÛJL*   ö  ^i  *cf}&  *" 

\  •      \r  *  A  A  A 

1  \s  Jj£  2  saa  Tülin  fülindan  onun  mislini  rivayet  etti  demek  kifayet  et- 
vte^.'1  demiş  olduğu  gibi  '  dLi  » ^>%Jtf  j\  J\  Jjj  =  Râvînin  • 

demesi,  rivayetde  jekdir"  dediği  de  mervîdir, 

İkinci  kavle  göre  râvînin  şeyhi  zabıt,  mütehaffız,  elfâzı  temyize 
kadir,  kelimât-t  merviyyenin  adedine  dikkat  eder  şikârdan  olmakla 
macruf  bir  kimse  ise  câiz,  değilse  gayr-i  câizdır.  Süfyân-ı  Sevrî 
buna  kaildir. 

Yahyâ  b.  Main'e  atfolunan  üçüncü  bir  kavi  daha  vardır  ki 
o  da  râvînin  şeyhi  bu  evsâfı  hâiz  ise  «  »  demesinin  câiz,  1  *  I 
demesinin  ise  gayr-i  câiz  olmasıdır*  Hâkim 'in  âtideki  sözü  de 
buna  delâlet  eder.  Diyor  ki  t  «JUL*  9  demek  ile  «  •  y**!  »  demek 
beynindeki  farkı  gözetmek  de  hadîs  ile  iştigâl  edene  lâzım  olan  zabt  ve 

1  Ve  Vesk  altmış  sâi  müsrcvcab  keyl  ve  mıkdâra  denir.  Ala  kavlin  bir  deve  yükün- 
den ibarettir. .  Kavl-i  evvele  göre  altmış  sa-ı  Ncbevî  inde  ehli'I-Hicaz  üçyüz  yirmi  rıtl 
eder.  Ve  inde  ehli'l-lrak  dorryûz  seksen  ntl  eder.  Niteki  Nihtyt  'de  böyle  rnersûmdur, 
Intehâ.  Asım  Efendi,  Kamus  tmmesi.  (Sa*  île  nd'ın  mıkdatbn hakkında  151  inci  ha- 
dîsin h*j iyesine  de  müracaat.) 
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itkinin  bir  nev'idir.  Her  iki  isnâda  iid  metinlerin  lâfz-ı  vâhid  ile  ol- 

**.  «»  .  'iû>  ,  *-* 

lâfzan  müttehid  olmayıp  da  yalnız  macnen  müttchid  iseler  c  •  I 
diyebilir.  Intehâ.  Hatib-i  Bağdâdî:  i(Bu  kavi  üivayet  bıl-mfni'ya 
ceva^  vermeyenlerin  kavline  göre  bir  tefrikdir.  Gfo^  görenler  ise  bu  iki  htlitne 
beyninde  fark  gözetmezler"  dcdikden  sonra:  "fW-ı  ilimden  bayii  <*v&  bu 
kabilden  bir  şey  rivayet  etmek  istediklerinde  ikinci  isnadı  zikretdikden  sonra 

(fjL**  j  \~JJ?  ^Cİ£1*^X3  CLoJl*-  "JiU)  yani  daba  evvelki  badis  gibi 

metni  fudmr  diyerek  metn-i  hadîsi  sevk  ederlerdi.  (  * j-»*-*)  da  da  beyle  yapar- 
lardı* Benim  de  ihtiyar  ettiğim  budur"  diyor. 

Bu  mes'eleyi  bilmek  Sahih-i  Müslim  ile  meşgul  olacaklara  pek  lâzım- 
dır. Bu  kitâbda  metin  makamına  kâim  olmak  üzere  «  aJlLa  i  ile  f  • 
lâfızlarına  pek  çok  tesadüf  edilir. 

Şeyh,  bir  hadîsin  isnâdını  metnin  yalnız  bir  cüz*ü  ile  birlikde 
zikretdikden  sonra  metnin  bakiyy esine  g  v!Lj  ı ,  yâhud  *Lj  i 
;  l  <İjSoj  yâhud  da  t  İİj  JL^I  j  l  İâfizlariyle  işâret  eder,  hadîsin 
de  zikri  evvelce  sebketmemiş  ise  râvînin  tamâm-ı  hadîsi  şeyhından 
rivâyet  etmesi  câiz  olur  mu?  «  *JJLm  i  ile  %  •  *  demeği  câiz  gör- 
meytalerce  bundaki  ihtilâf  t  *JÜL*  ı  ile  t  * ^>*J  ı  daki  ihtilâfdan  eşed- 
dır.  Zirâ  evvelki  meselede  -velev  diğer  bir  isnâd  ile  olsun-  hadîsin  ta- 
mâmı daha  evvel  sevkedilmiş  bulunuyordu.  Bunda  ise  metin  evvelce 
sevk  edilmemiştir.  Binâenaleyh  râvî  şeyhından  nasıl  işitmiş  ise  ondan 
rivâyeti  yalnız  ona  kasretmelidir.  Nitekim  üstâd  Ebû  Ishâk-ı 
Isfirâyînî 'nin  mezhebi  de  budur.  Ebû  Bekr-i  îsmâîlî  ise: 
"Şeyk  ile  hiriin  ber  ikisi  de  ihtisar  edilen  hadisin  tamâmını  biliyorlarsa 
um  anttı  ki  hiriinf  tamâmını  kendisinden  rivâyet  etmesi  eâi^  olsun.  Maahâfâ 
ihtiyata  evjak  olan  bu  gibi  yerlerde  feyhm  söylediği  mıkdâra  iktisir  edip 
(ILj  JüU  /  i  j)  dedikten  sonra  ( 1JS*  j  I  İS"  c*UJ  j  )  deyip  bahy- 
yesini  sevketmekdir."  diyor. 
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Bir  de  İbn-i  Kesîr'in  kavli  vardır  ki  ona  göre  râvî  eğer  o  hadîsi 
şeyhından  evvelce  tanıâmen  dinlemiş  ise,  -A-i-l  )  diyerek  mâbaMini 
sevketmekden  ferâg3t  etmesi  câiz,  dinlememiş  ise  memnıVdur. 

Telfîk-i  Rİvâyât 

Bir  mesele  daha:  Râvî  bir  hadîsi  müteaddid  kimselerden  ahzetmiş 
bulunurda  rivâyetler  macnen  müttehid  olmakla  beraber  lâfzan  miitefâvüc 

olurlarsa   acaba:  "  ~JÛ  ü'ü&J  j  V^&j  V*î6  Qj£*\  = 

Fülân  ile  fülân  bi^e  haber  verdiler.  Söyliyeceğim   lâfı^  da  Jiilânın  lâfzjdtr. 

0  dedi  ki",  yâhud :  {Jü  ü~!*i  'j£ü  f JL*  j  ı,  yâhud  da  Û'^ll^l  V'Û  ı 

0 

(i  Jü  0  !)G  gibi  bir  ibare  ile  isnadlan  müçtemian  serdedib  ondan 
sonra  lıadîsi  hassaten  birinin  lâfzı  üzere  sevk  ederse  caiz  olur  mu? 
Evet.  Buna  mümâsil  yerlerde  Müslim'inde  bir  hoş  ibare  ve  üslûbu 

vardır»  O,  meselâ :   *L-*-*  yj  \  j   a,;-x^      i        j~*~>  j-j  I  U-j  X>- » 

1  aJGi ',/!  CJ*'!^r"ffli'yi  dedikden  sonra  ve  EbûHâlid'dcn 
iki  tarik  ile  hadîsi  ahzeylediğini  iş'âr  ettikden  sonra  lâfz-ı  hadîsin 
Ebû  Bekr  b.  Ebî  Şeybe'den  mervî  lâfz  olduğunu  göstermek  için 

isnadı  yine  başdan  alıp  JÜC>-  Jf\  ÛfTjy*»  JjZZj  JŞ\  ~JÛ  » 

g  ^^JL/'  N  l  diyerek  hadîsi  sevkeder.  Yalnız  rsnâdlardan  birine  âid  olan 
lâfzı  zikretmeyip  de  gâh  birinin,  gah  diğerinin  lâfzından  alıp  meselâ  : 

itilân  ve  fidan  bize  haber  verdiler.  Söylediklerinin  de  wa€nâsı  biribirine  yakın- 
dır. Bunlar  dediler  ki  fülân  biçe  haber  verdi  ki  ilâ-âbirib."  dese  Rivâyet 
bi'l-ma'nâ'yı  recvîz  edenlere  göre  yine  câiz  olur. 

Ebû   Dâvûd  'un    Sünen  'indeki    o  jj      I  j  ■>  O— ^  Uj  » 

«  ^  jM*  V  \  j-j  1  JL>-N  Û  ^^^.^Jl  gibi  ibârelerinden  zikredilecek 
metnin  Müsedded'e  aidiyeti  anlaşılabileceği  gibi  her  iki  râvîden 


tiridim  ERTUĞRüü 
Kitaplığı 

475 

ma'nâsiyle  rivâyet  edilmiş  olmak  ihtimâli  de  vardır.  E  b  û  D  â  v  u  d  'un : 

d  oC  I  G!j  X>-  N  Lî  tarzındaki  isnâdlarında  ise  ikinci  ihtimâl  daha 
ziyâde  kuvvetlenir. 

Râvî  'nin,  ma*nâda  ittifak  etmiş  bir  cemâatden  rivâyet  ederken 
şevkettiği  metin  o  cemâatdan  her  birinin  lâfzı  olmadığı  halde  bunu 
beyândan  sâkit  kalmasına  gelince  Buhârî  ile  Abdu'llâh  b.  Vehb 
ve  Hammâd  b.  Seleme  gibileri  bu  tarz-ı  rivâyetden  kaçınmamış- 
lar ve  bundan  dolayı  tacyîbe  de  uğramışlarsa  da  Rivâyet  bi'l-ma^nâ'yı 
tecviz  edenlerin  mezhebince  bunda  da  beis  yoktur» 

Musannaf  olan  bir  kitabı  bir  cemâatden  dinledikden  sonra  kendi 
nüshasını  bu  cemâatden  yalnız  biri  nezdindeki  asıl  ile  mukabele  eden 

^    J      J   •  s»  ~ 

kimsenin,  o  cemâatin  kâffesini  isnadında  zikredib :  «  ü  !>CU  Jilüll  j  ö 

demesi  ise  câiz  olmak  muhtemel  olduğu  gibi  olmamak  ihtimâli 
de  vardır.  Câiz  olabilir:  çünkü  o  kitabı  ismini  tahsis  ettiği  o  fülân- 
dan  nass  ile  dinlemiştir.  Gâyr-i  câiz  de  olabilir:  çünkü  diğerlerinin 
keyfiyyet-i  rivâyetinden  de  haberdâr  olmalıdır  ki  onlara  atfen  ihbar 
edebilsin.  Bu,  isnâdlarin  cemine  dâir  evvelce  misâllerini  îrâd  ettiği- 
miz nev*a  tamâmen  dâhil  değildir.  Zîrâ  yukarıki  misâllerde  muhaddis 
lâfz-ı  hadîsin  râvîsi  olarak  gösterdiği  zâtın  mâadâsmdan  gelen  rivâ- 
vete  de  kesb-i  ıttıla*  edip  ma*nâ  cihetinden  kendi  mervîsine  muvâfa- 
katlarını  görmüş  ve  öylece  thbâr  etmiş  bulunuyordu.  Bunda  ise  böyle 
bir  ihbâr  yoktur. 

Rivâyet  bfl-mafnâ  ile  Ihtisâr'ın  levâhıkından  olarak  zikrettiğimiz 
bu  rivâyet  süretlerine  Telfîk  nâmı  verilir. 

Telf  îk'ın  bir  nev*i  de  şudur :  Muhaddis,  hadîsin  bir  kısmını  bir 
şeyhından,  diğer  kısmını  da  diğer  şeyhından  dinler.  Sonra  rivâyet  eder- 
ken her  birinden  dinlediği  lâfızları  ayrı  ayrı  temyiz  etmeksizin  her 
ikisini  karıştırarak  ve  mübhem  bir  süretde:  "Bâzjst  jülândan,  diğer 
hâçîst  fiilândan "  diyerek  metni  her  iki  şeyhına  birden  îsnâd  eder.  Lâkin 
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bu,  seneddeki  râvîlcrin  hepsi  de  sikitdan  olmak  şartiyle  câiz  olabilir. 
Telfîk'ı  en  evvel  yapan  İbn-i  Şihâb-ı  Zührî  olup  erbâb-ı  Mağâzî 
ve  Siyer'de  bu  tarz-ı  rivâyeti  çokça  isti'mâl  ederler.  Buhârî  'nin  Zührî  - 
'den  rivâyet  ettiği  (i  151)  inci  uzun  îfk  hadîsi  buna  misâldir.  Buhârî 

senedini    Zührî  'ye    vardırıyor.    Zührî  de :  5  jjJ>       JL*- 1 

l  ÎJLîG-  j-p  jıj^-— *  jp#  İ-JLP  diyerek  hadîsi  dört  râvîden  dinle- 
diğini  söyledikden  sonra:  LjJti  *L>-  J^»    UjI>^uX>   f**"^  * 
•JLi  j  U*U*JL*I  O  C*-y  » j  ^Ajo  ^        JLJ-        I  JV5  ^Lu  j 

g.  .  /aJLjCp  cJtİ  IjİÛ  .  x  Ve  her  biri  Aişe  radiya  ilâhtı  anbd- 

*um  hadisinden  bir  kısmını  bana  söylediler  ki  müşarün-ileyhanın  hadîsini  kimi 
diğerlerinden  daha  iyi  htf^  etmişti  ye  rivayettik  tesebbütü  sairlerinden  ziyade 
idi.  Ben  ise  Âife  radiya*  llâhu  anhâ*dan  riviyet  ettikleri  hadisi  her  birinden 
ayrı  ayrı  alıp  hıfzettim.  Kiminin  hıfçı  diğerlerinden  ziyâde  olmakla  beraber 
söyleri  yekdiğerleri  hep  tasdik  ediyordu.  İşte  bunların  dördü  Â  işe  radiya  llâhu 
anhâ  dedi  ki  ....  dediler"  tarzında  hepsinin  rivâyetlerini  mezcederek 
hadîsi  naklediyor. 

Garîbü'l-hadÎs 

Rivâyet  bi'l-ır^nâ  ile  İhtisar  ve  Telfîk  hadîsin  medâr-ı  cevâz  ve 
men*!  eJfâz  ve  mebânî  ile  terâkîbin  medlullerini  hakkıyle  temyiz  oldu- 
ğundan hadîs  ile  meşgül  olacak  kimsenin  elfâz-ı  hadîse  herhalde  bihakkın 
âşinâ  olması  lâzımgelir.  Bunun  için  efe  hadîsin  garâib-i  elfâzını  şerh 
ve  biribiri  ile  teMîfi  müşkil  olan  mutunu  îzâh  maksadiyle  hâssaten 
teMîf  edilmiş  kitablara  mürâcaat  iktizâ  eder.  Bir  insan  lisân-âşinâ 
olmakla  her  hadîsin  ma'nâsını  anlamak  lâzım  gelmez.  învâm-ı  Ahıyed 
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Ibn-i  Hanbel  'e  bir  kere  hadîsdeki  bir  lâfz-ı  garibin  ma'nâsı  sorulmuş. 
O  da:  "Bunu  garibi  bilenlere  seruttu^  Ben  Resulü' 11  âb  salla  llâhu  aleybi 
ve  sellemin  kelâmı  balkınla  çan  üçerine  sSj^  söylemesini  sevmem'9  demiş. 
Bunun  nazîri  olmak  üzere  de  Ebû  Bekr   es-Sıddik  radiya'llâbu 

anb'dtn  ı*tl  İ  j  £|-S*û  ji  Âyet-i  Kerîmesindeki  ı  »  'in  ne  de- 
mek olduğu  suâl  edilmiş.   O  da:  ^ J\  &\  j i h.»  *C*!<  (£  i  ı" 

/PVI  fCil  ^GT  J  CÜİ  fil  4Ai-  m  Kitâbu'lUh  hakkında 
bilmediğim  ftyi  söylersem  beni  bangi  semâ  örter  veya  bangi  yer  tapr?" 
buyurmuştur. 

Garîbü'l-Hadîs'e  dâir  âsâra  olan  ihtiyâç  daha  ikinci  asırda  kendini 
göstermiş  ve  bu  fenne  müteallik  âsâr  dört  buçuk  asır  zarfında  sık  sık 
te*lîf  edilmiştir.  Rivâyete  nazaran  en  evvel  ikinci  asir  eimm-i  lugaviy- 
yunundan  Ebû  Ubeyde  Macmer  b.  el-Müsennâ  et-Teymî 
(110-210)  Ebü'l-Hasen  Nadr  b.  Şümeyl  el-Mâzinî  (204), 
Abdü'l-Melik  b.  Kureyb  el-Asmai  (122-216),  Kutrub  lâka- 
biyle  müştehir  Mühammed  b.  el-Müstenîr  (206),  muhtâc-ı 
tefsir  gördükleri  elfâz-ı  garibe-i  hadîsiyyeyi  -bu  nâm  altındaki  teMîf- 
lerinde- bir  araya  cem*  ettikleri  gibi  Ebû  Ubeyd  el-Kâsım  b.  Sel- 
lâm-ı  Bağdâdî  (224)  El-G*rfbü'l^musannaf  nârtıiyle  yazdığı  kitâbda 
eslâfının  cem*  ettiklerini  bir  araya  getirmiş,  kendiliğinden  de  birçok 
lûgatlar  ilâve  etmiştir.  Bu  kitâb  evvelkilerden  istiğnâ  hâsıl  edecek  derece-i 
mükeromeliyyetde  idi.  Lâkin  iş  o  kadarla  kalmamış,  Abdu'llâh  b. 
Müslim  b.  Kuteybc  ed-Dîneverî  (213-276)  Garîbul-Haiîs-i 
ve'l-Kurân'ınâ*  İmâm-ı  İbrâhîm  Ibn-i  Ishak  el -Harbî 
(198-285)  dörtcildlik  GarM'UHaâîs'indt,  Müberrei  lâkabiyle  ma'rûf 
Ebü'l-Abbâs  Mühammed  b.  Yezîd  es-Sümâlî  (2io-?285)ve 
Sa'leb  lâkabiyle  meşhur  Ebü'l-Abbâs  Ahmed  b.  Yahyâ  (200-291), 
Şemir  b.  Hamdûye,  Ebû  Bekr  Mühammed  b.  el-Kâsım 
el-Enbârî  (271-328),  Ahmed  b.  Hasen  el-Kindîv  Sâbibü  SaHeb 
ve  Ğulâmu  SaHeb   demekle  maVuf  Ebû   Ömer  Mühammed  b. 


♦  Sure:  <3o  (Abese),  âyet:  Jf. 
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Abdü'l-Vâhid  ez-Zâhid  (261-345),  Imâm-ı  Celîl  Ebû  Süley- 
man Hamd  b.  Muhammed  el-Hattâbiy  el-Büstî  (388) 
de  birer  Garîbul-Hadîs  yazmışlardır.  O  târihlerde  Ebû  Ubeyd  ile 
Ibn-i  Kuteybe  ve  Hattâbî'nin  kitabları  bu  bâbda  ümmehât  sıra- 
sına geçmişti.  Daha  sonra  Ebû  Ubeyd  Ahmed  b.  Muhammed 
cl-Herevî  (401)  KitâbÜUGarîbcyn  'i  hurûf-ı  hecâ  üzere  tertîb  etmekle 
berâber  eslâfının  bulamadıkları  birçok  garâibde  ilâve  ettiği  gibi  Câ- 
ru'llâh  Mahmûd  b.  Ömer  ez-Zemahşerî  (467-538)  El-Faik- 
'mı,  Hafız  Ebû  Mûsâ  Muhammed  b.  Ebî  Bekr  el-Medînî 
(581)  ile  Ebü'l-Ferec  Abdü'r-Rahmân  b.  Alî  el-Cevzî 
(508-598) Gartbü'l-Hadis'knni,  Muvaffaku'd-Dîn  Ibn-i  Kudâme 
(541-620)  Kan€atul-Idîb'ini  ve  en  nihâyet  -daha  evvelkileri  zâten 
câmi*  olan-  Ebû  Ubeyd-i  Herevî  ile  Ebû  Mûsâ  el-Medînî 'nin 
kitablarını  cem*  eden  En-Nihâye  'sini  Mecdü'd -Dîn  Ibnü'1-Esîr- i 
Bağdâdî  (544-606)  meydana  getirmiştir.  Zemahşerî 'nin  El-Fâik'ı 
Hindistan'da,  Îbnü'l-Esîr  'in  En-Nibâyt 'si  Mısır'da  tab*  olunmuştur. 
Bu  iki  kitâb  elde  oldukdan  sonra  elfâz-ı  hadîsin  garâibinden  halledilme- 
dik pek  az  şey  kalır.  Hind'in  Reisü'l-muhaddisîni  Muhammed  Tâ- 
li ir  Sıddîkî-i  Fettenî 'nin  de  Mecmaü'l-bibâr  nâmında  bir  eseri 
olduğuna  muttali*  olduk  ki  müellifin  te'hîrine  nazaran  diğerlerini 
câmi*  ve  başka  ziyâdeleri  de  muhtevî  olması  lâzımgelir. 

Ahâdîsin  müşkil  olanlarını  beyân  için  en  evvel  te'lîfâtında  bahis 
açan  Imâm-ı  Şâfii  {150-204)  dir.  Müşârün-ileyh  Kitâbul-Ümm* 'ünde 
bu  bahse  İhtilâf ü l-Hadts  nâmiyle  bir  cüz*  tahsis  etmiştir.  Hanef iyye- 
'den  Ebû  Ca*fer  Ahmed  b.  Muhammed  et-Tahâvî 'nin  (238- 
321)  Mainıl-âsâr,  yâhud  Müfkilul-âsâr'ı  ile  Şâfüyye  'den  Ebü'l- 
Hasen  Ali  b.  Ömer  ed-Dârekutnî  (306-385)^01  ve  Ebû 
Bekr  Ahmed  Ibni'l-Hüseyn  el-Beyhaki  (384-485) 'nin  Sünen- 
'leri,  Ebû  Yahyâ  Zekeriyyâ  es-Sâcî  (307)  ve  Ebû  Ca'fer 
Muhammed  b.  Cerîr  et-Taberî  'nin  (224-310)  birer  eserleri 
bu  neviden  olduğu  gibi  Mâlikiyye 'den  Hafız  Ebû  Ömer  b. 
Abdü'l-Berr'in  (368-463)  de  bu  bâbda  teMîfleri  vardır. 
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RlVÂYET-î  HADÎSİN  SIFAT  VE  KEYFİYYETİ  VE  ÂDABI 

(mâbald) 

8)  RİVÂYETDE  LÂHN  MESELESİ 

Râvî  hadîsi  lâhn  yâhud  tashîf  ederek  okumakdan  begâyet  hazer 
etmelidir.  Lûgavî-i  şehir  E  s  ma  i:  "Tâlib-i  ilm  için  nahiv  bilmediğinden 
dolayı  en  piyade  korktuğum  şey  (.  .  .  XS  j^»)  haber-imâlt-i  Nebevisi 

çımnına  dâhil  olmasıdır.  Zira  aleyhi' s-salâtü  ve'sselâm  Efendimi^  fasih 
idi.  Lâhn  etmezlerdi.  Lâhnederek  rivâyet  ettinmi,  iste  onun  ağcından  yalan 
söylemi§  oldun  demektir."  dermiş. 

Hammâd  b.  Seleme  de  fasihü'l-lisân,  elfâzı  lâhinden  sâlim 
bir  zât  imiş»  Bir  adama:  "Sen  benden  rivayet  ettiğin  hadtsde  lâhn  edecek 
olursan  benim  ağzımdan  yalan  uydurmuş  olursun.  Çünkü  ben  lâbnetmem." 
demiş.  Eimme-i  arabiyyeden  Sîbeveyh,  birgün  üstâdı  Halil  b. 
Ahmed'e  Hammâd  b.  Seleme'yi  şikâyet  makamında:  "Hisâm 
b.  Urve'nin  burnu  kanayan  kimse  hakkındaki  hadisini  kendisine  sordum  da 
ketıi  tekdir  etti.  Ve  yanlış  söylüyorsun,  o  (o*-*  j)  değil,  (<J*-e  J)  dır  dedi."  diye 
hikâye  etmiş1  Sîbeveyh  "burnu  kanadı."  ma'nâsına  olan  (o^j)  'yi 
ayn'ın  zammiyle  söylemişti.  Bunun  üzerine  Halîl-:  "Doğru  söylüyor. 
Yahu,  sen  E  bu  Üsâme'ye*  karft  mı  böyle  söylüyorsun?*  cevâbını  vermiş. 

*  Stbâb~ı  Cevheri  'de  bu  keüme  feth-i  ayn  ile  zabtolunmuştur.  Mubtasarus-sıbâh  'da 
ise.  * * Ztttnfth-t  ayn  ile  olduğu  da  ^ikrtdiliyorsa  da  lügat- 1  ^ai/edir."  deniyor. 

**  Hammâd  'm  künyesi  olacak  Süy  ût  î  'nin  matbû*  Takrtb  'inde  de,  Irak  î  'nin 
eldeki  yazma  Elfiyye 'siadt  de  bu  künye  Ebû  Üsâme  diye  gösterilmiş  ise  de  kütüb-i 
ricalde  Kep  Ebû  Seleme  olduğu  söyleniyor.  Doğrusu  da  bu  olsa  gerektir»  ^       „  j 

'nin  mî  m  'i  lam  'dan  biraz  ayrı  düşünce  g  <uL*  0  okunmuş  ve  dikkatsiz  bir  nasih 
«4*L#ljjİD  künyesinin  beyne'l-Arab  kesretle  şüyu'una  binaen  baş  tarafına  bir 
elif  ilave  etmiş  olmak  ihtimali  pek  kavîdir. 
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Râvî  lâhn  vc  tashîfe 1  düşmemek  için  tâlib-i  hadîs  olanın  nahiv 
ile  lügat  ile  epeyce  meşgul  olması  lâzım  olduğu  gibi  rivâyet  edeceği 
Ahâdîs-i  Nebeviyyeyi  kitablardan  değil,  chl«i  ma*rifet  ve  ehl-i  zabt 
ve  tahkik  olanların  ağzından  telâkki  etmelidir.  Arabîdeki  kuvvet  ve 
melekesine  güvenerek  kitablardan  ah^  ve  telâkki  ile  iktifâ  edenlerden 
pek  azı  tashîfden  kurtulabilmiştir. 

Rivâyet  aslından  lâhn  ile,  tashif  ile,  tahrif  ile  vâki4  olmuş  ise  nasıl 
rivâyet  edilir? 

Muhammed  b.  Şîrîn  ile  Abdu'llâh  b.  Sahbere  ve  -Bey- 
hakî'nin  rivâyetine  göre-  Ebû  Macmer  ile  Ebû  Ubeyd  el-Kâsım 
b.  Sellâm  râvî  nasıl  işitmiş  ise  öylece  hatâ  olarak  rivâyet  eder  demişler- 
dir. Ibnü's-Salâh  bu,  Rivâyet  bi'İ-macnâ'dan  men*  için  lâfza  ittibâcda 
ğulüvdür  der.  Ekseriyyetin  kavline  göre  ise  savâb  olarak  rivâyet  etme- 
lidir. Bâhusüs  macnâyı  tağyîr  etmeyen  lâhnı  ıslâh  ile  icrâb  etmek  behe- 
mehal iktizâ  eder.  Evzâî,  Abdu'llâh  b.  el-Mübârek,  Şa'bî, 
Kâsım  b.  Muhammed,  Atâ*,  Hemmâm,  Nadr  b.  Şümeyl  hep 
bu  ekseriyyet  tarafındadıriar.  Izzü'd-Dîn  b.  Abdü's-Selâm 'ın 
(?  577-660)  re^yr  de  büsbütün  başkadır:  o,  hatâ  olarak  da,  savâb 
olarak  da  rivâyet  edilemez  diyer.  Râvî  şeyhından  savâbını  işitmemiş 
ki  savâb  olarak  ondan  işittim  diyebilsin.  Kezâ  Nebiyy-i  Ekrem 
salla  ilâha  aleyhi  ve  selleın  o  kelâm-ı  âlîyi  lâhn  u  hatâ  ile  buyurmamışlar 
ki  şeyhından  işittiği  gibi  rivâyet  edebilsin. 

1  Tashîf  ma'lûmdur.  Lahın  da  lâfzı  kavâid-i  i<râba  muhalif  olarak  îrâd  etmeğe 
denir.  Halîfe-i  Emevî  Velîd  b.  Abdü'l-Melik,  birgün  yanına  gelen  bir  asabiye 

söz  arasında  damadının  kim  olduğunu  sormak  maksadiyle  |Ç  ^jQjL>>  {jmA  B  demiş. 

Ve  nûn'u  meftun  olarak  söylemiş.  Bu  söyleyişe  göre  suâlin  ma'nâsı  "Seni  kim 
sünnet  etti/'  olacağından  a'râbî  bu  nâbecâ  suâle  biraz  kızıp  :  4tEmîru'l-mu*min1ni  Allah 
ıslâh  eyliye.  Kim  olacak?  Beni  sünnet  eden  berberdir."  cevâbını  vermiş.  Velîd  b.  Abdü'l- 
Melik:  "Haytr,  bunu  demek  istemedim,  Ktçtntn  kocast  kimdir?  demek  istedim/'  deyince 

•nûn'un  zammiyle-  "  Ç  £  \  '"".  ^L         diye  sorsan  1^0. "  mukabelesinde  bulunmuş.  Bugün 

diyâr-ı  Arab'da  konuşulan  lisân  serapa  Arabî-i  melhûndur.  Lâhn'm  zıddı  "Prib"  dır. 


Râvînîn  kitabda  gördüğü  lâhn  u  hatâyı  tashih  etmesi  bahsine 
gelince  bâzıları  bunu  da  tecviz  etmişlerse  de  savâb  olan  o  hatâyı  Ta*bîb  1 
ameliyyesi  ile  beraber  hâli  üzere  ibkâ  edip  savâb  olan  lâfzı  kitabın 
kenarına  yazmaktır  ki  maslahatı  cemc  ile  mefsedeti  def  etmenin  evlâ 
tarîki  da  budur»  Zîrâ  ileride  o  kitabı  okuyana  metnin  de  doğru  olduğu 
berveçh-i  savâb  zahir  olabileceği  gibi  kitab  metnini  tağyir  ve  ıslâh 
kapısı  bir  kere  açılırsa  ehliyyeti  olmayan  kimseler  de  buna  cesâret  edip 
rivâyâa  i<timâd  edilemez  bir  hâle  getirebilirler. 

Semâ*  veya  tesmî*  için  kitabdan  okuyan  râvînîn  lâhn  u  hatâlarına 
gelince  evvelâ  nüsha-i  asliyyedekini  okudukdan  sonra  doğrusu  ne  ise 
onu  söylemesi  câiz  olduğu  gibi  evvelâ  doğrusunu  söyleyip  müteakiben : 

o"!Aİ  Ji  zj+l  t  Cicili        ij+l  cİJü^fj  j  J  *" 

f  l  iff  =  Biçim  rivayetimizde,  yahni  feybtmtjçtn  rivSyetinie,  yâhud  ia  fiildnm 
tarîkından  gelen  riviyetde  şeyle  v#ıc  ohntqtur"  demesi  de  câizdir.  Ancak 
Resulü' 11  âh  salU'llâhu  aleyhi  vesellem'in  Fem-i  Saâdetlerinden  sâdır 
olmamış  bir  sözü  vehle-i  ûlâda  rivâyet  etmiş  olmamak  için  ikinci  sureti 
ihtiyâr  etmek  evlâdır.  Maahâzâ  ıslâhm  en  iyi  yolu  o  hadîsi  -var  ise- 
diğer  tarîkdan,  yâhud  tashihi  nâtık  diğer  bir  hadîsi  de  zikretmektir. 


1  Tdçbîb  yâhud  Zanrfç,  alameti  yanlış  zannolunan  kelime  veya  kelimelerin  üzerine 
çekilen  -başı  sid  başına  benzer-  bir  çizginin  adıdır  ki  o  kelime  veya  kelimâon  naklen 
sabit  olmakla  beraber  lafzan  veya  ma^ıen  fâsid,  yâhud  musahhaf,  muharref,  elhâsıl 
hatılı  olduğunu  gösterir,  Tazbîb  çizgisinin  metindeki  kelimelere  temas  etmemesine 
pek  ziyâde  iSâna  edilir.  Zîrâ  bu  takdirde  "d*rb"  alametine  benzer. 

Darb  alameti,  çıkarılması  matlûb  olan  xaid  kelimenin  üzerine  çizilen  hatta  denk  ki, 
bu  çizgi  çıkarılacak  kelimenin  lâyılayle  okunmasına  mâni*  olmayacak  tarzda  çizilmek 
pek  mültezemdir.  Beyne'l-muhaddisîn  |  j£  %  yâni  kelimeyi  yalamak  ile  4  Ja£5"| 
yani  kazımak  kâtibin  ibare  ile  oynamasına  müsaid  bir  tarîk-ı  tashih  olduğa  için 
şiddetle  memnûMur.  Tazbîbin  tam  zıddı  olarak  bir  de  |  ^v^^T  j  alâmeti  vardır. 
Bu  da  rivayetinde  şek,  yâhud  ihtilâf  edilen  elfazm  doğru  yazılmışları  üzerine  resme- 
dilen küçücük  bir  I  kelimesidir  ki  yazanın  şek  ye  ihtilafa  vâkıf  olduğunu 
ve  sahih  olan  rivayetin,  yazdığından  ibaret  bulunduğunu  bÜdtğtııâ  ifnam  eder. 
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Ictimâd  edilen  asılda  -bir  râvînin  nesebinden  4  ^\  *  lâfzı,  yShud 

ma'nâyı  asla  tağyir  etmiyccek  bir  hiarf  gibi  gayet  cüz*î  bir  şey 
sâkıt  olmuş  bulunur  da  o  da  ma<lûm  olursa  ve  yazılırken  o  lâfzın 
unutulmuş  olduğu  bilinirse  berveçh-i  bâlâ  işâret  etmeksizin  o  keli- 
meyi oracığa  yazıvermekte  beis  yoktur.  Sünen  sahibi  Ebû  Dâvûd, 

îmâm-ı  Ahmed  İbn-i  Hanbel'e:  "Elimdeki  kitâbda  * ^ 

( r^İ  Ü  1  S*  J^tJ-T  y**tlmH  buluyorum.  (j£ts*-  Cr>)  S*  ) 
diye  ıslâh  edebilir  miyim!"  diye  sormuş.  O  da:  "Umarım  ki  bunda  beis 
yohur"  diye  cevâb  vermiş.  İmâm-ı  Mâlik'e  de:  "Nebiyy-i  Ekrem 
salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem  Un  Hadts-i  Şerifine  meselâ  bir  vâv,  yâbud  bir  elif 
piyade  edilir  de  ma€na  değişmezse  ne  buyurursunuz)*9  diye  sorulmuş  o  da : 
"Bunun  hafif  bir  tegayyür  olduğunu  umarım."  cevâbını  vermiş. 

Lâfz-ı  sâkıtın  müteehhır  olan  ruvât-ı  hadîsden  biri  tarafından 
rivâyet  edildiği  ve  üst  tarafındaki  râvîlerin  mahzûfü  zikrettikleri 
ma'lûm  olursa  nüsha-i  asliyyeye  bu  eksik  ziyâde  edilir.  Lâkin  evveline 
bir  de:  "  ı^-*-i  =  demek  istiyor  ki."  kelimesi  ilâve  olunur.  Nitekim 
«  aJLiLp  a  jJr    (jS>    ûj jjs>    iyp  s  senedi  ile   rivâyet  olunan 

Resulü  ilâh  salla9  llâhu  aleyhi  ve  sellem  ben  hâi^  iken  mübarek  basım  bana 
yaklaştırırdı  da  ben  tarardım."  hadîsinin  senedini  Hatib  Ebû  Bekr 

el-Bağdâdî  1  ^JLiL^Jl  dr  Jj^j*}  '  tarîkmdan  rivâyet 

ederken  1  ÂJL>L*  S  jJF'  j-P  9  suretinde  îrâd  ertikden  sonra  diyor 

ki  İbn-i  Mehdi  'nin  aslında  yalnız  «  S jjf        »  var  idi.  Başka  çâre 

olmadığı  için1  Â  iş  e 'nin  ismini  ilhak  ettik.  Hem  de  anladık  ki  Me- 

1  Nisâ-i  Tlbiiyyânn  styyidesi  Amre  bin  t-i  Abd  ü'r- Rahman  b.  Es 'ad 
b.  Zür&rete'l-Ens  ıriyye  sadr  ı  evvelde  fıkhı  ile  meşhâr  fazıkt-ı  nisvândandır. 
Hatib'in  dediği  çaresizlik  Amrc 'nin  mübarek  Re>s-i  Sa*det>i  taramasına  imkân 
olamaması  yüzündendir.  Amre,  Bir  kere  Ünımehat-ı  MtVminîn 'den  olmadığı  gibi 


m 


hâmili  bizim  yaptığımız  gibi  rivâyet  etmiş  de  şeyhimiz  Ebû  Amr  'm 
kitabından  bu  isim  sâkıt  olmuştur.  Biz  de  şeyhimizin  kitabında  olma- 
dığı için:  "ı  ClîCp  j-p  &**-t  *  dedik.  Şühubmtm^dan  epey  kimselerin  böyle 
yaptıklarını  da  gördüm."  diyor  ve  Vekî*  b*  el-Cerrâh'ın:  "Benhadîsde 
(^-fu)  den  istiâne  ederim"  dediğini  naklediyor. 

Bu  söylediklerimiz  hep  râvî,  lâfe-ı  sâkıtı  şeyhi  rivâyet  etmemiş 
olduğunu  bildiğine  göredir*  Lâkin  eksiğin  şeyhinin  rivâyetinde  olmayıp 
kendi  kitabında  kaldığına  zann-ı  galibi  olursa  kitabını  ıslâh  edip  öylece 
rivâyet  etmesinde  beis  yoktur.  Nitekim  Ebû  Dâvûd'un  demin  zik- 
rettiğimiz kıssası  da  buna  delâlet  eder. 

Râvînin  kitabı  ıslanmış,  yâhud  yıpranmış  olmakdan  dolayı  bâzı 
senedlerle  metinler  okunamaz  bir  hâle  gelmiş  olsa  hâl  yine  böyledir. 
Bu  süretde  râvî  şeyhından  o  hadîsleri  ahzetmiş  bir  sikanın  kitabını 
alıp  ona  göre  eksiğini  tamamlayabilir.  Nitekim  Nuaym  b.  Hammâd 
bunu  yapanlardan  biridir.  Maahâzâ  bunu  da  men*  edenlerin  hilâfından 
kurtulmak  için  bu  yaptığını  beyân  etmesi  evlâdır. 


nrseben  de  Resûlu'llih  aleyhi' s-salâtü  ve's-selâm  Efendimiz  'in  mehıriminden  ola- 
mazdı. Saniyen  yüz  tarihlerine  kadar  yaşamış  ise  de  aleyhi' s-scdâtü  ve's-selam  Efendimiz  'e 
yerişememistir.  Binâenaleyh  arada  başka  râvî  bulunmak  iktizâ  eder.  O  râvî  de  diğer 
rivayetler  delâletiyie  Âije  radiya'îlühu  anhâ  'dır. 
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RİVÂYET-I  HADÎSİN  SIFAT  VE  KEYFÎYYETİ  VE 
ÂDÂBI  (mâba'd) 

9)  Sened  Ruvâtini  Tesmiye  Meselesi 

Râvî  kendi  şeyhim,  ismiyle,  nesebiyle,  lâkabiyle,  mensûb  olduğu 
kabîle  veya  beldesi  ile  nasıl  dilerse  öylece  tacrîf  ve  tavsif  etmekde 
muhtâr  ise  de  ismi  senede  dâhil  üst  tarafdaki  meşâyıhın  ismine,  neseb 
ve  vasfına  dâir  şeyhinin  zikrettiğinden  ziyâdesini  bilse  bile  esnâ-yı 
tahdîsde  söyliyemez.  Meselâ  şeyhi  bir  râvînin  yalnız  ismini  zikret- 
mekle iktifâ  etmiş  ise  o  da  yalnız  ismiyle  iktifâ  eder. 

Şâyed  reF-i  ibhâm,  yâhud  ziyâde-i  îzâh  için  eksiği  tamamlamak 
isterse  -şeyhinin  lâfzına  kendiliğinden  lâfız  karıştırmamak  için-  ismini 

zikretdikden  sonra  M  ö  ^ş*-*-*  =s  Fülântn  oğlu  fiilin  İtmek  ister*9 

der,  Yâhud  da:  "'<û*JL^  ^V^i  %"\  ^Z^A  <jf£*  mEi* 

lan  oğlu  filânın  kendisine  tahdts  ettiğini  feyhtm  hana  tahdts  etti",  yâhud  da: 
"  Ctâ        £  Vl  Q'JZ*\  =  Bize  haber  verdi  ki  filân  ki  fi- 

linin oğludur. . demelidir.  Hatib'e  göre  bunlarm  hepsi  câiz  ise  de 
son  iki  lâfzı  söylemek  evvelkisinden  evlâdır. 

ıo)  hemmâm  nüshası  gibilerinin  hadîslerine  ald 
Senedi  Tekrâr  Edip  Etmemek  Mes'elesî 

Aynı  Sahâbînin  rivâyâtım  câmi*  bâzı  kadim  nüshalar  vardır  ki 
câmi<  oldukları  hadislerin  senedi  hep  birdir.  Hemmâm  b.  Münne 
nüshası  gibi.  Bu  nüshada  hadîsler  hep  ç&  î 
C  5 (Jİ  senediylcdir.  işte  böyle  bir  kitabı  rivâyet  ederken 
bâzıları  -birçok  usûl-i  kadîmede  görüldüğü  üzere-  her  hadîsin  başında 


bu  senedi  olduğu  gibi  tekrir  eder  ki  ihtiyâta  en  muvâfık  olanı  budur. 
Hattâ  bunu  vâcib  görenler  de  vardır.  Ekser-i  muhaddisîn  ise  yalnız 
ilk  hadîsdc,  yâhud  her  meclis-i  semâ(da  okunan  ilk  hadîsde  bu  isnâdı 
zikr  ile  ikrifâ  edip  diğer  hadîslere  sıra  geldikçe  senedlerini  evvelkine 
idrâc  ederek:  "  *ÜL**flj  j  m  Yine  o  isnââ  ik"9  yâhud  -yine  o  demek 
olan-   (O  jt  derler. 

Râvî  nüshayı  bu  zikrctdiğimiz  idrâc  siyâkında  dinlemiş  oldukdan 
sonra  ilk  hadîsden  sonraki  hadîslerden  birini  rivâyet  etmek  istediğinde 
yine  ilk  hadîsin  senedi  ile  rivâyet  edebilir  mi?  Ekseriyyet  ve  ezcümle 
Vekî<  b.  el-Cerrâh  ile  Yahyâ  Ibn-i  Main  ve  Ebû  Bekr 
el-îsmâilî  cevâza  kail  olup:  "Mcftüj,  nuftüfun-aleyh  hükmündedir. 
Ve  buf  aynı  sened  ile  vârid  olmuş  aynı  metni  parçalayıp  tamâm-ı  metnin  ev- 
velindeki  metin  ile  ayrı  ayrı  bâblarda  zikretmek  kabilinden  (sh.  471)  olmak 
üzere  câiçdir"  derler.  Üstâd  Ebû  îshâk-ı  Isfirâyînî  ile  diğer  bâzı 
muhaddisler  ise  keyfiyyet-i  tahammül  beyân  ve  tasrîh  edilmedikçe 
bunu  tedlîs  addederek  tecvîz  etmezler.  Lâkin  râvî  cevâza  kail  olsa  bile 
yine  -birçok  müelliflerin  yaptıkları  gibi-  keyfiyyet-i  tahammül  beyân 
edilmek  evlâdır.   Nitekim    Müslim:     £3*' J  cH  C£jL>-» 

«  *  j  jA  yj  I  U->  X»-  L»  l  Xa  diyerek  o  nüshanın  açtığı  bâba  muvâfık 
birçok  hadîslerini  rivâyet  eder.  Müslim  nüshadaki  C*  I  Jl*  JCî  d 
I  S^jı^-ft  y>  \  C£>  ül>-  ibâresi  ile  bu  hadîslerin  oradan  me*hûz  olduk- 
larını beyân  etmiş  oluyor»  Müslim'in  bu  bâbda  mesleği  muttariden 
hep  budur.  Buhârî'nin  tuttuğu  yolda  ise  ıttırâd  yoktur.  O,  bâzan 
yalnız  matlûbu  olan  hadîsi  Hemmâm  nüshasının  ilk  hadîsi  başında 
olan  isnâd  ile  zikreder.  Bâzan  da  ilk  hadîsi  senedi  ile  zikrederek 
müteakiben  4  o  aUL*  L  j  1  diyerek  matlûbu  olan  hadîsi  rivâyet  eder. 
Meselâ  kitabımızın  (176)  ıncı  hadîsi  Buları  metninde  "Tecrti"  de  ol- 
duğu  gibi  değil,    LJx»-  »■-.,;■'»  ■*  I  DU-Jl     I  LJ  JL>- 1 
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d j^ij  Cz**"  °  '  *-ri>*  H °    C-r*  ^  '  tir*         >i  ' 

1../^  Y**JÛ  diyerek  TmTdeki  metne  geçer.  Sarâhaten 

ma^ûm  olduğu  üzere  «  üj-î-ıCJt  t)j  ^->-*^  I  er**-*  •  başka  bir  hadîs- 
dir.  Ve :  t  Jü  «  aCL*  U  b  'den  sonraki  metin  ile  hiçbir  münâsebeti 
yoktur.  Hadîs,  Hemmân'ıri  nüshasından  alındığı  ve  nüshanın  ilk 
hadîsi  olan  «  UjJbLJI  üj j~>^  t  â^-*  >  'de  isnâd  böyle  gösterildiği 
için  Buhârî  <  «  aLu*  L  j  I  diyebilmek   üzere  onu  evvele  almağa 

lüzum  görmüştür.  Bu  nükteye  varamayan  bâzı  şârihler  bu  iki  hadîsin 
böyle  bir  arada  zikredilmesindeki  veçh-i  münâsebeti  bulmak  için  kalbe 
kanâat  vermeyecek  türlü  türlü  tevcihlerde  bulunmuşlardır.  Bâzı  mu- 
haddisler  nüshanın  sonunda  da  isnâdı  zikrederler.  Vâkıâ  böyle  yap- 
mak ilk  hadîsden  sonraki  hadîslerin  de  hep  aynı  sened  ile  vârid  olmuş 
olduğunu  iş*âr  için  bir  ihtiyât  ise  de  üstâd  E  bu  îshâk'ın  ileriye 
sürdüğü  hilâfı  büsbütün  ref*  edecek  derecede  kuvvetli  bir  ihtiyât 
değildir. 

ıı)  Isnâdi  Tamâmen  Veya  KismeN  Metne 
Takdîm  Ve  Te'hÎr  Meselesi 

Rivâyete  başlarken :    ı  pû*  j  4^X*  -dil  CJJC?  -İt  J>*- j  JÛ  b 

diyerek  metn-i  hadîsden  başlayıp  isnâdı  ondan  sonra  zikretmek,  kezâ 

meselâ:  '^~jjCX*  '«AlJlZ*         jj^  'J*  j£4        *£&<SSJ  » 

&\  j  J^j  'J*  jjjL>r      jû*  >  '^1  JJJ  isSj » <o  cgiıaSr 

«  I  İ5T  ^C*  j  oXp  dit  diyerek  senedin  yalnız  bu  kısmını  ser- 
detdikden  sonra  «  J^J  05li  o  ü^^-li  diyerek  isnâdı  kendi 

şeyhmdan  tâ  Nâfi'a,  yâhud  Amr  b.  Dînâr'a  kadar  sevketmek  câizdir. 
Ve  böyle  olan  hadîs  de  muttasıldır.  Hattâ  tamâm-ı  senedi  metne  takdîm 


ftridun  ERTUĞRITt 
tapi  ığı 
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ile  t^hîr  etmek  beyninde  fark  yoktur.  Lâkin  râvr,  hadîsi  isnâdı  parçalan- 
mış olarak  şcyhından  böylece  dinledikden  sonra  isnâda  evvelâ  kendi  şcy- 
hından başlayarak  Nâf  i 'a  ve  Amr  b.  Dînâr  a  sevk  ve  oradan  i'tibâren 
isnâda  şeyhından  dinlediği  gibi  devâm  ederse  acabâ  câiz  olur  mu?  diye 
ihtilâf  edilmiştir.  Bu  hilâf  da  Rivâyet  bi'l-msfıA'p.  tecviz  edip  etmemeğe 
mebnîdir.  Rivâyet  biM-macnâ'yı  tecviz  etmeyenler,  bunu  metnin  takdim 
ve  te^hîr-i  elfâzma  benzetirler.  Ve  :  "Büyümden  bâzan  attfJa  yâhud  haberin 
makabline  âiiiyyeti  cihetinde  bozukluk  ihtimâlleri  zuhur  edebilir/'  derlet.  Hal- 
buki senedin  gerek  tamâmını  gerek  bir  kısmını  te'hîrde  böyle  mahzur 
olmadığı  için  ona  onların  da  bir  şey  diyememeleri  lâzımgelir.  Meneden- 
ler  birde:  *' Senedi  parçalayıp  yansım  hadîsin  basına,  diğer  yarısını  sonuna 
getirmekde  bir  maksad-t  mahsûs  da  olabilir  ki  o  maksadın  fevtinden  dolayı  caizi 
değildir/9  derler*  Meselâ  Ebû  Bekr  b.  Huzeyme  rivâyet  edeceği 
hadîsin  senedinde  hakkında  söz  edilmiş  râvî  bulunduğu  takdirde  ri- 
vâyete  o  zâtdan  başlayıp  metni  zikretdikden  sonra  kendisi  ile  o  râvî 
beynindeki  ricâli  şükretmek  âdeti  imiş.  Onun  sjyâk-ı  isnâdını  değiş- 
tirmek gözettiği  bu  maksadı  fevt  etmektir.  Hattâ:  " Senedi  siyakımdan 
başka  bir  veçhile  rivâyet  edene  halâl  etmem."  dediği  bile  rivâyet  olunuyor. 

12)  Resûl  Île  Nebî  Lâfizlarinin  Yekdiğeri 
makamına  ikâmesi  meselesi 


Râvînin:  { ^L*  j  <u£e  &^&>  ^-lît       »  dediği  yerde  sâmic : 

«  *p^"  J  ^  ıj&*  ^  <J  J-^J  *S*  »  j   yâhud  râvî  ikincisini 

söylerse  sârni*  birincisini  diyebilir  mi?  Bu  kadar  tağyiri  bile  hoş  gör- 
meyenler vardır.  lbnü's-Salâh:  «Rivâyet  bi'l~ma*nayı  <âî^ görsek  bile 
Zdhiren  bucâi^  olmaj^.  Zîrâ  Rivâyet  bifUma<namn  şartı  mavnanın  değişmemesi- 
dır.  Resul  ile  Nebinin  ma*nâsı  ise  başka  başkadır.  Nitekim  Abmed  İbn-i  Ha/s- 

bel  de  dinlediği  muhaddis :  (  <ü)l  J>-* j)  dediği  halde  elindeki  kitabda  (  ) 
yazılı  görürse  derhal  onu  darp  edip  (sh.  481,  hâşiye)^rwı*  «  <ü)l  Jj-**j  * 
yakardı."  diyor,  Hatib  ise:  "Bu  kadarı  lâzım  değildir,  Imâm-t  Ahmed, 
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mubaidisin  lâfçına  mütâbeatt  arifi,  "mı;  de  öyle  yapmıştır.  Yoksa  onun  mezhebi 
bu  meselede  terhistir.  Nitekim  bu  meselede  oğlu  Sâlih  b.  Abmed'e  umartm 
h  bunda  beis  yok  demiştir.  Hammâd  b.  Seleme  de  karşısında  bu  türlü  tas- 
hihleri yapan  Affan  b.  Müslim  eUlnsârî  ile  Beh^  b.  Esed  el-Ammâr- 
'yt  si^in  fakb  olacağını^  yok  diye  tekdir  etmiştir."  diyor.  Ibnü's-Salâh 'ın 
işâret  ettiği  ihtilâf-ı  macnâ  şudur :  Resûl  nisa  tebliğ  etmek  üzere,  Nebi 
de  yalnız  âmil  olmak  üzere  kendisine  vahyolunan  zât  demektir.  Bed- 
rü'd-Dîn  Muhammed  b.  îbrâhîm  îbn-i  Cemâa  (639-733)  de: 
"Nebt  lij^ını  Kesul'e  tebdil  etmek  câi^  ise  de  aksi  cdi^  değildir  dense  savâbdan 
pek  de  batd  olma^.  Zira  Resulde  Nebt'de  olmayan  bir  ma€nd-yı  çâid  vardtr" 
demiş  ve  ResûTün  Nebî'den  ehas  olduğuna  işâret  etmek  istemiştir. 
Lâkin  bu  mes>elede  bu  ma'nâ  farkının  hiçbir  ehemmiyeti  yoktur. 
İster  Nebî,  ister  Resûl  densin  herhalde  naklolunan  kavlin  kaili  aynı 
zât-ı  şerif  olduğunda  şüphe  yoktur.  Binâenaleyh  bu  kadar  incelemeğe 
hacet  yoktur.  (183)  üncü  Berâ*  b.  Âzib  radiya'llsbu  anbümi  hadîsinde 

aleyhi*  s-salatü  ve's-selâm  Efendimiz  'in:  «'dL-p  j  i  diyerek  Be- 
râ'ın  lâfzını  tashih  buyurmaları  ise  (sh.  455  ve  462)  -Irâkî'nin 
dediği  gibi-  buna  makîs  değildir.  Zîrâ  taclîm  buyurdukları,  bir 
duâ-yı  me'sûr  idi.  Elfâz-ı  ezkâr  ise  tevkifidir.  Lâfzın  birinde  diğerinde 
olmayan  bir  sır  bulunabilir.  Yâhud  aynı  mahalde  her  iki  lâfzı  cemc  etmek 
murâd  buyurulmuştur. 

13)  Semâ'dakî  Taksîrin  Beyâni  Mes>elesİ 

Râvînin  semâmda  biraz  vehn  vâki1  olmuş  ise  esnâ-yı  rivâyetde 
bu  hâli  beyân  etmek  vazifesidir.  Beyânı  terketmesi  bir  nevic  tedlîs 
addolunmuştur.  Semâcda  vehn,  hîn-i  semâmda  elinde  mu'temedün-aleyh 
bir  asıl  bulunmamak  ve  esnâ-yı  kırâetde  ya  kendisi,  ya  şeyhi  konuşmak 
veya  bir  yazı  istinsâhiyle  meşgül  olmak,  uyuklamak,  kırâeti  musahhif 
veya  lehhân  ağzından  dinlemek,  mesmûu  olan  hadîsleri  mevsûkun-bih 
olmayan  bir  kimseye  yazdırmış  olmak  gibi  şeylerdir,  işte  bu  ahvâlin 
kâffesinde  semâmın  keyfiyyet-i  vuküunu  beyân  etmedikçe  şeyhından 
rivâyeti  halâl  olmaz. 
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Müzâkere  esnasında  hıfzından  rivâyet  eden  şeyhından  dinledikleri 
hakkında  da  hüküm  böyledir.  Zîrâ  muhaddislerin  müzâkere  ederken 
tesâhül  göstermek  âdetleri  idi»  Ezbere  ise  yazı  kadar  güvenilemez. 
Bundan  dolayı  îmâm-ı  Ahmed  Ibn-i  Hanbel  ezber  bildiği 
hadîsleri  de  kitab  açmadan  rivâyet  etmekden  imtinâ*  ettiği  gibi  Abdü'r- 
Rahmân  b.  Mehdi,  Îbnü'l-Mübârek,  Ebû  Zür«atç'r-Râzî 
gibi  ekâbir-i  muhaddisîn  esnâ-yı  müzâkerede  Ahz  ve  tahammülü  büs- 
bütün men*  ederlerdi.  Müzâkere  hadîslerini  rivâyet  etmeğe  çevâz  veren- 
ler de :  |Y^f Ju»  a î^fjulil  j  CO*JL>.  b  demeği  müstehab 
görmüşlerdir. 

14)  YALNIZ  SİKANIN  RİVÂYETİNE  İKTİSÂR  MESELESİ 

Bir  hadîs  -biri  mecruh,  diğeri  sika  olan-  iki  râvîden  menkûl, 
meselâ  Enes  radiyalUhu  anVin  bir  hadîsini  Sâbit  el-Bünânî  (sika) 
ile  Ebân  b.  Ebî  Ayyâş  (mecruh)  rivâyet  etmiş  olurlarsa  -bu  misâlde 
olduğu  gibi-  Ebân 'm  rivâyetini  terkedip  yalnız  Sâbit'in  tiviytti 
ile  iktifâ  etmek  câiz  ise  de  muhaddisîn  bunu  pek  münâsib  görmeyip 
her  iki  rivâyetin  zikri  tarafını  iltizâm  ederler.  Zîrâ  Ebân 'm  rivâ- 
yetinde  Sâbit'in  rivâyetinde  olmayan  bir  lâfız  bulunmak  ve  o  sâyede 
Sâbit  'e  âid lâfzın mahmil-i  sahihi  teayyün  etmek  ihtimâli  vardır.  Müs- 
lim bu  gibi  yerlerde  yalnız  sikanın  rivâyetini  senediyle  zikredip  akıbinde 
mecrûhdan  kinâyeten:  M  j  =  Bir  başkası  da  bunu  rivtyet  etmiştir." 
diyerek  mübhem  geçer  ki  bununla  zikrettiğimiz  fayda  hâsıl  olamıyorsa 
da  hiç  değilse  hadîsin  başka  tarîkden  de  rivâyet  edildiğini  bildirmek 
fâidesi  vardır. 

İki  sikadan  mervî  aynı  hadîsde  de  yalnız  birinin  rivâyeti  ile  iktifâ 
etmek  câizdir.  Sikâtın  rivâyâtı  elelekser  mütevâfık  olduğundan  diğer 
rivâyetin  terkinden  beyân  edilen  faydanın  fevti  ihtimâli  daha  azdır. 
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15)  Müteaddİd  Ruvâtdan  Ahzolunmuş  HadÎsİ  Ibh£m 
Ederek  Rİvâyet  Mes'elesİ 

Bir  hadîsin  bîr  mıkdârını  bir  şeyhden,  kalanını  dâ  diğer  bir  şeyh 
veya  meşâyıhdan  dinlemiş  olub  da  her  kısmı  râvîsine  azvetrrîeksizin 
yalnız:  "Bir  mtkddrım  fülândan,  bir  tnıkdârını  da  fülânim,  fülândan' 
diyerek  mecmuunu  birden  rivayet  etmek  isteyen  muhaddisin  bu  tarzdaki 
rivayeti  câizdir.  Nitekim  (i  151)  inci  îfk  hadîsinin  Buhâri'de  Zührî'den 
bu  sürede  rivâyet  edildiği  yukarıda  (shu  476)  söylenmişti.  Lâkin  bu 
takdirde  -ruvâtı  hep  sikât  olan  Buharı  'deki  îfk  hadîsi  gibileri  hakkında 
za*f  hükmü  verilemezse  de-  hadîs-i  mervî  eczasından  her  biri  isimleri 
zikrolunan  meşâyıhdan  birine  ibhâm  üzere  azvedilmiş  bulunacağından 
şâyed  râvîlerden  biri  zaif  ve  mecruh  ise  o  hadîs  ile  ihticâc  edilemez. 
Zîrâ  bu  takdirde  ayrı  ayrı  her  cüz'ü  sika  olan  râvîlerden  mesmû*  olmak' 
muhtemel  olduğu  gibi  o  râyî-i  mecruhun  hadîsi  olmak  da  muhtemeldir. 
Binâenaleyh  bütün  râvîlerin  senedleri  zikredilmekle  berâber  tamâm-ı 
hadîsin  birer  mıkdârı  bunlardan  mesmû<  olduğu  da  beyân  edilmek 
vâcib  olduğu  gibi  sika  veya  gayr-i  sika  râvîlerden  hiçbirinin  ismini 
iskât  etmek  de  câiz  dçğildir.  Zîrâ  râvîlerden  birinin  iskâtı  hâlinde 
hadîsin  tamâmı  sevkedilecek  olursa  kalanlara  rivâyet  etmemiş  oldukları 
bir  şey  isnâd  edilmiş  olur.  Hadîsin  bir  mıkdârı  hazfedilecek  de  olursa 
mıkdâr-ı  mahzurun  râvî-i  mahzûfa  âid  olduğu  belli  olmaz. 

Bu  son  kaideye  -Buhârî'nin  bir  yerde  muhâlefet  ettiğini  misâl 
göstererek-  i'tirâz  edenler  olmuştur.  Mevzü-i  bahs  olan  hadîs  -teksîr-i 
taam  Muccize-i  Celîle-i  Nebeviyyesini  nâtık  olup  kitabımızın  (2031) 
inci  hadîsi  olarak  inşâallâh  gelecek  olan-  Ebû  Hüreyre  radiyallâhu 
atth  hadîsidir.  Bunda  Muhâcirîn  'in  Ashâb-ı  Süffesinden  olan  Ebû 
Hüreyre  radiyallâhu  anh  açlıkdan  takatsiz  kalıp  bağrına  taş  basdığı 
bir  günde  kendinden  bir  taleb  vâki*  olmaksızın  taraf-ı  âlî-i  Risâlet- 
Penâhî  'den  Hâne-i  Saadetlerine  dacvet  bıtyuruldüğunu  ve  aleyhi  s- 
salâtü  vesselam  Efendimiz  Hazretleri  Hâne-i  Saadetlerini  teşrif 
buyurmalarını  müteâkib  o  gün  hediye  olarak  takdim  edilmiş  bir  kadeh 


m 

süt  görmeleri  üzerine:  "Cif,  EbUi  Süjjeyi  çağır.'9  buyurdukları  ve  o 
kadehdeki  sütden  bütün  Ehl-i  Süffe  kana  kana  içtikleri  halde  kendisinin 
de  kana  kana  içtiğini  ve  herkesden  sonra  aleyhi* 's-salâtü  ves-stlâm  Efen- 
dimiz'in  içtiklerini  naklediyor. 

Maclûm  olduğu  üzere  Ashâb-ı  Süffe  'nin  adedi  -E b  u  H  ür ey r e  'nin 
başka  rivâyetinde  denildiği  üzere-  bâzan  yetmişi  bulduğu  gibi  -Hafız 
Ebû  Nuaym-ı  Tsbehânî'nin  nakline  göre-  bâzan  yüze  bâliğ 
olduğu  da  olurdu.  Ashâb-ı  Süffe  hep  yersiz,  yurtsuz  ve  Mescid-i 
Şerifin  süffesinde  vakit  geçirir  fukarâ-yı  Muhâcirîn  idi. 

işte    bu  hadîs-i  şerifin    senedini    Buhârî    Kitâbur-rikâk  da: 
C-i  JJ-I  I  Ju>  ümj  <y  t       JL>-  =  Ebû  Nu- 

aym, bu  hadisin  takriben  nısfım  bana  söyledi"  dedikden  sonra  senedin 
üst  tarafına  geçerek:  M  J>>Q  "OlST  Ijjjj*  C  I  o\  JU*Cf        JL>-  = 

Müeâhid,  Ebû  Hürtyre.  .  .  <fcrA  <fryr  söyledi."  diyerek  isnâdı 
ikmâl  ediyor.  Bu  tarz-ı  isnâda  nazaran  hadîsin  takriben  yarısı  Ebû 
Nuaym 'dan  diğer  yarısı  ismi  zikredilmeyen  diğer  bir  râvîden  me>hûz 
olduğu  gibi  hangi  nısfın  Ebû  Nuaym 'a  âid  olduğu  da  beyin  edil- 
memiş. Binâenaleyh  mtfterizler  şu  beyân  edilen  kaideyi  mutlak  olarak 
kabûl  etmemek  lâzımgelir  diyorlar.  Buna  cevab  verenler  de  diyorlar  ki 
Buhârî  burada  râvînin  birini  iskât  ederken  hadîsin  tamâmını  diğerinden 
rivâyet  etmiyor  ki  bu  söze  mahal  kalsın.  O  hadîsin  yalnız  yarısını 
Ebû  Nuaym 'dan  dinlediğini  haber  veriyor.  Bu  nısfın  hangi  nısıf 
olduğunu  ise  -daha  evvel  KitâbuUîstî^ân  'da  yalnız  o  nısfı  zik- 
retmiş olmasiyle-  anlayabiliyoruz.  Orada  kıssanın  Ehl-i  Süffe  'yi 
da'veri  mutazammın  olan  kısmı  âtîdeki  iki  sened  ile  sevkediliyor : 

R  .  •-rd^rAL5-?  '  işte  bu  senedlerin  birincisinde  Ebû  Nuaym  ve  ondan 
sonra  bilâ- vâsıta  Ömer  b.  Zer 'den;  (ç-)  remzi  ile  gösterilen  ikinci 


scnedde  ise  Muhammcd  b.  Mukâtil,  Abdu'llâh  b.  el-Mü- 
bârek  vâsıtasiylc  yine  Ömer  b.  Zer'den;  o  da  Mücâhid'den; 
o  da  Ebû  Hüreyre'den  rivayet  ediyor.  Hadîsin  baş  tarafını  Buhârî 
yine  Ebû  Nu  ay  m 'dan  icâzeten,  yâhud  vicâdeten  ahzetmiş  olabildiği 
gibi  Ebû  Nuaym'dan  başka  bir  Şeyh'dcn  ve  meselâ  ikinci  seneddeki 
Muhammed  b.  M uk âcil 'den,  yâhud  da  bir  diğerinden  ahzetmiş 
olmak  da  muhtemeldir.  Maahâzâ  hadîsin  sened-i  muttasıl  ile  sâbit 
olan  cıfr/ti  yalnız  istizanı  murazammın  olan  ikinci  nısfıdır. 


HATİME 

Ilm-i  rivâyet-i  hadîsin  zikretmediğim  birçok  usûl  ve  kavâidi 
daha  vardır.  Lâkin  Mukaddime  artık  kâriîn-i  kirama  kelâl  verecek 
derecede  uzadığı  için  bahsi  burada  kesmeği  münâsib  görüyorum.  Buraya 
gelinceye  kadar  okunan  sütüra  lütfen  lihâza-i  dikkat  atfına  tenezzül 
et»ıiş  olanlar  görmüş  olacaklardır  ki  nukül-i  dîniyyesine  ehl-i  İslâm 
kadar  ictinâ  göstermiş  hiçbir  millet  yoktur. 

Her  sözü  kailine  isnâd  etmek  cemM  nuküle  daha  ilk  başlandığı 
göndenberi  ferâiz-i  dîniyyedçn  sayılmış  ve  senedsiz  söz  makbule  geç- 
memiştir. Râvîlerin  hâl  ve  şânını,  rivâyet  ettikleri  haberlere  edilecek 
ictimâdın  derecesini  tacyîn  için  edilen  dikkat,  akıllara  hayret  verir.  Ricâl-i 
hadîs  kitablarma  bakılınca  mecruh,  zaîf  denilen  râvîler  içinde  nakd-i 
hadîsi  meslek  ittihâz  etmiş  ehl-i  smâatdan  olmayan  kimselere  sözünü 
bilâ-tereddüd  kabul  ettirebilecek,  bugün  ele  geçse  sıdk  u  diyânetinden 
dolayı  eli  öpülüp  en  büyük  ihtirâma  ve  ilmen  pek  büyük  pâyelere  lâyık 
görülecek  ekâbir-i  ulemâya  çokça  tesadüf  edilir.  Meselâ  cihât-ı  adîdeden 


ımâmeti  müsellem  olan  Ebû  isme  Nuh  b.  Ebî  Meryem  (173) 
de,  sıa-i  ilm  ü  kemâli  diyâr-ı  islâm  'm  şark  ve  garbını  kaplayan 
Muhammed  b.  Ömer  el- Vâkıdî  (130-207)  de1  ehl-i  intikâdın 
senk-i  ta*n  ve  taSrîzına  uğramakdan  kurtulamamışlardır.  Pek  mütesâhil 
addolunan  eimme-i  nakdîn  bile  mesleki  başka  ezmine  ve  diyârda 


1  Nûh  b.  Ebî  Meryem'e  dair  evvelce  (Sh.  285)  söz  geçmişti.  Vâkıdî ye 
gelince  o  da  birçoklarınca  zaîf  addedilmekle  beraber  "ev*tye-i  ilimden  yâni  ilim  depolarmdan 
biri"  ta<bîrine  masadak  bir  âlim-i  mütebahhir,  ta*bîr  caiz  ise  ansiklopedik  bir  zat  oldu- 
ğuna aleyhdSrânı  bile  müttefikan  şahadet  ederler.  Maahâzâ  Yezîd  b.  Hârûn  ve 
Ibrâhîm  el  -Harbî  gibi  eimme-i  a'lâmdan  maMûd  olan  zevât  da  kendisini  tcmk 
etmişlerdir.  Hatîb-i  Bağdadî  de  hakkında  birçok  senalarda  bulundukdan  sonra: 
"Sebisiyle  de  meşhur  bir  civdnmerd  idi."  der.  îbn-i  Hal  likan  Vcfeyjtü'U'ydn  'ında  Mü- 
rucü'^Zcbeb  sahibi  Mescûdî  'den  atîdeki  kıssayı  nakleder  ki  cûd  ve  senasının  umtcul- 
mıyacak  pek  garîb  ve  acîb  bir  nümûnesidir.  Mescüdî  sözü  Vâkıdî 'ye  bırakıyor. 
Vakıdî  demiş  ki: 

Biri  Hâsimî  olan  iki  arkadaşım  vardı  .  Üçümüz  üç  bedende  bir  can  gibi  ukk. 
Günün  birinde  pek  şiddetli  bir  müzayakaya  giriftar  oldum.  Bayram  da  çata.  Haremim : 
"îkimi^  nasıl  olsa  bu  jrüğiirtlüğe,  bu  şiddete  dayanabiliri^.  Lâkin  bu  çocuklara  nediyeUm?  Onlar 
için  yüreğim  parça  parça  oluyor*  Komşu  çocuklarını  bayramda  süslenmiş,  yeniler  giyinmiş,  kendi- 
lerini de  pertsan-hûl  gorüb  duruyorlar.  Bu  hallerine  acımamak  elimde  değil.  Bir  çâresini  bulsan 
da  üstlerini  baslarını  düzeltecek  bira^para  tedarik  etsen  l"  dedi  .  Bunun  üzerine  Hâşimî 
arkadaşıma  elindeki  mahazarı  ile  o  günkü  sıkıntımı  def*  etmesi  için  yazdım.  Bana  içinde 
bin  dirhem  var  âtdigi  ağzı  mühürlü  bir  kese  gönderdi.  Kese  elimde  durdu  durmadı 
derken  öteki  arkadaşımdan  benim  H  aş  i  mî 'ye  yazdığım  gibi  müzayakasından  şikayeti 
hlvî  bir  tezkire  aldım.  Keseyi  mühürünü  açmadan  hemen  ona  gönderip  kendim  mescide 
gittim.  Ve  karıya  karşı  hicabımdan  dolayı  bütün  geceyi  orada  geçirdim.  Eve  döndüğümde 
kadıncağız  baha  hiç  darılmayıp  yaptığım  işi  beğendi  bile.  Onunla  bu  bahisde  iken  bir 
de  baktım  ki  H  aş  i  mî  arkadaşım  ma^ûd  kese  heyetiyle  elinde  olduğu  halde  çıkageidi. 
Ve:  "Doğrusunu  söyle.  Sana  gönderdiğim  parayı  ne  yaptm?"  diye  sordu,  işi  olduğu  gibi 
anlattım.  Dedi  ki :  Sen  benden  para  istediğin  vakit  gönderdiğim  bu  keseden  başka  dâr-ı 
dünyâda  hiçbir  şeye  mâlik  değildim.  Sana  gönderdim.  Ve  arkadaşımıza  yardımda  bulun- 
ması için  yazdım.  O  da  keseyi  benim  mührüm  ile  kapanmış  olarak  bana  gönderdi. 
Vâkıdî  der  ki  kese  içindeki  bin  dirhemi  ale's-seviyye  üçümüz  bölüştük.  Daha  evvel 
de  yüz  dirhemini  karıya  ayırdık.  Vakcayı  Halîfe  Me'mûn  haber  aldı.  Beni  çağırıp 
sordu.  Ben  de  işi  olduğu  gibi  şerh  ve  tafsil  ettim.  Her  birimize  ikişer  bin  ve  karıya  bin 
dinar  olmak  üzere  bize  yedi  bin  dînâr  verilmesini  emretti.  Intehâ.  Nasıl  ?  Hoş  değil  mi  ? 
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teşdîdde  iftât  sayılır.  Râvînin  bir  yalanı  tutulmuş,  ya  bir  hadîsi  -diğer 
şikârın  rivâyetine  muhâlif  olarak-  hükmünü  biraz  tağyir  edecek  sürerde 
rivâyet  etmiş,  yâhud  kendisinden  hilâf-ı  mürüvvet  bir  şey  sudur  etmiş 
olmak  gibi  bugün  en  ziyâde  hüsn-ı  zan  ettiğimiz  en  ağır  başlı  kimse- 
lerden hiçbirinin  hâlî  olamıyacağı  bir  hâli  meşhûd  oldumu  -Müslim  'e 
ta*n  ve  ğîbet  harâm  iken-  muhaddislerin  dillerinde  dâstân  olup  ve 
zâhır-i  hâli  câlib-i  ihtirâm  olduğu  halde  damgası  alnından  ilelebed 
silinmeyecek  bir  ayıb  ile  şöhret  bulup  rivâyeti  itibârdan  düşmüştür. 
Sahih  ve  Hasen  denilen  rivâyât  işte  bu  kadar  sıkı  bir  haddeden  geçmiş 
rivâyetlerdir.  Muhaddisîn  şerâit-i  intikâdı  bu  derecelere  kadar  teşdîd 
ettikden  sonra  artık  onların  Makbul  gördükleri  rivâyâta  bugün  Makbul 
demekde  tereddüd  edilemez.  Nefse '1-emirde  ma'nen  ve  metnen  Sahih 
olan  nice  rivâyât,  s  enedi  erinin  zacfından  dolayı  Merdûd  olup  bize  kadar 
intikâl  edememiştir.  Nitekim  senedlerine  nazaran  Makbul  olmak 
lâzımgelen  birçok  hadîslerin  de  sahâif-i  evrâk  içinde  zayi*  olup  bize 
vâsıl  olamamış  olduklarına  şüphe  yoktur.  Lâkin  elimize  g4çip  de  erbâbınca 
Sahih  veya  Hasen  Senilen  rivâyâtı  da  ceffe'i- kalem  reddetmek,  hiçbir 
naklin  vüsûkunu  kabul  etmemek  garibesini  gösterecek  derecede  mc- 
bâdî-i  akliyyeye  karşı  hurûc  etmek  demektir. 

Tercemesi  sadedinde  olduğumuz  Tecrti  'deki  ahâdîs,  eldeki  rivâ- 
yâtm  en  kavisi  olan  Ahâdîs-i  Sıhâh  \n  ekseriyyet-i  ulemâca  en  ziyâde 
kalbe  itmicnân  veren  Buharı  hadîsleri  içinde  -mehbit-ı  Vahy-i  Hüdâ 
Nebiyy-i  Sâdık  ve  Masdük  akybi's-salatü  ve's-selam  Efendimiz 'in 
fermûdesi  olmak  üzere-  Merfuan  ve  Sened-i  Muttasıl  ile  rivâyet  edilmiş 
Ahâdîs-i  Şerîfe'dir.  Sıra  artık  müellif  Zebtdî  'nin  dîbâcesinden  başlayarak 
kitabın  tercemesine  geliyor.  Tercemenin  hüsn-i  edâ  ve  ikmâli  için 
tevfîk-ı  Hüdâ  bize  muin  ve  bütün  Ummet-i  Muhammediyye'ye  lûtf  u 
înâyet-i  llâhiyye  karın  olsun  âmîn. 


MUKADDİMENİN  TAHRÎRİNDE  İSTİANE  EDİLEN 
KİTABLAR 


NUHBETÜ'l-FİKER 

Şerh! 

Şerhinin  şerhî 
Et-TakrÎb  ve't-teysîr 
Şerhİ  TedrÎbü'r-râvî 
El-£lfİyye 

Tevcîhü'n-nazar 
Bustânü'l-MuhaddÎsîn  (FArîsî) 

tlCÂLE-İ  NÂFIA  (FÂRİSÎ) 
KİTÂBİj*  L-İLEL 

Ehl-i  Mekke'ye  Rîsâle 
Şerh-î  Mukaddİme-İ  Buhar  î 
Tabakâtü'l-Huffâz 

MlZÂNÜ'L-thİDÂL 

Takrîbü't-tehzîb 
Hulâsat-İ  tezhîbü'l-kemâl 
El-MuğnÎ 

TabakAtüVŞâiöyye 
Vefİyyâtü'l-a'yân 
Mu^emü'l-büldân 
Kamus  şerhİ  Tâcü'l-arûs 

Keşşâf-İ  istilâhâtü'l-fünûn 


Şihâbifd-Dîn  Hâfiz  lbn-i  Hacer-i 
Askalânî. 

Şihâbü'd-Dtn  Hâfiz  lbfri  Hacer-i 
Askalânî. 

Alî  b.  Sultân  el-Kârî 

Şeyh  Muhyfd-Dîn  en-Nevâvî 

Hafız  Celdlü'd-Din  es-Süyûti 

Hâfiz  Zvü'd-Din  Abdü'r-Rahim  el- 

Irdkû 

Tâhir  b.  Salih  el-Cezâitî 
Şdh  Abdü'l-Azîz  Muhaddis  Dehlevi 
Şdh  AbdüH-Aziz  Muhaddis  Dehlevi 
Hâfiz  Ebû  îsâ  et-Tirmizt 
Hâfiz  Ebû  Dâvûd  Es-Sicistânî 
Hâfiz  lbn-i  Hacer-i  Askalânî 
Hâfiz  Şemstfd-Dîn  ez-Zellebî 
Hâfiz  Şemsi? d-Dîn  ez-Zthe&i 
Hâfiz  lbn-i  Hacer-i  Askalânî 
Allâme  Safiyyt? d-Dîn  El-Hazrecî 
Muhammed  Tâhir  el-Fütteniyyi'l-Hindî 
Allâme  Tâa?d-Dîn-i  Sübkî 
Kâdi  Ahmet  b.  Halkân 
Yâküt-i  Hamevî 

MuhibbiFd-Dtn  Muhammed  Muriazd 
Ez-Zebtdl 

Şeyh  Muhammed  Ali  et-Tehânevi 


tlâ-âhirih  llâ-âhirih 


KAMİL  MtRAS  (MERHÛM)  TARAFINDAN  ÜÇÜNCÜ 
ClLDÎN  ÎLK  TABANIN  SONUNA  KONULAN  NOT 
ALAKASINA  BİNÂEN  BURAYA  ALINMIŞTIR: 

NÛH  İBN-t  EBl  MERYEM  HAKKINDAKİ  BİR 
YANLIŞIN  TASHİHİ 

Mütercim  Ahmet  Naim  merhumun  bu  tercemenin  birinci 
cildinde  neşredilen  çok  kıymetli  Mukaddimesinde  en  ziyâde  nazar-ı 
dikkat  ve  takdirimi  celbeden  bahislerden  birisi  de  hadis  vâzı'larından 
bahsederken  Ebû  isme  Nûh  İbn-i  Ebî  Meryem'i  müdâfaa- 
ları olmuştu.  Fıkhı  bizzât  Ebû  HanîfeMen  okuyarak  "Merv"  gibi 
asrının  en  yüksek  bir  ilim  ve  medeniyet  merkezinde  onu  cem*a,  te'lîfe 
ve  bütün  Türk  ellerinde  neşr  ü  talîme  çalışan  Ebû  Meryem  'i  rakib- 
im, "Fazâil-i  Kwryân"  hadisinin  vazolarından  biri  olarak  göstermeğe 
çalışmışlar  ve  muvaffak  da  olmuşlardır.  Mağâzîyi  tbn-i  Ishâk'ın,  şâir 
ilimleri  de  o  devrin  en  meşhûr  âlimlerinden  okuyarak  "Câmi°*  unvân-ı 
muhteşemini  bihakkın  kazanmış  bulunan  bu  yüksek  sımanın  bu  fazî- 
ha-i  vazc  ile  lekelenmesine  "Fıkıh  Târihi"  tedrisiyle  m  eş  gül  bulundu- 
ğum sıralarda  hayret  ederek  bununla  alâkadar  olmuş  ve  bu  Türk  âlimini 
müdâfaaya  çalışmıştım.  Naim  merhumun  müdâfaaları  Mukaddime  'nin 
285,  286,  287  nci  sahifelerine  müsadiftir.  Mtikerreren  okudum.  Bi- 
hakkın muvaffak  olmuşlardır.  Yalnız  birkaç  noktanın  ona  ilâve  edil- 
mesini ve  bu  temiz  sîmâdan  bu  lekenin  tamâmiyle  silinmesini  isterdim. 
Bu  arzumu  merhûma  da  açmıştım.  Üçüncü  cildin  hitâm-ı  tabanı  vesî- 
le-i  hasene  ittihâz  ederek  ilâvesi  îcâbeden  noktalan  bervech-i  âtı 
arz  ediyorum. 

Usül-i  hadîs,  Nakd-i  ricfil,  Mevzüât,  Tabakât  kitablanndan  han- 
gisine bakılsa  Eb  û  isme  hakkındaki  bu  isnâd,  H  akim  'in  Ebû  Ara- 
mâr  Hüseyn-i  Mervez  î  *ye  müntehi  senediyle  vâkıt  olan  rivâyetine 
istinâd  etmekte  olduğu  görülür.  Müelliflerin  birbirinden  aynen  kopya 
ettikleri  Hâkim 'in  bu  rivayetini  zemîn-i  intikâd  olmak  için  aynen 
ortaya  koyarak  mütâlâa  edelim,  <ül  ^  jj  JL\      <Jİ     oU1*j  f  i£jj* 
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JîUi  j  o*\*>a)  a*  ^  C/J  u^(S>"  ül  â.  s~**c^ 

1fl        düOJ-t  IJük  Hâkim'in  Ebû  Ammâr  Hüseyn-i  Mervezî- 

Men  rivayetine  nazaran  gûyâ  Cbû  isme  *yet  iiSûrcy  sûre  faz&Ü-i  Kur* âtı 
hakkındaki  hadisi  tk  rint  e*  nün  ashabından  hiçbiri  İkrime'den  rivdytt  etme- 
mişken sen  ı^U*  <>I  JP  i»  senediyle  nastlrivdyet  ediyorsun?"  diye 

sorulmuş  da  o  da  sanki :  "Mâsın  Kvriet-i  Kuradan  tVİ-c  edip  Eb û  Han  ife- 
ynin fıkhı  ve  Ebû  îsh  âk  'wt  Mağdztsiyle  iştigâl  ettiklerini  gordümde  bu  hadisi 
hasbeten-lVllâh  vaz€  ettim"  demiş  oluyor. 2  Evvelâ  şunu  arzedeyim  ki 
Ebû  isme  hakkındaki  bu  isnâdın  bu  derece  şüyûunun  yegâne  sebebi 
bu  rivâyetin  Ebû  Ammâr  'a  müntehi  olmasıdır.  Ebû  Ammâr  ki 
Buhârî'nin,  Müslim'in,  Tirmizî'nin,  Neseî'nin,  Ebû  Dâvûd- 
*un  kendisinden  rivâyetleri  olan  yüksek  bir  sîmâdır.  Bu  şâyân-ı  i*timâd 
ve  i*tibâr  olan  zâün  ismi  de  bu  işe  hasımlar  tarafından  bililtizâm  karış- 
tırılmıştir.  "Mert'in  iki  büyük  âliminin  böyle  avâm-ferîbâne  muhâvere- 
lcrini  akıl  istibcâd  eder.  Fakat  biz  yine  bir  hakikat  telâkki  ederek 
muhakememizi  yürüteceğiz. 

Evvelâ  meçhûl  bir  ifâde  ile:  "Ebû  Isme'ye  soruldu"  deniliyor. 
Bu,  Habercin  en  açık  nişâne-i  zadıdır.  Ebû  isme  'den  bunu  kim  sor- 
muş?. Meçhûl...  Sâniyen  Ebû  isme 'nin  vâsıtasız  îkrime'den 
rivâyeti  müşküldür.  Ebû  isme  173  târihinde,  îkrimc  ise  107  de 
vefât  etmiş  bulunmalarına  göre  ahze,  rivâyete  mâni*  zamânen  geniş 
bir  boşluk  vardır.  Ebû  isme  herhalde  asırdîde  Muammerin 'den 
olmalıdır  ki  tkrime  'den  rivâyet  edebilsin.  Târihen  bu  da  sâbit  değil- 
dir. Ebû  Ya'lâ  el-Halîlî'nin  hrşid  'da  görülen  şu:<>  çy  ^jj» 

1...   J^*  •  W*  ^      lA*cj)  er  Ck*£*  û*  <lK>  o*  f.y 

ibâresindeki  1  J>-j  »  diye  zikredilen  meçhûl  vâsıta  bu  boşluğu 
doldu  rabilirse  de  bu  da  rivâyetin  sıhhatini  ve  kuvvetini  ihlâl  vc 


1  Tedribü'r-râvî :  102. 

2  Mukaddime;  278. 
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işkâl  eden  ikinci  bir  emâre-i  zacfdır.  Nûh  kimden  rivâyet  etmiştir? 
Bu  da  meçhûl...  Böyle  mebdei,  müntehâsı  meçhûl  vâhî  bir  senedle 
rivâyet  edilen  bir  haberin  sıdkına  ictimâd  edilebilir  mi?  Tamâmiyle  ka- 
niim ki  bu  meçhûl  râvî  de  tarihî  boşluğu  doldurmak  için  Ebû 
Isme'nin  hasımları  tarafından  uydurulmuştur. 

Sâlisen  Fazâil-i  Kur'ân  hadîsinin  asıl  vâzıı  Tedrîbtfr-râvV&t  zikr- 
olunduğu  üzere  "  Mey  ser  e  'dir.  Nûh 'un  husamâsı  bu  faziha-i  vaz<ı 
kendisine  bulaştırmak  istemişlerdir.  Hiç  Ebû  Hanîfe'nin,  îbn-i  îs- 
hak'ın  şakirdi  bu  büyük  üstadlarının  ilimleri  aleyhinde  bulunabilir 
mi?  Bu  aklen  de  müsteb*addır.  Binâenaleyh  Hanefîlerin  bu  yüksek  sî- 
mâsı  hadîs  vazondan  tamâmen   beridir.  (  İa*-1 j  2*>j  aJp  aü\  4jt*j  ) 


KÂMİL  MİRAS 


TECRÎD  TERCEMESÎ 


TECRÎD'İN  DÎBÂCESİ 


Hamd  ü  senâ  O  Allâhu  Azîmü'ş-şâna  mahsustur  ki  Bâri', 
Musavvir,  Hallâk  O'dur.  Vchhâb,  Fcttâh,  Rezzâk  OMur. 
Dünyâ  ve  Âhiret  ni'metlerini  kullarına  istihkaklarından 
evvel  iptidâen  bağışlayan  Kerîm,  alelıtlak  O'dur.  Salât  ve 
selâmı  da  însveCinnihakkadaVetedenO  Resûl-iKerîm'e 
olsun  ki  kendisini  mekârim-i  ahlâkı  tetmîm  için  bâ's  ve  irsâl 
ve  alelıtlak  mahlûkunun  kâffesine  tafdîl  ve  âfâkı  mesken  edin- 
miş cemî-i  berâyâya  fâık  şiyem-i  kemâlât  ile  âlem-i  vücûde 
ibraz  buyurmuştur.  Salât  ü  selâmı  âl-i  kirâmma  da  olsun 
ki  onlar  kesret-i  infâk  ile  mevsüfdurlar.  Ashâb-ı  zevi'l-ih- 
tirâmma  da  olsun  ki  ehl-i  tâat  ve  vifâk  olmakla  ma'rûfdur- 
lar.  öyle  salât  ü  selâm  ki  her  günün  şâm  ve  bâmdâdı  tevâlî 
ettikçe  dâim  ve  dünyâlar  durdukça  müstemir  ve  kâim  olsun. 

(  )  ma'lûm  olsun  ki  Ashâb-ı  hadîsin  pîşvâsı,  asnnın 
evhadi,  îmâm-ı  kebîr  EbûAbdi'llâh  Muhammedb. 
îsmâîl  b.  îbrâh îm  el-Buhârî 1  rahimehu'lldh Hazretleri- 

1  Ebû  Abdi'llâh  Muhammed  b.  îsmâîl  b.  îbrâhîm 
b.  cl-Muğîre  b.  Berdizbe  el-Cu'fî  el-Buhârî  (194-256) 
Hazretleri  aslen  Fârisî  olup  pederinin  ceddi  Mu  ğ  îr  e  Buhârâ  vâlîsi 
El-Yemân  el-Cu'fî  yediyle  kabûl-i  İslâm  eylediğinden  nisbet-i 
velâ'  ile  ona  intisâbı  dolayısiylc  kendisine  de,  nesline  de  Cttft 
denilmiştir.  Pederi  tsmâîl  b.  tbrâhîm  Cu'fî  de  muhaddisînden 
ve  ulemâ-yı  metbûînden  ve  dördüncü  tabaka  ricâlindendir.  Ebû 
A  t  di' 11  âh  ise  bir  hârika-i  zekâ  ve  âyet-i  fufz  ve  itkân  idi.  Henüz 
çocuk  denilecek  bir  sin'de  iken  yetmiş  bin  kadar  hadîsi  ezbere  al- 
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nin  El-Câmiü9s-Sah(h'i  şüphesiz  îslâmda  te'Iîf  edilen  kitapların 


mıştı.  Bu  hâdise-i  garibeyi  duymuş  olanlardan  biri  hakîkaten  bu 
mikdâr  hadîs  bilip  bilmediğini  kendisine  sormuş.  O  da  demiş  ki: 
Evet,  hattâ  bildiğim  bundan  da  ziyâdedir.  Hem  de  Sahâbe  ve  Tâ- 
biîn'den  her  kimin  hadisini  bana  sorarsan  o  zâtın  târih- i  velâdet 
ve  vefâtını  da,  nerelerde  sâkin  olmuş  olduğunu  da  haber  verebilirim. 

Kendisinin  nakline  göre  daha  on  yaşında  ve  mektepde  iken 
ahz-ı  hadîse  başlayıp  on  altısında  iken  Abdu'llâh  b.  el-Mübârek 
ile  Vekî'  b.  el-Cerrâh'ın  kitaplarını  hıfzetmiş  ve  ashâb-ı  re*y 
nâmını  edan  Irak  müçtehidlerinin  akvâl  ve  ârâ&ını  öğrenmişti.  Sahâbe 
ve  Tâbiîn'in  kazâyâsı  ve  akvâli  yâni  verdikleri  hükümlerle  ârâ  ve 
ictihâdâtı  hakkındaki  kitâbını  on  sekiz  yaşında  te'lîf  etti.  Târih-i 
Kebtr*\m  Medîne-i  Münevvere' de  Ravza-i  Tâhire-i  Nebeviyyenin  yanı 
başında  ve  mehtaplı  gecelerde  te'lîf  eylemiştir.  Bu  kitap,  B  u  h  â  r  î- 
'den  sonra  ricâl  hakkında  eser  yazmış  olanların  kâffesi  için  en  kıy- 
metli me'hazlardan  biri  oldu.  Bu  kitâbından  bahsederken  kendisi 
diyor  ki:  Tifrtt'imde  az  isim  vardır  ki  sahibine  dâir  ayrıca  bir  kıssa 
da  ma'lûmum  olmasın.  Lâkin  çok  uzamasın  diye  bunları  oraya 
dercetmedim. 

Henüz  sâde-rev  bir  civân  iken  rivâyet  ve  tahdîse  başlayıp  yolda 
giderken  bile  ahz-ı  hadîs  için  başına  birikenlerin  izdihâmı  serbestçe 
yürümesine  mâni9  olurdu.  Bir  kitabı  ezbere  almak  için  o  kitaba  bir 
kere  bakması  kâfi  idi.  Kuvvet-i  hıfzına  delâlet  eden  merviyyât-ı 
acibe  pek  çoktur:  Bir  def 'a  bir  çok  zevât  ile  birlikte  bir  şeyhi  din- 
liyorlarmış.  Herkes  mesmûunu  yazıp  durduğu  halde  o  yalnız  din- 
lemekle iktifâ  ettiği  için  orada  hâzır  olanlardan  iki  zât  bunun  sebebini 
suâl  ile  vechini  beyân  etmesi  için  pek  ziyâde  ilhâh  etmişler.  Müşâ- 
rün-ileyh:  "Görüyorum  ki  isrdnmz  çoğa  vardı.  Yazdıklarınızı  haydi  ortaya 
çıkarın"  demiş,  yazılı  evrakda  onbeş  binden  ziyâde  hadîs  varmış. 
Hepsini  ezberden  o  kadar  dürüst  okumuş  ki  o  iki  zât  kitaplarındaki 
sehivleri  onun  mahfuzuna  göre  düzeltmeğe  başlamışlar  ve:  "Anladık 
ki  bunu  geçecek  kimse  yok"  demişler. 

Müşârün-ileyhin  gününde  Semerkand'da  dörtyüz  kadar  tâlib-i 
hadîs  varmış.  Bunlar  bilâ  fâsıla  yedi  gün  kendisine  mülâzemet  ve 
zihnini  karıştırmak  için  yanıltmaçlar  tertîb  edip  ehl-i  Şâm'ın  isnâd- 
lanm  ehl-i  Irak  isnâdlanna,  Irâkiyyûn  isnâdlanm  Şâmiyyûn  isnâd- 
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en  büyüğü  vc  en  müfididir.1  Ancak  ahâdîs-i  mütekerreresi 
ebvâb-ı  muhtelifede  îrâd  edilmiş  olduğundan  insan,  bir 
hadîs-i  şerifin  hangi  bâbda  olduğunu  öğrenmek  isterse  bir 

'  t  MI  I  I 

İanna  chJUi  Haremin  isnâdiannı  Yemenı'lerin  isnâdlanna  Uâ-âhîrifa, 
bililtizam  ithâl  etmişlerse  de  ne  bir  isnâdda,  ne  bir  metinde  hiç  bîr 
dePa  sehvettiğini  görüp  de  bahâne-cû  olmağa  meydan  bulamamış- 
lardır. Bağdâd'lıların  kaib-i  esânîd  ile  yaptıktan  o  meşhûr  imtihân 
da  mukaddimede  (sh.  67  ve  68)  geçmişti. 

Sahih  sahibi  Müslim,  müşârün-ileyhin  telâmîzindendir.  Sa- 
Adinde  Müslim'in  Buhârfden  rivâyeti  yoksa  da  diğer  kitaplannda 
onun  rivâyâündan  nakilleri  vardır.  Müslim'in  sahih  bildiği  bir 
hadis  üzerine  bir  def 'a  ikisi  beyninde  bir  bahis  cereyân  etmiş.  Buhârî 
onun  haberdâr  olmadığı  bir  illeti  hadîsin  senedinde  gösteriverince 
Müslim  hemen  ayağa  kalkıp  iki  gözünün  ortasmdan  öpmüş  ve: 
"Bırak  ayaklanın  da  öpeyim  ey  üstâdlann  üstddı,  muhaddislerin  seyyidi, 
tlel-i  hadis' in  tabibi\u  diyerek  izhâr-ı  minnetdârî  etmiştir.  (Mukaddime, 
sh.  177  ve  178  ) 

İmâm-ı  Ahmed  b.  Hanbel  Hazretleri  de:  "Horasan  diyârı 
Afuhammed  b.  îsmâîl  gibisini  yetişHremcmiştir"  diye  Buhârî'ye  takdir- 
hân  olurdu. 

Buhârî  çocukluk  devresini  geçirdikten  sonra  taleb-i  hadîs 
için  nhlete  koyulup  diyâr-ı  îslâmiyyeyi  gezmiş,  vüs'u  yettiği  kadar 
âsâr-ı  Nebeviyyeyi  toplamakla  meşgûl  olmuş.  Tebe-i  Tâbiîü'den, 
hatta  Tâbiîn'den  rivâyâü  vardır.  Meşâyıhımn  adedi  bin  seksene 
bâliğ  olur.  "Bir  muhaddis  kendi  fevhnda  olandan  da,  kendi  misli  olandan 
da,  kendi  dûnunda  olandan  da  rivdyet  etmedikçe  tam  muhaddis  olamaz" 
dermiş. 

256  sene-i  hicriyesinde  Iy<M  fitır  gecesi  Semerkand'e  iki  konak 
mesâfede  kâin  Hartenk  de  altmış  iki  yaşında  ikmâl-i  enfâs-ı  ma'dûde-i 
hayât  etmiştir. 

Târîh-i  velâdeti  (Sıdk  =  194),  târîh-i  vefâtı  (Nûr  İm  256)  dır. 
RahimehuHlâhu  Teâlâ  rahmeten  vâsiaten 

1  Cumhûr'un  telâkkisine  göre  Kur9ân-t  Kerim'dcn  sonra  ehl-i 
İslâm'ın  en  büyük  ve  en  mühim  kitâbı  Buhârî'nin  bu  eseridir. 
Hâfız  Zehebî:  "Kitdbu9  ilâh*  dan  sonra  ehl-i  İslâm  elindeki  kitâblann 
eceli  û  efdali,  El-CdmM  s-SahW  diu"  diyor. 
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çok  meşakkatlere  katlanıp  uzun  uzadıya  taharriyâta  koyul- 
madıkca  nerede  olduğunu  hemen  hemen  öğrenemez,  Buhârî 
raJtimehu'llâh'm  bundan  maksadı  bir  hadîsin  bir  çok  tarik- 
lerden rivâyet  edilmiş  olup  şöhret  bulduğunu  anlatmaktır. 
Bizim  burada  maksadımız  ise  yalnız  hadîsin  aslını  almakdan 
ibâret  (olup  turuk-ı  rivâyetin  kesretini  ve  bu  ahâdîs-i  şerî- 
fenin  derece-i  şöhretini  bildirmek  maksûdumuzun  hâricinde) 
dir.  Zîrâ  bu  kitâbda  her  ne  varsa  cümlesinin  sahih  olduğu 
(artık)  ma'lûm  ve  müsellemdir.  îmâm-ı  Nevevî  Şerh-i  Müs- 
lim mukaddimesinde :  "BuhârVye  gelince  vücûh-i  muhtelifeyi 
yâni  hadîsin  rivâyet  tariklerini  biri  birinden  uzak,  müteferrik  bâb- 
lorda  zikreder.  Çoğunu  da  en  münâsib  olmak  üzere  zihne  tebâdür 
eden  bâblarda  zikretmez.  Bundan  dolayı  (bir  hadise  âit)  turuk-ı 
rivâyeti  (birden)  cem9  ve  ihâta  etmek  ve  bir  hadis  için  zikrettiği  tarîk- 
lerin cümlesini  öğrendim  diye  vüsûk  ve  itmi'nân  kesbeylemek  tâlib-i 
hadis  için  müfküllefir"  diyor.  Yine  îmâm-ı  Nevevî  diyor  ki: 
"Müteahhtrtn-i  huffâz  içinde  bir  çoklarım  gördüm  ki  bu  yüzden 
hatâya  düşüp  Sahih\inde  mevcûd  ve  jakat  zihne  tebâdür  eden  mevâ- 
kCde  gayr-ı  mezkûr  olan  bâzı  ah  âdisi,  BuhârVnin  rivâyet  etmiş  ol- 
duğunu inkâr  ettiler"1 


Buhârî  bu  kitabı  için:  "Sahih  olandan  mâ-adâstm  yazmadım. 
Kitâb  uzamasın  diye  terkedip  yazmadığım  Sahth'ler  de  yazdıklarımdan 
çoktur."  dediği  gibi  (Mukaddime,  sh.  216  ilâ  221):  "Bunları  altıyüz 
bin  hadis  içinden  tahrtc  ve  intihdb  eyledim.  Ve  tasnifini  on  altı  senede 
ikmâl  edebildim.  Onu  kendim  ile  Allah  beyninde  hüccet  ittihâz  ederim." 
demiştir.  Yine  Buhârî'nin  dediğine  göre  bu  kitâb-ı  mübâreki  Mescid-i 
Harâm'da  tasnif  etmiş  veistihâre  edip  iki  rek* at  namaz  kılmadıkdan 
ve  sıhhatine  yakın  hâsıl  etmedikden,  -bir  rivâyette  gusledip  iki  rek'at 
namaz  kılmadıkdan-  sonra  hiçbir  hadîsi  kitâba  dercetmemiş. 

1  Suhûlet-i  mürâcaat  nokta-i  nazarından  şüphesiz  bu  bir  nok- 
sandır. Ancak  Buhârî,  hadîsleri  çok  kere  hiç  umulmadık  bâblara 
dercetmekle  berâber  böyle  yapması  büsbütün  gâyesiz  de  değildir. 
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Böyle  olunca  bu  kitâbdaki  ahâdîs-i  şerîfeyi  tekrardan 
hâlî  olarak  tecrîd  etmeği  arzu  ettim.  Bir  hadîsi  zahmetsizce 
elde  etmeğe  kolaylık  olmak  için  de  hadîsleri  isnadlan  mahzûf 
olarak  îrâd  eyledim.  Tekerrür  etmiş  bir  hadîse  sıra  gelince 
ilk  def 'âsmda  kayd  ve  isbât,  ikinci  defa  sevkında  faydalı  bir 
ziyâde  varsa  o  ziyâdeyi  zikrettim.  (Sonraki  rivâyette)  Ziyâde 


Onun  da  kendine  göre  bir  nesk  ve  tertibi,  mesaili  bir  tasnif  edişi 
vardır.  Kendisi  kitâbından  bahsederken  şöyle  demiş:  "...  lâkin  bu 
kıtâinn  içine  idde  edilmiş  hiçbir  hadis  koymak  istemem»  İçinde  şâyed  tekrân 
(kâm  eder  bir  şey  görürsen  -iyice  dikkat  et  de  anlarsın  ki-  gerek  isnâda,  ve 
gerek  -mühmeli  takytd,  mülhemi  tefsir,  bir  ziyâdeyi  ihtivâ  gibi-  metne  âid 
bir  fâide  için  yazılmıştır.  Bu  nüktelere  ancak  kitâbı  tetebbtf  eden  vâkıf  ola- 
bilir. Bu  dediğim  gâyelerien  hâli  olarak  bir  tekrâr  vâki9  olmuş  ise  kasdim 
olmaksızın  olmuştur.  Hem  de  böylesi  nâdiren  vuküy  bulmuştur." 

Hâfız  Ebu'l-Fazl  Muhammed  b.  Tâhir  el-Makdisî  de 
şöyle  diyor:  "Ma* Umun  olsun  ki  Buhâri  rahimehu'llâhu  Teâlâ  bâzan 
bir  hadisi  müteaddit  yerlerde  zikreder.  Ve  her  bâbda  başka  bir  isnâd  ile  onunla 
istidlâl  ve  hangi  bâbda  onu  tahric  etmiş  ise  o  bâbm  iktizâ  ettiği  rruCnâyı  ondan 
istikrâc  eyler.  Aynı  isnâd  ile  ve  aym  Ufz  ile  bir  hadisi  iki  yerde  tekrâr  ettiği 
nâdirdir.  Bir  hadisi  tekrâr  ettiğinde  başka  tarik  ile  îrâd  eder  ve  bundan 
bâzı  fevâid  gözetir.  Meselâ  bir  hadisi  bir  SahâbVden  rivâyei  ettikden  sonra 
yine  o  hadisi  diğer  SahâbVden  rivâyet  etmiş  bulunursa  maksadı  o  hadisi 
garİbetden  kurtarmak  olmuştur.  Bizzdt  kendi  meşdyıfnna  varıncaya  kadar 
ikiwi>  üçüncü.,  ilâ-ahirih.  tabakalar  ruvâtı  hakkında  da  bunu  yapar.  O  hadisi 
müteaddit  yerlerde  okuyanlar  tekrâr  edilmiş  sararlar.  Hakikatte  ise  o  bir 
fâide-i  zâideyi  müştemil  olduğu  için  tekrar  sayılmaz.  %âhiri  tekrardan  bir 
farkı  da  bâzı  râvüerin  tam,  diğer  bâzılarının  muhtasar  olarak  rivâyet  ettikleri 
aynı  hadisin  hangi  lâfızları  hangi  râotye  âid  olduğunu  ayırdederek  göster- 
mektir ki  bunun  için  her  birinden  nasıl  vârid  olmuş  ise  öylece  hadisi  rivâyet 
eder.  Ve  nâkilinden  şüphe  varsa  bu  sûretle  izâle  eyler.  Kezâlik  hem  Mevsül9 
hem  Mürsel;  hem  Merfû\  hem  Mevkuf  olarak  vârid  olmuş  müteânz  hadisler 
vardır  ki  Buhâri' ce  vash>  yâhud  refi  tereecuh  etmiştir,  işte  bu  gibi  yerlerde 
aynı  hadisi  her  iki  tarik  ile  rivâyet  eder  ki  bununla  teâruzun  kendisince  hükmü 
olmadığını,  vasi  veya  ref  sûretlerinin  kendisince  tereecuh  etmiş  olduğunu  ifhâm 
etmek  ister** 
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yok  ise  yazmakdan  vazgeçtim.  Bâzan  bir  hadîs  evvelâ  muh- 
tasar olarak  rivâyet  ve  sonraları  diğer  bir  rivâyette  daha 
mufassal  ve  evvelkinde  olmayan  bir  ziyâdeyi  hâvî  olarak 
îrâd  edilmiş  bulunur,  İşte  böyle  yerlerde  birinciyi  terkederek 
fâide-i  zâidesinden  dolayı  ikindiyi  yazanm. 

Bir  de  Buhârî  hadîsleri  içinden  yalnız  Müsned  ve  Mut- 
tasıl olanları  zikrettim.  Maktü'  veya  Muallâk  olanlarına 
ilişmediğim  gibi  bir  hadîs  ile  alâkası  olmıyan  ve  içinde  Ne- 
biyy-i  Ekrem  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem  Efendimiz  anıl- 
mayan ahbâr-ı  Sahabe  ve  Tâbiîn'i  de  terkettim.  Meselâ 
Ebû  Bekr  ve  Ömer  radiyaHlâhu  anhümâ  Hazretlerinin  Sa- 
klfe-i  Benî  Sâıde'ye  gitmelerine  ve  orada  beync'l-Ashâb 
cereyân  eden  mükâlemelere  dâir  olan  hikâye  ile  Ömer 
radiya'llâhu  anh  Hazretlerinin  kıssa-i  şehâdeti  ve  sâhibeyn-i 
kerîmeyni  yanma  defholunması  hakkında  Hazret-i  Âişe 
radiya9  ilâha  anhâ9dan  istîzân  etmesini  oğlu  Abdul'llâh'a 
vasiyyet  eylemesini  ve  şûrâ  mes'elesi  hakkındaki  sözleri  ve 
Osm  ân  radiy a' ilâhtı  anh9 e  bîat  kıssası  ve  Zübeyr  radiya9  - 
llâhu  ardı9 in  düyûnunu  ödemek  üzere  oğlu  Abdu'llâh'a 
vasiyyeti  gibi  şeyleri  hazfettim. 

Bir  de  her  hadîsde  râvîsi  olan  Sahâbî'nin  ismini  -rivâyet 
eden  zât  bilinsin  diye-  yâd  ve  Buhârî,  Sahâbî  ismini  hangi 
lâfz  ile  zikretmişse  alelekser  o  lâfzı  muhâfazayı  i'tiyâd 
ettim.  Meselâ  İmâm  müşârün-ileyh  bâzan  «  a-£JLp  j-*  t, 
bâzan  ı'pû*j  k1£s>  ^/j  Xsjû>        l*  bâzan 

1  j^t*        S*h  bâzan  1  &f  demiş;  ke- 

zâlik  bâzan  t>£  JJ      1 ,  bâzan  %  ^  ,yJ  •  h  bâzan 

'û\j£<0  Jti'j jL-j  "JÛ  "Jû  1  ,  bâzan  ^-JJI*cflı 

1  fj&fSjföü  'f£*J  '^J&>  lâfizlariyle  hadîsi  sevkeyle- 
miştir.  İşte  bu  gibi  elfâzı  îrâd  etmek  husûsunda  Buhârî'ye 
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tamâmen  mütâbeat  ettim.  Bu  kitabımda  şâyed  onun  elfâzı- 
na  muhalif  elfâza  tesadüf  edilecek  olursa  ihtimâl  ki  nüsha 
ihtilâfından  neş'et  etmiş  olacaktır. 

Allah'a  hamd  ü  senâ  olsun  ki  bu  kitâbı  rivâyet  edebil- 
mek için  bir  çok  meşâyıh  vâsıtalariyle  musannife  muttasıl 
bir  çok  isnâdlanm  vardır  ki  bâzıları  şunlardır1: 

jL>**JI         ,>      J-r-  I  ^LjJI  ^  I         I  .U...A  I  £--£11 


1  Btı  esânîdi  sırf  zahmetinden  dolayı  tercemc  etmekden  sarf-ı 
nazar  ettim. 

*îbn-i  Hacer'in  Ed-Dûrerii'l-kdmine'sİTie  nazaran  Ebu'l-Ab- 
bâs  Ahmed  b.  Ebî  Tâlib  el-Haccar  DimcşkeYŞâm'ın  muttasıl 
karyesi  olan  Sâlihiyyt  ahâlisinden  olup  624  senesinden  evvel  dünyâya 
gelmiş  ve  730  senesinde  100  yaşım  hayli  tecâvüz  ettikden  sonra 
dâr-ı  ukbâya  irtihâl  etmiştir.  Hafız  Zehebî'nin  ta'bîrince  ahfâdı 
ecdâda  ilhâk  edinceye  kadar  yaşamış  yâni  kendisinden  ahzedenler- 
den  son  tabaka  ricâli  ilk  tabaka  ricâlinin  hafîdleri  menzilesinde 
olacak  kadar  müddet-i  medîde  tül-i  ömürden  behremend  olmuş 
ve  ona  yetişen  ehl-i  hadîs  onun  vefâtı  ile  artık  ultivv-i  isnâddan 
birer  mertebe  kaybeder  olmuşlardır.  Bu  kadar  yaşlı  olmakla  berâber 
kendisine  vehn-i  piri  de  uğramayıp  âhir  ömrüne  kadar  vücûdu  zinde, 
kuvâsı  yerinde,  akl  u  fehm  ve  hâûzası  tam  ve  nisabında  kalıp  günün 
ekser-i  evkâtım  tahdîs  ile  geçirir,  tatavvuan  orucu  bile  terketmez 
ve  yüz  yaşında  iken  Ramazan  ile  berâber  sitte-i  Şevvâli  tutar,  soğuk 
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su  dökünür  be  muâmele-i  cinsiyeden  hâlî  kalmaz  imiş.  Vefâündan 
iki  saat  evvel  de  mu'tâdı  veçhile  talibine  ismâ-ı  hadîs  etmiş  ve  bu 
sinn  ü  sâlinde  bile  meclis-i  hadisde  uyuklamamak  gibi  harikulade 
bir  sebât  ve  metânet  göstcnniş  kuvvet-i  azm  ve  ulüvv-i  himmet 
erbâbmdan  biridir.  Asrında  diyâr-ı  baîdeden  huffâz  tâ  ayağına 
gelir,  meclisinde  bulunurlardı.  Saktk'i  Dimeşk'da,  Sâlihiyye'de,  Kâ- 
hire'de,  Mısır'da,  Hamâ'da  Ba'lebek'de  Humus'da  yetmiş  kereden 
ziyâde  tahdîs  eylemiştir. 

1  Neşr,  Takrib,  Tahbiru't-Ttystr>  Tabakâtâl-Kurrff  kitâblanmn 
müellifi  olan  Imâm-ı  Celîl  Muhammed  el-Cezerî  (751-833) 
dir  ki  ecille-i  huff&zdan  olmakla  berâber  ilm-i  Kırâet'de  asnnda 
nazîri  yok  idi.  Bir  aralık  diyâr-ı  Rûm'a  gelip  Yıldırım  Sultan 
Bâyezîd'e  kesb-i  ittisal  etmiş  ve  Timur  vak'asmdan  sonra  Timur 
ile  birlikte  Acem  diyârma  gidip  Şîrâz  Kadılığım  deruhde  etmiş 
ve  ilm-i  hadîs  ile  ilm-i  kırâeti  oralarda  neşreylemiştir.  Hadîs  ile 
kır  âe  t  deki  hıfz  ve  itkim  derece-i  nihâyede  ise  de  fîkıhda  birinci 
mertebenin  ricalinden  değil  imiş.  Kırâât-i  aşereye  dâir  olan  jVi/r'inin 
misli  te'lîf  edilmemiştir. 

*  Hâfız  Takıyyü'd-dîn  Ebu't-Tayyîb  Muhammed  b. 
Ahmed  el-Fâsî  (775-832)  metinden  de  ma'lûm  olmuş  olacağı 
üzere  Şürefâ-yı  Haseniyeden  Mekke-i  Mükerreme'nin  M  âli  kiler 
kadısı  olup  fıkıh  ile  hadîsde  yed-î  tülâ  sahibidir,  llm-i  hadîs'de 
Ebû  Bekr  b.  el-Muhib  ile  tbrâhîm  b.  es-Selâr'dan  icâzet- 
li  ve  hadîs  okutmağa  Hâfız-ı  Kebîr  Zeynü'd-dîn-i  Irâkl'den 
mc'zundur.  Hâfız  İbn-i  Hac  er :  "Kendisinden  sonra  kendi  ayarında 
bir  kimse  kalmadı"  diyor.  Vaktini  hizmet-i  kazadan  başka  tedris 
ve  iftâ  ve  te'lîf  ile  geçirirdi.  Bir  de  Tdrih-i  Mekke'si  vardır. 
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£\  o.  dpn  "vb  'İG>  YjGsj  1  "î* /j^l  Vj^. 

yî-ııg>«  ob'pvjû  •  'jk&^kJs 


1  Bundan  evvelki  isnâdda  ismi  geçen  û^I<lrj<>  *U^£Û!IjjIi 
l  <j£Jl  c^JÜLl  uj«J*r  <>  nin  pederidir.  Ne  babanın,  ne  ogulun 

terceme  ve  nisbetlerine  aynca  muttali*  olamadım.  Müellif  zâten 
âlî  olan  isnâdı  daha  ziyâde  a'lâ  için  BuhârVyi  şeyhinin  berhayât 
olan  pederinden  de  ahzeylemiştir.  Ancak  yukarıda  Ebû'l-Feth'in 
nisbetini  zikrettiği  sırada  "El  -  Medeni*!  -  Osmânî"  demiş  iken 
pederinin  nisbetini  burada  "El-Medeni'l-Merâğî"  diye  göster- 
miştir. Evvelkinde  nüsha  hatâsı  olmak  ihtimâli  gâlibdir.  Zîrâ  Sü- 
yûtfnin  de  şeyhi  olan  Ebu'l-Feth'in  ismini  müşârün-ileyh  Tak- 
rft'inin  icâzet  bahsinde,  Allâme  Ahmed  b.  Muhammed  El- 
Kastalânî  de  Buhdrt  şerhinin  mukaddimesinde  "Ebu'l-Fethi'l- 
Merâğî"  diye  yâdediyorlar. 

«iTâOTUfsâhibimeşhûrMecdü'd-dîn  Fîrûz  Abâdî  (729-816) 
dir.  Fıkıh  ve  hadis  ve  tefsirde  ve  bâhusüs  ilm-i  lûgatde  sâhir>i  kemâ] 
bir  zât  olup  bir  çok  te'lîfâtını  ümmete  bergüzâr  etmiştir.  Zebîd 
kadısı  iken  orada  irtihâl  etmiştir.  Kadı  olmazdan  evvel  o  da  -Cezerî 
merhum  gibi*  Yıldırım  Bâyezîde  ihtisas  peydâ  ettikden  sonra 
Timur'un  iltifât  ve  ihsânına  mazhar  olmuştur. 

8  Müellifin  târih-i  velâdeti  ile  şeyhi  Fîrûz  Abâdî'nin  târih-i  ve- 
fâü  aym  seneye  müsadif  olduğundan  Fîrûz  Abâdî*  d  en  müellifin  ahz 
ve  tahammülü  icâzet-i  âmme  ile  vâki1  olduğu  gibi  Fîrûz  Abâdî- 
'nin  de  Ebu'l-Abbâs  el-Haccâr'dan  ahzı  yine  icâzetle  olduğunda 
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şüphe  yoktur.  Zîrâ  sâhib-i  Kâmûs  729  da  doğmuş,  şeyhi  730  da 
vefât  etmiştir. 

Müellif  Ebu'l- Ab bâs  ez-Zebîdî'nin  velâdeti  (816)  ile  Ebu'l- 
Abbâs  el-Haccâr  vefâti  (730)  beyninde  76  senelik  bir  fasıla  olduğu 
halde  müellifin  senedi  -iki  yoldan  gelen-  Nefîsü'l-Alevî  ile  Ebu'l- 
Feth,  Cezerî  ve  Takıyyü'  d-dîn  el-Fâsî  tarîklerinden  ikişer; 
Ebu'l-Feth'in pederi  Zeynü'd-dîn  el-Merâğî  ile  Fîrûz  Abâdî 
tarîklerinden  birer  vâsıta  ile  Haccâr'a  varır  ki  evvelki  dört  isnâd 
nefse'l-emirde  pek  âlî  iken  son  ikisi  onlardan  a'lâdır.  Haccâr'dan 
i'tibâren  de  senedin  bakıyyesi  ihtimal  ki  Bukârî'ye  varan  en  kısa 
yoldur. 

1  Aslen  Yemânî,  mevtmen  Bağdâdî-i  bâ-Basrî  olan  Sırâcü'd- 
dîn  Ebû  Abdi'llâh  el-Hüseyn  b.  Ebî  Bekr  el-Mübârek 
b.  Ebî  Ubeydi'llâh  Muhammed  b.  Yahyâ  ez-Zebîdî 
(?  545-631)  eb  ve  ceddi,  iki  amcası,  kardeşleri,  evlâd  ve  ahfâdı, 
birâder-zâdeleri  yedi  batna  kadar  hep  neşr-i  hadîs  ile  meşgûl  olmuş 
hakîkaten  mübârek  bîr  hânedân-ı  ilme  mensûb  olup  Mısr  ile  Şâm 
diyânnda  Sahth-i  Buhârt*  yi  uluvv-i  isnâd  ile  rivâyet  vâsıtası  olmak 
kendisine  ve  birâder-zâdesi  Abdü'l-Azîz  b.  Yahyâ  b.  el-Mübâ- 
rek'e  naslb  olmuştur.  Bunlara  Bâ-Basri  denilmesi  Bağdad  mahalle- 
lerinden BâtU'l-Basra'd*  ikâmet  ettikleri  içindir. 

Hüseyn  b.  el-Mübârek  hadîsi  kendi  ceddi  ile  Ebu'l- 
Fütûh-ı  Tâî,  Ebû  Hâmid  el-Gırnati,  Ebû  Zür'atü'l- 
Makdisî  gibi  zamâmmn  bir  çok  ecillesinden  ahzeylediği  gibi 
Sahth-i  Buhdrî'yi  de  birâderi  Hasan  b.  el-Mübârek  ile  berâber 
Ebû'l-Vakt  es-Sicizî'den  dinlemiştir,  tlm-i  hadîs'deki  mevkı-ı 
mühimmine  met>nî  Hüseyn  b.  el-Mübârek  için  bir  Meşîha 
yâni  silsile-i  meşâyıhımn  terâcümünü  hâvî  müstakil  bir  eser  bile  te'- 
lif  edilmiştir. 

Sâhib-i  terceme  hadîsde  olduğu  gibi  ilm-i  lûgatde,  edebiyatda  v6 
bahusus  fikh-ı  Hanbelî'de  de  yed-i  tülâ  sahibi  idi.  Fıkıhdan  El-Bûlga's\ 
ve  lügat  ve  kırââte  dâir  manzûm  eserleri  ma'rufdur.  tbn-i  Receb- 
in Tabakm'l-HanâbiU'ûm  ihtisar  eden  Muhibbü'd-dîn  Bağdâdî 
müşârün-ileyhin  pek  dindar  ve  hayır-perver  olduğunu  söyledikten 
sonra  Abdü's-Samed  b.  Ebi'l-Ceyş'in  Kur'ârfı  ondan  okuyup 
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Ebû'l  -  Hattâb  es-Süfî'nin  kırâete  dâir  Kitâbü's-Seb'a'sım  da 
ondan  ahzeylediğini  ve  Bağdâd  ile  Dimeşk,  Haleb  ve  şâir  bilâd-ı 
Islâmiyyede  tahdîs  ile  meşgûl  olduğunu  ve  hufîâz  ile  gayr-i  hufîâz 
bir  çok  zevâtın  kendisinden  rivayet  ettiklerini  zikreder.  Bağdad'da 
vefât  edip  Câmiü'l-Mansür  makberesine  defnolunmuştur. 

1  Ebu'l-Vakti's-Sicizî  (458-553)  demekle  ma'rufdur.  Ekâ- 
bir-i  muhaddisînden  olduğu  gibi  tarîkat-i  Süffyye'nin  de  kibâ- 
nndandır.  Sicizî  Sicistan'lı  demektir.  Ailesi  esâsen  Sicistanlı  iken 
pederi  Herat'a  gelip  tavattun  etmiş,  kendisi  de  Herat'da  doğmuş 
olduğundan  oraya  da  nisbet  edilmiştir.  Ebu'l-Vakt  552  senesinde 
Bağdad'a  gelip  Ribât-ı  Fırûz'd*  misâfir  kalmış  ve  ertesi  sene  Dâr-ı 
rıdvân'a  intikâl  etmiştir.  Namazı  Ribât'ın  içinde  kılındıktan  sonra 
Mescid-i  câmi'de  Şeyh  Abdü'l-Kâdir-i  Geylânî  Hazretlerinin 
imâmetiyle  bir  cemâat-i  kübrâ  tarafından  da  kılınmıştır.  Medfeni 
Şûnîziyye  kabristanında  zâhid-i  meşhûr  Rijveym  Hazretlerinin 
medfûn  olduğu  setdir.  Hakkında  îbn-i  Hallikân:  "  Hadisi  çok  rivâ- 
yet eder,  isnâdı  âlî  bir  zat  olup  esâğtri  ekâbire  ilhdketti"  dedikten  sonra: 
"Dünyâda  DâvûdVden  rivâyet  edenlerin  sonuncusu  odur."  der. 

2  Ebu'l-Hasen  Abdü'r-Rahmân  b.  Muhammed  b.  el- 
Muzaffer  ed-Dâvûdî  (374-467),  şeyhi  Ibn-i  Hamûye'den  ri- 
vâyet edenlerin  sonuncusudur.  Sübkî'nin  Tabakalında,  hakkında 
şöyle  deniliyor:  Fakih  ve  imâm  idi.  Vera'h,  sâlih  ve  zâhid  idi.  Şair 
ve  edîb  idi.  Süfî  idi.  Bir  gün  yanına  Nizâmü'l-Mülk  gelip  son 
derecede  tevâzu*  göstermişti.  O  ise  ona:  Yâhu,  Allâhu  Tedlâ  seni  kul- 
larının üzerine  taslit  etmiftir.  Onlardan  dolayı  sana  suâl  sorduğu  vakit  ne 
cevap  vereceğini  düfün."  demiş  ve  bir  harf  ziyâde  söylememiştir. 

3  îbn-i  Hamûye  381  sene-i  hicriyesinde  vefât  etmiştir. 

4  Sahih-i  BuhârVyi  bugün  âliyen  rivâyet  edenlerin  isnâdları 
hep  Ebû  Abdi'liâh  Muhammed  b.  Yûsuf  el-Ferebrfden 
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Burada  timlerini  zikrettiğim  mevtamdan  herbirinm 
turuk-ı  mütenevviadan  Buhârî'ye  kadar  bir  çok  esânîdi 
daha  olduğu  gibi  benim  de  -Allah'a  hamdolsun-  bunlardan 
başka  bir  çok  meşâyıhdan  esânîdim  vardır  ki  birer  birer 
ta'dâdları  uzar.  Bu  tariklerden  ben  yalnız  bunları  -şöhret- 

(231-320)  geçiyor  desek  câizdir.  CâmüCs-Sahth'i  müellifinden  bir 
deFa  Buhâra'da,  bir  def 'a  da  kendi  vatanında  dinlemiş  olan  müşâ- 
rün-ileyh  Ferberî  takriben  doksan  yaşına  kadar  muammer  olmuş 
ve:  "BuhârVden  SahüCini  doksan  bin  kişi  dinledi.  Lâkin  bugün  o  kitabı 
ondan  rivâyet  eden  benden  başka  kimse  kalmamıştır  ."  dermiş.  Lâkin  îbn-i 
Hacer'in  beyânına  göre  bu  iddiâsı  ilminin  lâhık  olduğu  mıkdâra 
göre  vâki' olmuştur.  Zîrâ  Ebû  Talha  el-Pezdevî  de  Buhârî'dtn 
bilâ  vâsıta  rivâyet  edenlerden  biridir.  O  ise  329  da  vefât  etmiştir, 
îbn-i  Mâkûlâ'mn  cezmen  beyânına  göre  BuhirVnm  en  son  râvîsi 
bu  Pezdevî'dir. 

Fâ'nın  feth  ve  kesri  ve  bâ'nın  sükûniyle  ijS^iı  Ceyhûn'un 

Buhârâ  cihetindeki  sâhilinde  kâin  ve  Buhârâ'dan  bin  fersah  uzakda 
küçük  bir  beldenin  ismidir  ki  «  (j  J*Uj  »  nâmiyle  de  ma'- 
rûf  olduğunu  Yâkiut  Hamevî  Mtfcem'indc  zikrediyor. 

1  İbn-i  Hallikân  Ebu'l-Vakt  es- Sic iz Tye  tahsis  ettiği  ter- 
cemede  Sahîh-i  BuhdrVyi  kendisinin  Erbil  şehrinde  621  senesinde  Ebû 
Ca'fer  es-Süfî'den,  onun  da  553  de  Ebu'l-Vakt'den,  onun 
da  381  de  Serahsî'den,  onunda3i6da  Ferebrî'den,  onun  da  biri 
248  de  diğeri  252  de  Buhârî'den  dinlemiş  olduklanm  tasrîh  ediyor. 
Bu  isnâda  nazaran  demek  oluyor  ki  Ferebrî  son  defâki  semâmdan 
64  sene  sonra*  Serahsî'ye,  Serahsî  de  semâmdan  65  sene  sonra 
Dâvûdfye,  Dâvûdî  de  semâmdan  84  sene  sonra  Ebu'l-Vakt'e, 
Ebu'l-Vakt  de  semâmdan  88  sene  sonra  Ebû  Ca'fer  es-Sü- 
fî'ye,  Ebû  Ca'fer  de  semâmdan  68  sene  sonra  Ibn-i  Hallikân'a 
SahîfTı  rivâyet  etmişlerdir.  İsnadın  derece-i  ulûvvi  bu  fasılalardan 
da  açık  olarak  zâhir  oluyor.  Ebu'l-VaktMen  Buhârî'ye  kadar 
olanları  metindeki  senedde  dâhildirler. 
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lerine  ve  ulûvvi  hâiz  olmalarına  binâen-  zikretmekle  iktifa 
ettim. 

Bu  kitâb-ı  mübâreke  d^lVV  £  ^1^1  ö 

d  £pj>*-*II  "  =  Et-TECRÎDÜ'S-SARÎH  Lİ-AHÂSÎSİ'l-CÂMİİVsAHÎh" 

nâmını  verdim.  Allah'dan  dileğim  şudur  ki  onunla  ümmet-i 
Muhammediyyeye  menfaat  versin.  Ve  yalnız  vech-i  Kerîm'i 
maksüd  olarak  diğer  her  güne  garaz  ve  ivazdan  âzâde  kılsın. 
Ve  Nebiyy-i  Ekrem'i  Muhammed  Mustafâ  salla- 
Mlâhu  aleyhi  ve  sellem  Efendimiz  ile  âl  ve  Ashâb-ı  Kirâm'ı 
hürmetine  makâsıd  ve  a'mâlimizi  ıslâh  buyursun  âmîn. 

Artık  maksûdumuz  olan  emr-i  mühimme  Înşâ-Allâhu 
Teâlâ  şurû*  zamânı  gelmiştir. 


Jii  JjL-j  'J  ı        Vjü  "oı's"  (_ilir  L.C 

RESÜLU'LLÂH  SALLA'LLAHU  aleyhi  ve  sellem 
EFENDİMİZ  HAZRETLERİNE  VAHYİN  BAŞLAN- 
GICI NASIL  OLDUĞUNA  DÂlRDlR 

Tercemesî 
Ömer  b.  el-Hattâb  radiya'lldhu  aızA'den: 
Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla9  llâhu  aleyhi  ve  sellem9 den 
işittim,  buyuruyordu  ki:  Ameller  (in  kıymeti)  ancak  niyetlere 
göredir.  Herkesin  niyet  ettiği  ne  ise  eline  geçecek  olan  ancak 
odur.  Artık  nâil  olacağı  bir  dünyâ  veya  nikâh  edeceği  bir 
kadından  dolayı  hicret  etmiş  kimse  varsa  hicreti  (Allah'ın 
ve  Resûlünün  rızâsına  değil),  sebeb-i  hicreti  olan  şeye  mün- 
tehidir. 


1  Diğer  rivâyetde  <0>İjl  tf>>**i  J j-*- j  j  Ü\  Jl  4Jy£  CJlT^  )" 
( Lî^  Jt  tf^ft  CJlS^^j  4j**JJ  =  Aimııı  AtVrrft  Allaha  ve 
Resûlüne  müteveccih  ise  hicreti  A  ilâha  ve  Resûlüne  müntehidir.  Her  kimin  de 
hicreti  dünyâya  ...  ise  ...   hicreti ..."  îlâ-âhirih.  diye  vârid  olmuştur. 


2 


^^tlC^'l  ^r^O  Z2LP^\^>  M'jJ^j'JOfa  ?^^n*JL/t* 

a        u  jJLı  4JLj  l  j  JLİJ  j  l  ^  :  p  ^'(^j  4-JLîLp  ÇJU  .  JjJLj  L* 
-      v      .  .-„•-,      -    •-  t> 

Tercemesİ 
Âişe  radiya9llâhu  anhâ9dznı 

Şöyle  demiştir:  Hâris  b.  Hişâm  radiycfllâhu  anh  Resû- 
1  u*  11  âh  salla9 ilâhtı  aleyhi  ve  sellem9  den:  "Tâ  ResüllSllâh^  sana  vahiy 
nasıl  gelir?"  diye  sordu.  Resûlu'llâh  salla9  llâhu  aleyhi  ve  sel- 
lem  buyurdu  ki :  Ahyânen  bana  çıngırak  sesi  gibi  gelir  ki  bana 
en  ağır  geleni  de  budur.  Benden  o  hâl  zâil  olur  olmaz  (Me- 
leğin) bana  söylediğini  iyice  bellemiş  olurum.  Ahyânen  Me- 
lek bana  bir  insan  olarak  temessül  eder.  Benimle  konuşur. 
Ben  de  söylediğini  iyice  bellerim.  — Âişe  radiya9llâhu  anhâ 
derki:  Resûlu'llâh  salla* ilâhu  aleyhi  ve  sellem9i  soğuğu  pek 
şiddetli  bir  günde  kendisine  vahiy  nâzil  olurken  görmüş- 
lüğüm vardır.  (îşte  öyle  soğuk  bir  günde  bile)  kendisinden 
o  hâl  geçtiği  vakitde  şakaklarından  şapır  şapır  ter  akardı.1 


1  Vahyin  mâhiyeti  kümmel-i  asfiyânın  serverleri  olan  enbiyâ-yı 
izam  hazarâtından  başkasına  ma'lûm  değildir.  Diğer  kimselerin 
onu  ta'rîfe  kalkışması  a' mânın  elvandan  bahsetmesi  kadar  küstah- 
lıkdır.  Ancak  merâtib  ve  envâı  ve  vahyin  zamân-ı  nüzûlünde  hâzır 
olanların  meşhûdu  olan  bâzı  âsân  vardır  ki  onlardan  bahsedilebilir. 
Vahyin  merâtib-i  adîdesi  vardır: 
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Birinci  mertebe  :  Rü'yâ-yı  sâdıkadır.  Bundan  sonraki  hadîs 4 
şerîFde  Ummü'l-mü'minîn  Âişe-i  Sıddîka  radiyaHlâhu  ankâ* nın 
-şüphesiz  mefhar-ı  kevneyn  salla?  llâhu  aleyhi  ve  sellem  Efendi  m  iz'den 
bilâ- vâsıta  öğrenip- bize  haber  verdiği  üzere  Nebiyy-i  Kerîm 
aleyhi  saiâvâtü'r-Rabbi'r-Rahtm  Efendimiz  hiçbir  rü'yâ  görmezdi 
ki  sabah  aydınlığı  gibi  vâzıh  ve  âşikâr  zuhûr  etmesin.  Hattâ  Ibn-i 
îshak'ın  rivâyetinden  anlaşıldığı  üzere  (3)  üncü  hadîsdeki  bed-i 
vahy  kıssası  da  o  günden  evvelki  gece  içinde  -ayniyle  yakazada 
vâki'  olduğu  gibi-  rü'yâda  da  vâki'  olmuştur.  Vahyin  âlem-i  me- 
nâmda  iken  de  nâzil  olabileceğini  bilen  Sahâbe-i  Kirâm  Resûl-i 
Ekrem  salla'llöhu  aleyhi  ve  sellem  uyurlarken  her  ne  olursa  olsun 
kendiliklerinden  uyaruncaya  kadar  uyandırmazlardı.  (226  ncı  hadîs-i 
şerife  mürâcaat.)  Yakazada  her  ne-  nâzil  olmuş  ise  evvelce  rü'yâda 
da  bir  kere  nâzil  olmuş  olduğunu  iddiâ  eden  de  vardır. 

İkinci  mertebe  :  Yakazada  iken  Melek-i  müvekkel,  Nebî 
aleyhV s-salâtü  ve*s-selâmya,  görünmeksizin  mehbat-ı  vahy-i  ilâh  olan 
kalb-i  şerifine  ilkâ  eder  ki  bunun  ilhâm-ı  müccerredden  ibâret  ol- 
mayıp Vahy-i  ilâhî  olduğuna  Hak  Teâlâ  bir  ilm-i  zarûrî  yaratırdı. 

j  \J\jh'\'j  '^lljJÛû  .CfJjj  =  Şüphesiz  Rûhü'l-  Kuds 
Cibril  aleyh? s-sdâm  kalbime  şu  sözü  nefs  ve  nefh  etti:  Hiçbir  nefis,  bütün 
rızkım  tamâm  olarak  almadıkça  ölmez-  öyle  ise  Allattdan  sakınınız  da 
rızkınızı  güzel,  meşrû\  mürüvvete  lâyık  yollardan  arayınız"  hadîs-i 
şerifi^  vahyin  bu  mertebesinden  itibârı  mutazammındır. 

Üçüncü  mertebe  :  Bu  hadîs-i  şerîfde  îzah  buyurulduğu  üzere 
Melek  bir  insan  sûretinde  nâzil  olup  kendilerine  hitâb  eder,  kendi- 
leri de  bütün  söylediklerini  bi-ibâretihi  ve  bilâ  noksân  hüsn-i  telâkki 
buyurup  ümmetine  tebliğ  buyururlardı.  Cibril  aleyhi' s-selâm  alelekser 
-pek  sabâhatli  olan-  Dihye  b.  Halîfe  el-Kelbî  sûretine  girerdi. 
Başka  sûrete  girdiği  de  vâkı'dir.  Nitekim  îmân  ve  islâm  ve  ihsânı, 
es'ile  îrâd  ederek  ümmete  ta'lîm  etmek  üzere  bir  a'râbî  sürerinde 
geldiği  Buhârî  ile  Müslim'de  rivâyet  ediliyor.  Hadîs-i  Cibril  nâmiyle 
iştihâr  eden  hadîs  işte  odur. 


Dördüncü  mertebe  :  Yine  bu  hadîs-i  şerîfde  ta'rîf  buyurulduğu 
üzere  melek  Nebî  aleyhi* s-salâtü  ve's-selâm' a  çan  çıngırtısına  benzer 
bir  savt-ı  mehîb  ile  hitâb  ederdi  ki  bu  ses  o  meleğin  ya  kendi,  yâhud 
da  kanatlarının  sesidir.  Bu  ses  devâm  ettiği  müddetçe  muhâtab-ı 
zî-şânın  kalb-i  şerîf-i  tâbdâr-ı  celâl  ve  ebhet-i  Kibriyâ  ve  heybet-i 
hitâb-ı  Hüdâ  ile  herâsân  ve  lerzân  olarak  vârid  olan  kavl-i  kerîmin 
birdenbire  mefâhîm-i  ulyâsına  yol  bulamaz  idiyse  de  açıldıktan  sonra 
söylenen  kelâm-ı  âlî  kalbde  gâyet  açık  olarak  câygîr  olmuş  bulunurdu. 
Hem  şedîd,  hem  de  na'mâtı  yekdiğere  girift  olan  çıngırak  sesine 
teşbihi  de  -Allâhu  a'lem-  bu  hikmete  mebnîdir.  tbn-i  Abbâs 
radiya'llâhu  anhümâ'nm: 

yL^C^A  '^Cu/pLJj  4İXp  JdÜ\J&>  "ût^ı    =  Re- 

sûlu'llâh  salla' ilâhı  aleyhi  ve  sellem  tenzil  olunan  vahiy  yüzünden  pek 
büyük  zahmet  çekerlerdi"  (5  inci  hadîs-i  şerife  mürâcaat.)  buyurma- 
larından da  anlaşılacağı  üzere  vahyin  hangi  mertebesinden  olursa 
olsun  hitâb-ı  Rabb-i  izzeti  ister  bilâ  vâsıta,  ister  bilvâsıta  telâkki 
etmek  kisve-i  beşeriyeye  mülâbis  olan  Enbiyâ  aleyhinufs-seldm  için 
mehîb  ve  şedîd  ise  de  bu  nev'i  en  şiddetlisi  olurmuş.  Bunun  da  sebebi 
-Allâhu  a'lem-  Nebî  aleyhi' s-selâm'm  esnâ-yı  vahiyde  tıbâğ-ı  beşeri- 
yetten ansızın  çıkıp  evzâ-ı  melekiyyete  girmesi  olsa  gerektir.  Nitekim 
Ebû  Hüreyre  radiya'llâhu  anhym  merfûan  -yâni  aleyhi' s-salâtü  ve- 
's-selâm  Efendimiz'den   işittiğini   söyliyerek-  rivâyet  ettiği: 

Vü/Û  'd*  .  &P^&*  'flU^L.  'ZI'SaJ'JjJ  K££± 

tjgR  î^fjfııj   jİl  0Û  'JÛ  ÇS  O  \J}Q  m  Allâhu  İ 

Teâlâ  semâda  bir  hüküm  ve  kazâ-yı  İlâhiyi  tebliğ  buyurmak  istediği  zoman 
melekler  bir  kayaya  çarpan  demir  zincir  gibi  gelen  kavl-i  celtl-i  Rabbü'l- 
ÎZZet'e  karft  kemdl-i  huzurlarından  nâfi  kanatlarım  çırpıp  bîhûşânt  secdeye 
kapanırlar.  İçlerinden  korku  zdil  olunca  Rabbiniz  ne  buyurdu?  diye  birbir- 
lerine sorarlar.  Ve  birbirine  Rabbimiz  hakkı  buyurdu.  Ulüvv-i  Kibriyâ 
sıfatiyle  muttasıf  olan  O'dur  derler."  hadîsi  ile  îbn-i  Mes'ûd  radiya- 


*llâhu  anh*Atn  meıvî:  "Allâhu  Teâld  bir  emr-i  sübhâniyi  vahiy  buyurmak 
istediğinde  havf-ı  İlâhi*  den  dolayı  semâyı  bir  titremedir  alır.  Ehl-i  semâvât 
bunu  duyuncâ  hemen  bihûd  düfüp  secdeye  kapanırlar,  îlk  kendine  gelen  Cibril 
aleyhi* s-selâm  olur  ve  vahy-i  İlâhiyi  hâmil  olarak  gönderildiği  yere  gider. 
İster  semâda,  ister  arzda  tebliğ  edeceği  mahalle  varıncaya  kadar  semâdan 
semâya  geçtikçe  melekler  Rabbimiz  ne  buyurdu?  diye  sorarlar.  0  da  hakki  buyur- 
du. Ulüvv-i  Kibriyâ  sahibi  O'dur.  Cevâbını  verir.  Melekler  de  Onun  cevâbını 
tekrâr  ederler"  meâlindeki  diğer  hadîs-i  şerîfde  tavzih  buyurulduğu 
üzere  melâikenin  de  telâkki-i  vahy  etmesi  bu  mertebedendir.  îşte 
beşerî  sıfat  ile  melekî  telkinin  verdiği  cismânî  taab  o  dereceye  va- 
rırmış  ki  en  soğuk  günde  bile  şakır  şakır  terlerler,  üzerine  bindikleri 
deve  bile  tahammül  edemiyerek  yere  çökerdi.  Nitekim  Arafatta 
Resûl-i  Ekrem  salla*  llâhu  aleyhi  ve  sellem  deveye  râkib  iken  Sûre-i 
Mâide'nin  nüzûlünde  bu  hâl  vukü  bulmuştu.  Devenin  bacakları 
az  kalsın  hurdahâş  oluyordu.  Bir  defa  da  mübârek  dizleri  vahiy  kâ- 
tiplerinden Zeyd  b.  Sâbit-i  Ensârî  radiya* llâhu  anh*in  dizi  üstünde 
iken  bu  türlü  vahiy  gelmişti.  Zeyd 'in  dizine  o  kadar  ağırlık  çökmüş 
ki  kırılacak  gibi  bir  şey  hissetmiş.  Zeyd  b.  Sâbit  der  ki:  "Resû- 
lu'llâh  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem  Efendimizi  gelin  vahyi  yazardım. 
Vahiy  nâzil  olduğu  vakitte  aleyhi* s-salâtü  ve*s-selâm  hazretlerini  bir  sıkıntı 
kaplar,  inci  tâneleri  gibi  şiddetli  bir  ter  dökerlerdi  de  ondan  sonra  açılırlardı. 
Kendileri  bana  imlâ  buyurur,  ben  de  yazardım.  İşimi  bitirinceye  kadar  vahyin 
ağırlığından  o  kadar  zahmet  çekerdim  ki  ayağım  kırılıyor  zanneder  ve  artık 
bir  daha  yürüyemem  derdim.  Sûre-i  Mâide  nüzul  ettiğinde  de  sûrenin  ağırlı- 
ğından biz,  küttâb-ı  vahyin  az  kalsın  bileklerimiz  kırılacaktı."  Ebû  Hüreyre 
radiya llâhu  anh:  "Vahiy  nâzil  olduğunda  vahyin  ınkızâsına  kadar  hiç  biri- 
miz kâfimizi  kaldırıp  mübârek  yüzüne  bakamazdık",  Kezâlik  :  "Vahiy 
-jl  olurken  en  evvel  vücûd-ı  âlîlerine  bir  titreme  gelirdi."  Kezâ:  "Vahiy 
nüzûl  ederken  kendilerini  gam  ve  hemm  istilâ  eder,  vech-i  mübârekleri  kül  gibi 
olur,  gözlerini  kaparlar  ve  horultuya  müşâbih  şiddetli  şiddetli  nefes  alırla  >h" 
der.  Yine  Zryd  b.  Sâbit:  "Resûlu*llâh  salla* llâhu  aleyhi  ve  sellem* e 
şiddktli  bb  sûre  nâzil  olduğunda  kendilerini  istilâ  eden  kerb  ü  şiddet  sûrenin 
şiddeti  üV.  tûre-i  leyyine  nâzil  olduğunda  ise  hâli  onunla  mütenâsib  olurdu." 
der  V  âsâı  yalnız  Resûlu'llâh  salla*llâhu  aleyhi  ve  sellerrCm 
mübârek  ruîı  ^  isminde  değil,  hâricde  de  mahsûs  olurdu.  Nitekim 
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Ahmed  b.  Hanbcl,  Hâkim,  Tirmi^î,  Ncscî  Ömer  radiydl- 
lâhu  anh'den:  "Vahiy  nazil  olduğunda  Resulü9 ilâh  salla llâhu  aleyhi  ve 
sellenCin  nezd-i  âlilerinde  kovan  etrafındaki  gibi  art  uğultusuna  benzer  bir 
şey  işitilirdi"  meâlinde  bir  hadîs-i  şerif  rivâyet  ederler. 

Beşinci  mertebe  :  Cibril  Aleyhi9  s-selâm  sûret  ve  hey*et-i  as- 
üyesiyle  ve  her  biri  gökyüzünü  göstermiyecek  derecede  âfâkı  kap- 
layan alüyüz  kanadı  ile  görünüp  meşiyyet-i  îlâhiyyenin  taallûk 
ettiği  şey  ne  ise  onu  vahyetmesidir  ki  bu,  iki  def 'a  vâki9  olmuştur. 
Birincisi  yeryüzündeki  Evâil-i  Bi'sette  ve  Fetret-i  Vahiyden  sonra 
Cebel-i  Hırâ'da  idi.  Bu  manzara-i  hevl-engîze  beşeriyet-i  Muham- 
mecüyye  bile  büsbütün  tahammül  edemiyerek  görür  görmez  hemen 
durdukları  yerde  baygın  düşüp  kalmışlardır.  İkincisi  Leyle-i  Mi'- 
râc'da  Sidretü'l-Müntehâ  yamnda  olmuştur  ki  bunda  artık  evvelki 
şiddete  ma'rûz  kaldıklarına  dâir  hiçbir  haber  yoktur, 
Ahmed  ez  bi-kiişâyed  ân  perr-i  celü 
Tâ  ebed  bt-hûş  mâned  Cebreü  {Mesnevi) 

Altıncı  mertebe:  Leyle-i  Mi'râc'da  semâvâtın  fevkında  iken 
salevât-ı  hamsin  farziyyeti  hakkında  kendilerine  bilâ  vâsıta-i  melek 
vahiy  buyurulmasıdır  ki  Kelâm-ı  Celîl-i  Rabbânî'yı  vâsıtasız  istimâ' 
ile  Musb  aleyhi9 s-salâtü  ve's-selâm  Efendimiz  Hazretleri  de  tekrîm 
buyurulmuşlardır.  Hitabın  bu  nev'i  bilâ  rü'yettir. 

Yedinci  mertebe:  Kifahan,  yâni  yüzyüze  ve  min  gayr-i  hicâb 
tekellüm  vâki'  olmasıdır.  Bunun  keyfiyeti  dıyk  olan  kisve-i  elfaz 
ile  ancak  bu  kadar  ifhâm  edilebilir.  Daha  doğrusu  hakkıyle  ifhâm 

edilemez.  aJUjj  <JLxj  ^-^J  o j  3  I  JL>»  1  -SsJL»  u~Ju  i 

m  uL>o-  j  j   OL^        =  içinizden    hiçbir  kimse  yoktur  ki 

yevm-i  Ktyâmette  Rabb-i  Müteâl,  aralarında  hiçbir  tercüman,  müşâhedeye 
mâni9  olacak  hiçbir  hicâb  olmaksızın  kendisi  ile  konuşmasın.99  hadîs-i 
sahihine  nazaran  yevm-i  Kıyâmette  bilâ  mâni'  müşâhede-î  Celâl 
ve  muhâtaba-i  Rabb-i  Müteâl  her  mü'min  kula  mukadder  ise  de 
bu  dünyâda  ve  Leyle-i  Mi'râc'da  rü'yetle  berâber  hitâb  vuküu 
yalmz  Muhammed  Mustafâ  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem9t  nasîb 
olmuştur.  Maahâzâ  bunu  da  bâzı  ulemâ  istib'âd  eylemişlerdir. 


JluZ  J'Jût'tİ  'Jü  .  \s  A  û'i  G'JÛ  .  T^Iî  T'jûö  dJCÛ'i 

Sekizmei  mertebe:  Rü'yâda  müşâhcde-i  Cemâl-i  Rabb-i  İz- 
zet ile  mazhar-ı  vahy  ü  hitâb  olmakdır.   Nitekim  Zührî'nin  ; 

.  .  "JÜÛ  SjJ**  er**-**''  cİ  /  cîj  (J^l  »  hadîs-i  şerifi,  hitabın  bu 

nev'ini  müş'irdir. 

Vahyin  mâhiyet  ve  hakikatini  bilemediğimiz  gibi  Rabbimizi 
rü'yetin  ne  keyfiyette  olacağım  da  yevm-i  likadan  evvel  anlamamıza 
yol  yoktur.  Ancak  şu  var  ki  Mef  harri  Enbiyâ  Aleyhi  Efdalü't-Tehâyâ 
Efendimiz  Hazretlerinin  binlerce  şevâhid-i  sıtkma  muttali' olduk- 
dan  sonra  da  bu  gibi  hakîkatlan  teslimden  başka  çâre  bulunmaz. 
Sıfât-ı  Jlâhiyyedeki  kemâl  hakkındaki  ilm-i  icmâlimiz  "Şunu  bilmiyoruz. 
Binâenaleyh  vücûdünü  tasdik  edemeyiz"  diyecek  derecede  tefâsil-i  âsâr 
ve  ef'âl-i  Rabbaniyyeyi  bilmemizi  istilzâm  etmez.  Hele  âsâr-ı  kud- 
ret-i  Subhâniyeye  müteallik  haberleri  tecârib-i  mu'tâdımıza  uy- 
muyor diye  inkâr  için  bize  hiç  hak  vermez.  Akl-ı  beşer  bu  gibi  şeyleri 
kendiliğinden  keşfetmekden  âciz  ise  de  -âsâr  ve  ef'âl-i  îlâhiyyeyi 
bilâ  hücce  filân  veyâhud  filân  sûrete  hasr  ve  kasretmek  aklın  küs- 
tahlığından başka  bir  şey  olamıyacağmdan-  muhbir-i  sâdık  tarafından 
ihbâr  edildiklerinde  onları  nefiy  de  edemez.  Vahyin  Resûl  aleyhi*  s- 
salâtü  ve's-seldm't  görenlerce  meşhûd  ve  mahsûs  olan  âsâr-ı  zâhire-i 
maddiyesi  hakkındaki  rivâyâta  bakarak  sâhib-i  Risâlet  Efendimiz 
Hazretlerinin  sar'a  veya  isteri  gibi  bir  maraz-ı  asabi  ile  ma'lûliyet- 
lerine  hükmeden  bugünkü  münkirin  nübüvvetin  on  üç  buçuk  asırdan 
sonraki  bürümeden  ta'lîlleri  -haydi  daha  ağırını  söylemiyelim- 
gülünçtür.  Taht-ı  müşâhedeye  alınmayan  kimsenin  marîz  olup 
olmadığına,  marazının  nevi'  ve  cinsine  hükmetmek  etibbâca  mümkün 
olmadığı  halde  on  üç  buçuk  asır  evvel  dünyâyı  teşrif  etmiş  bir  zâtın 
filân  veya  filân  maraz  ile  ma'lûliyetine  hükmetmek  -eğer  hamâkat 
değilse-  herhalde  garaz-kârâne  bir  küstahlıktır.  Bu  adamlar  bunca 
keşfiyyât-ı  hayret-bahşâ  ile  a'sâr-ı  mütekaddime  ulûmuna  karşı  fah- 
reden  ulûm-ı  cedîde  mu'tayâtına  gûyâ  istinâd  ederek  bu  da'vâda 
bulunuyorlar.  Halbuki  o  beğenmedikleri,  cehillerine  taznlmen  kani* 
olduklan  müşrikîn-i  Kureyşin  kötü  mukallidi  er  i  o!  maldan  daha 
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büyük  bir  meziyyet  gösterememişlerdir.  Pîrân-ı  şekâvet-pîşeleri  olan 
Ebû  Leheb'ler,  Ebû  Cehiller,  Utbe  b.  Rebîa'lar,  Ümeyye 
b.  Halefler,  Ukbe  b.  Ebî  Muayt'lar,  Âs  b.  Vâil'ler  de  it- 
tirâda  bulundular.  Fakat  şu  haklarını  inkâr  etmiyelim  ki  hiç  görme* 
dikleri,  hiç  anlamadıkları  bir  şey  hakkında  iftirâda  bulunmuyorlardı. 
Ya  bu  zavallılara  ne  diyelim  ki  hiç  görmedikleri,  hiç  duymadıkları* 
hiç  anlamadıkları,  tetkik  etmemiş  oldukları  bir  şey  hakkında  recmen 
bi'l-gayb  o  cehele-i  Kureyş  dedikleri  kimselere  tebean  hüküm  veriyor, 
sonra  ulûm-ı  cedîdenin  muhassala  ve  netâyici  budur  tefâhüriyle 
ilme  iltirâ  ediyorlar. 

Evet,  müşrikîn-i  Kureyş  Kur*ân\n  o  rûhnevâz  belâgat-ı  ulyâsını 
ilk  defa  işittikleri  vakit  tatlı  tatlı,  hem  de  hayrân  hayrân  dinlediler, 
kırk  yıldanberi  sıdk  ve  emânetine  yakın  hâsıl  ettikleri  Nebiyy-i 
Zî-şân*ın  nübüvvetini  ne  tasdik,  ne  tekzîb  ederek  bî-taraf  kaldılardı. 
Fakat  yeni  dînin  dîn-iTevhîd  olduğunu,  tapındıkları  âlihcyi  red 
ve  istihfâf  ettiğini,  en  büyük  kuvvet  ve  vüs'at-ı  intişâr  kabiliyetini 
vahy-i  münzel  olan  Kur'ân-t  Kertm'den  aldığım  görünce  telâşa  düşüp 
hiçbir  emâre-i  kizbe  müsadif  olmadıkları  halde  -tıpkı  berikiler 
gibi-  da'vâ-yı  nübüvvetin  kendisini  tekzîb-i  nübüvvete  vesile  ettiler. 
Bunun  faydasız  ve  gayr-i  ma'kül  olduğunu  görünce  esnft-yı  va- 
hiyde müşâhede  ettikleri  hâlâta  bakarak  kâh  sâhir,  kâh  kâhin, 
kâh  cin  çarpmış  (bugünkü  münkirlerin  sar' alı  dediği),  kâh  mecnûn 
dediler.  Hem  de  ne  zaman?  Sözlerinin  en  müessir  olduğ%  dâire-i 
Tevhide  dâhil  olanların  adedi  parmak  ile  sayılacak  mikdân  henüz 
tecâvüz  etmediği,  müzminler  korkularından  namazlarını  Mekke 
dağlarının  tenhâhklannda  gizlice  edâ  ettikleri,  îmâna  gelenlerin 
-Ebû  Bekr  gibi  pek  şecî'leri  müstesnâ-  mü'miniz  demeğe  cür'et 
edemedikleri,  îmâm  meydana  çıkanlar  türlü  türlü  işkencelere  ■ 
giriftâr  edildikleri  bir  zamanda  bu  gibi  zevâcir-i  mâddiyye  ve 
ma'neviyyeye  tevessül  ederek  yeni  dînin  tendi  içlerinde  intişârına 
mâni'  olmağa  çalışırken  bir  tarafdan  da  Hac  mevsimlerinde  ziyâret-i 
Beytu'llâh'a  gelen  kabâil  arasında  kâzibdir,  mecnûndur...  gibi 
propagandaları  eksik  etmedikleri  bir  zamanda  onlar  nûr-ı  sâtı-ı 
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İlâhîyi  kuru  gürültü  eden  ağızlariyle  söndürmeğe  uğraşıyorlardı, 
"(•ûjı/lâl  •      j  dj^y      -Ülj  <ü>l jjÎ  IjÜıJ  O Bu  menfa- 

at-cûyâne  propagandaya  karşı  Kelâm-ı  Hakk'm  öyle  bâtıl-şiken  bir 
savlet-i  gâlibânesi  var  idi  ki  yüzüne  örtülmek  istenen  nikâb-ı  siyâh-ı 
kizbin  altından  hergün  binlerle  delil  ve  bürhân  ile  kendini  izhâr 
edip  duruyordu,  acabâ  bu  hâl  nedir  diye  vakfe-gîr-i  tereddüd 
olanlar  ahvâl  ve  Şemâil-i  Seniyye-i  Muhammediyyeyi  tetkik  ve  ha- 
kikati dedi-kodudan  hâlî  olarak  ıyânen  müşâhede  ettikçe  Hakk'a 
yaklaşıyor,  vahy-i  münzel  denilen  şeylerin  vahy-i  hakk-ı  Rahmani 
olduğuna  kanâat  getiriyor,  ketîbe-i  ehl-i  islâm'ın  adedini  günden  güne 
çağaltıyorlardı.  Vâkıâ  bidâyet-i  emirde  ihtidâ  harekâtı  ağır  gitti. 
Fakat  bu  da  îmân  edenlerin  hafif  meşrebâne  bir  isti'câl  ile  davranma- 
yıp  edille-i  sıdk-ı  Nübüvvet  her  birine  birer  güne  zâhir  oldukça  tak- 
lidden  âzâde  olarak  tarîk-ı  hakka  sülük  ettiklerine  delîl-i  celidir. 
Berâhîn-i  hakkıyyet-i  Muhammediyye  yığıldıkdan,  müeyyed  min 
indi*  İlâh  oldukları  en  görmez  gözlere  bile  göründükten  sonra  lem- 
hatü'l-basar  denilecek  bir  sür'at-i  hârikulâde  ile  diyâr-ı  Arab  ve 
Acem'i  şecere  i  tevhidin  berk  ü  bâr-ı  hidâyeti  birdenbire  kaplayı- 
verdi.  Semâdan  nüzûlünü  kabulden  başka  çâre  olmayan  Kur'ân-ı 
Kertm,  beşer  sözü  nasıl  olabilir?  Gün  geçtikçe  hakkıyycti  daha  par- 
lak berâhîn  ile  sâbit  olan  teâlîm-i  tslâmiyye  bir  saralıdan  nasıl 
sudûr  edebilir?  Ruhânî  maraza  müptelâ  bir  kimsenin  sâika-i  ma- 
razla hatırına  gelip  haber  verdiği  şeyler  nasıl  dâimâ  vâkıa  mutabık 
çıkar?  Bir  alilin  bırakabileceği  eser  elbette  o  illetin  âsâriyle  de  şâibe- 
dârolur.  Muhammedü-M-Emîn  salla? llâhu  aleyhi  vesellem'm  hayâ- 
tında ikmâl  edip  bıraktığı  eser-i  muazzam  ise  işte  meydanda.  Bunu 
lâyık  olduğu  kıymetle  takdirden  ibâ  etmek,  Vahy-ı  ilâhîyi  sar'a 
veya  isteri  gibi  bir  maraz  âsânndan  addeylemek  galebe-i  bürhân-ı 
Muhammedi  ile  masrû'  olanların  savurduk  lan  hezeyanlar  idâ- 
dına  dâhil  olur. 

1  Sqff  Sûrssi,  Ay*  t  :  8. 


10 


(JjJUj    JUU  OJb  jj^  C-M  o£  JL>-  J-P  J-*-  JLâ  .    d  ilj^  UUn^j 


L> 1  j  o£  aJhJ   JUL* .  £j yl  -ulpl-u*  :>  o >L*>*  .  J ^JL»  j 

Tercemesİ 

ÜmmüM-Mü'minîn  Âişc  radiya'llâhu  anhâ'dan: 
Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  sâlla'llâhu  aleyhi  ve  sellem'in 
ilk  vahiy  başlangıcı   uykuda  rü*yâ-yı   sâliha  (yâni  sâdıka) 
görmekle  olmuştur.  Hiçbir  rü'yâ  görmezdi  ki  sabah  aydınlığı 
gibi  vâzıh  ve  âşikâr  zuhûr  etmesin.  Ondan  sonra  kalbine 

1  Diğer  bir  rivâyette  ( \  j  ^I^L  )    vârid    olmuştur  ki 

"Vücûd-i  şerifındeki  etleri  titrediği  halde"  demektir. 
*  Diğer  nüshada  ('dÜjl^C  ) 
8  Diğer  nüshada  (  5Jİ ^nJU  J^fVI^  ) 
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yalnızlık  muhabbeti  ilkâ  olundu.  Artık  (Cebel-i)  Hırâ'daki 
ğâr  içinde  halvet-güzîn  olup  orada  ehlinin  nezdine  gelinceye 
kadar  adedi  muayyen  günlerde  tahannüs  -ki  teabbüd  demek- 
tir.1- eder  ve  yine  azıklanıp  giderdi,  Sonra  yine  Hadîce 
nezdine  avdet  edip  bir  o  kadar  zaman  için  yine  azık  tedârik 
ederdi.  Nihâyet  Resûlu'llâh  salla* llâku  aleyhi  ve  sellem'e 
birgün  Ğâr-ı  Hırâ'da  bulunduğu  sırada  (emr-i)  Hak  (yâni 
vahiy)  geldi.  Şöyle  ki  Ona  Melek  gelip  «îyl  >  yâni  "  Oku" 
dedi.  O  da  "Ben  okumak  bilmem.2  "  cevâbını  verdi.  Zât-ı  Akdesi 
Risâlet-Penâhî  buyurur  ki  o  zaman  Melek  beni  alıp  takatim 
kesilinceye  kadar  sıkıştırdı.  Sonra  beni  bırakıp  yine  &h 
dedi.  Ben  de  ona  "Okumak  bilmem."  dedim.  Yine  beni  alıp 
ikinci  defa  takatim  kesilinceye  kadar  sıkıştırdı.  Sonra  beni 
bırakıp  yine  J dedi.  Ben  de  "  Okumak  bilmem"  dedim. 
Nihâyet  beni  yine  alıp  üçüncü  defa  sıkıştırdı.  Sonra  beni 
bırakıp  .  jQC*  \v  'ûCoV'l  ~jX>>.  ~jX>-  cî  *Û  "^{j  r*U  *îy"  I » 

t  j^i^  ~p^*  tfÛ  "dluj  Tr* 1  dedi.8  Bunun  üzerine 

1  (  wUjl  lâfzı,  hadîsin  ruvâtmdan  Zührî  tarafindan  idrâc 

olunmuş  bir  tefsirdir. 

*  Bir  rivâyette  (  Jlî  )  yerine  (  cJi  )  denilmiştir.  Ümmü'l- 
Mü* minin  Hazretleri  bu  hadis-i  şerîPde  Bed-i  vahy  kıssasını 
Resûl-i  Ekrem  salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem  Efendimiz  Hazret- 
lerinden semâmı  tasrîh  etmeksizin  rivâyet  ettiğine  nazaran  ha- 
dîsin Mürsel  olması  vârid-i  hâtır  olursa  da  (  Jlî  )  yerine  (Cİî  ) 
rivâyetinîn  de  bulunması  ve  ondan  sonra  ( Ji>-ti  Jlî )  buyuru!- 
ması  hadîsin  Merfû'  olduğuna  işârettir.  Bakılsa  aklen  de  öyle  ol- 
mak iktizâ  eder.  Çünkü  Ümmü'l-M  ü'minîn  Hazretleri  keyfiyet-i 
vahyi  Seyyidü'l-âlemîn  Efendimiz  Hazretlerinden  işitmese  nere- 
den bilecekti? 

8  Bu  Âyât-ı  Kerîmenin  meali: 

Mahlûkâh  yaradan  Rabb-i  CeliVimn-  îsmi  Şerif  iyle  oku,  0  Rabb-i 
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Resûlu'llâh  salla,  llâhu  aleyhi  ve  sellem  (kendisine  vahyolu- 
nan )  bu  âyât-ı  kerîmeyi  bi't-telâkki  ( korkudan )  yüreği 
titreyerek  döndü  ve  Hadîce  binti  Huveylid'in  nez- 
dine  girerek  "Beni  sarıp  örtünüz,  beni  sarıp  örtünüz"  dedi. 
Korkusu  zâil  oluncaya  kadar  vücûd-i  mübârekini  sanp 
örttüler.  Ondan  sonra  (Hazret-i  Resûl  salla? ilâhu  aleyhi 
ve  sellem)  vukü-ı  hâli  Hadîcc'ye  naklederek  "Kendimden 
korktum."  dedi.  Hadîce  radiya'llâhu  anhâ:  "öyle  deme9  Al* 
lâh'a  kasem  ederim  ki  Allâhu  (%ü'l-Celâl)  hiç  bir  vakit  seni  utan- 
dırmaz (mahzûn  etmez).  Çünkü  sen  akrabâna  bakarsın,  işini 
görmekten  âciz  olanların  ağırlığını  yüklenirsin,  fakire  verir,  kimsenin 
kazandırmayacağım  kazandırırsın,  misâfiri  ağırlarsın,  Hak  yo- 
lunda zuhûr  eden  havâdis  ve  mühimmâtda  (halka)  yardım  edersin" 
Bundan  sonra  Hadîce  (radiyaHlâhu  anhâ)  Hazret-i  Resûl- i 
Ekrem'i  (salla* llâku  aleyhi  ve  sellem)  birlikte  alıp  ammizâdesi 
Veraka  b.  Nevfel  b.  Esed  b.  Abdü'l-Uzzâ'ya  götürdü. 
Bu  zât,  zamân-ı  Câhiliyyette  dîn-i  Nasrâniyyete  dâhil  olmuş 
bir  kimse  olup  Ibrânîce  yazı  bilir  ve  İncirden  meşiyyet-i 
Ilâhiyye  taallûk  ettiği  mikdârda  öteberi  yazardı.  Veraka  göz- 
lerine amâ  târî  olmuş  bir  pîr-i  fânî  idi.  Hadîce  radiyctllöku 
anhâ  Veraka'ya:  "Amûcam-oğlu,  dinle  de  bak,  kardeşinin  oğlu 
ne  söylüyor"  dedi.  Veraka:  "Ne  var  kardeşimin  oğlu?"  diye 
sorunca  Resûlu'llâh  salla* llâhu  aleyhi  ve  sellem  gördüğü 
şeyleri  kendisine  ihbâr  etti.  Bunun  üzerine  Veraka  dedi  ki 
*'Bu  gördüğün,  Allâhu  Teâlâ'nın  Mûsâ  (salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem)ya 
tenzü  ettiği  Jiâmûs(-ı  Ekb«r)dır.  (Tâni  Sâhib-i  Sırr-ı  Vahiydir.) 
Âh  keşki  senin  da'vet  günlerinde  genç  olaydım.  Kavmin  seni  çıka- 
racakları zaman  keşki  ber-kayât  olsaml".  Bunun  üzerine  Resûlu- 
'llâh  salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem:  "Onlar  beni  çıkaracaklar  mı 

Azim  ki  nev-i  inşam  alâkdan,  yâni  pıhtılaşma  kandan  yarattı.  Her  halde 
oku  ki  senin  Rabbin  kalemle  yazı  yazmayı  ta'Um  eden  keremde  bt-naztr  ve 
misâl  Allâhu  Za9l-Celâ?dir.  întehâ.  Vallâhu  a'lem.  (Alâk  Sûresi,  Ayet:  1-4). 
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ki?"  diye  sordu.  O  da:  "Evet.  (ztrâ)  Senin  gibi  bir  şey  getirmiş 
(yâni  vahiy  tebliğ  etmiş)  bir  kimse  yoktur  ki  düşmanlığa  uğramasın. 
Şâyed  senin  da9  ve  t  günlerine  yetişirsem  sana  son  derecede  yardım 
ederim"  cevâbını  verdi.  Ondan  sonra  çok  geçmedi.  Ver  aka 
vefât  etti.  (Ve  o  esnâda)  Fetret-i  vahiy  vukü'  buldu  (yâni 
bir  müddet  için  vahiy  inkıtaa  uğradı.) 1 

CJ*!£*  Is  jCUlıYl  jüUİ^  'û*  •  4 

*»  *»  #»       —  — 

1  Veraka'ya  âid  kıssa  "Vefât  etti"  sözüyle  hitâma  ermiştir. 
Hayat  ve  memâü  ile  inkıtâ-ı  vahy  arasında  münâsebet  ve  alâka 
yoktur.   Biııâenalehy  (^Jhjbj)  deki  vâv  âtıfa  değil,  istinâf iyedir. 


(Tjîl  )  Sûre-i  Celîlesindeki  ilk  âyetlerin  nüzûlünden  sonra  vahyin 

bir  müddet  munkatı'  olmasından  ve  Gibrîl  aleyhi*  s-seldm\n  bir 
daha  görünmemesinden,  dolayı  -diğer  rivâyâtdan  ma'lûm  olduğu 
üzere*  Mehbat-ı  Esrâr-ı  Hüdâ  olan  kalb-i  pâk  ve  tâb-nâk-i 
Nebeviye  o  derecede  hüzün  ve  gam  istilâ  etti  ki  kendilerini  yüksek 
dağ  tepelerinden  atıp  ihlâk-i  nefse  bile  bir  kaç  kere  tesaddî  buyur- 
muşlar ve  her  defasında  Zât-ı  Şerîf-i  Mukaddeslerine  karin  olan 
Melek  kendilerine  görünüp  nehyetmişlerdir.  Bu  Melek,  rivâyete 
nazaran  îsrâfîl  aleyhi*  s-selâm' dır.  Gibrîl  aleyhi*  s-seldm*  m  sık  sık 
nüzûlünden  evvel  mahz-ı  teselliyyet  hâtır-ı  Nebevi  için  arasıra  görünür 
ve  bir  iki  kelimelik  vahiy  bile  tebliğ  ederdi.  înkıtâ-ı  vahy  müddeti 
hakkındaki  rivâyetler  muhteliftir.  Asgarî  onbeş  gün,  a'zamî  üç  se- 
nedir. 

Câbir  (radiya*llâhu  anh)in  rivâyet  ettiği  âtideki  hadîsden  fetreti 
müteakip  ilk  nâzil  olan  Âyât-ı  Kerime  (>*JLU  lj~  I  L)  Sûresinin  baş 
tarafları  olduğu  anlaşılıyor. 

1  ((j  j***-*  C^aİjjİ)  de  mervîdir 
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1  L  JUÜ   4»IJ>JLi  .    <JjX*j  JjX»j  CJUİ  C-^^i 
.j^i   dLLJj  .^JO  iL,j  .  jJLTU    ^  ^jJU 
.  £&<J  (^O-11    u>*^  •  Ir^û 
Tercemesi 

Câbir  b.  Abdu'llâh  el-Ensârî  {radiyaHlâhu  anhütnâ) 

dan: 

(O  da  hadîs-i  sâbıkı  rivâyet  edip)  şöyle  demiştir  :  Re- 
sûlu'llâh  salla? llâhu  aleyhi  ve  sellem  fetret-i  vahiyden  bahse- 
derken söz  arasında  buyurdu  ki:  "Ben  {bir  gün) yürürken  birden- 
bire gökyüzü  tarafından  bir  ses  ifittim.  Bafimı  kaldırdım.  Bir  de 
baktım  ki  Hırâ'da  bana  gelen  Melek  {yâni  Cibril  aleyhi9 s-selâm) 
semâ  ile  arz  arasında  bir  kürsi  üzerinde  oturmuş.  Pek  ziyâde  kork- 
tum. {Evime)  dönüp:  beni  örtün9  beni  örtüny  dedim.  Bunun  üzerine 

Allâhu  Teâlâ  Hazretleri  dftj  .  J&®'{*  .  5*4''  Q» 

« '^A^aÛ  •  !rf^  *A^CJ  j  .  'J!^  Âyât-ı  Kerîmesini 

inzâl  etti.  2  Artık  vahiy  kızıştı  da  ardı  arası  kesilmedi. 

1  Bir  rivâyette  bir  kere   (^jLtj  )  diğer  rivâyette  (^j     a  ) 

vârid  olmuştur  ki  ikincisi  âtiyen  gelecek  Âyet-i  Kerîme'ye  daha 
muvâfıktır. 

*  Âyât-ı  Kerîme'nin  meâli  şudur: 

"Ey  öttüye  bürünen  Resûlüm,  kalk  da  sana  îmân  etmeyenleri  inzâr  et 
Rabbinin  azamet  ve  kibriydstndan  bahset  Elbiseni  pâk  ve  mutahhar  tut 
îbâdet-i  evsan  necâsetini  terkinde  dâim  o/."  Vallâhu  a'lem.  (Müddessir  Sûresi, 
Âyet: 
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.  ^'jS^'düCJ  otf>*'"V  Vjjl'û  :CmST*>/ 

,  â  I  jJlS  j    !l  j  x*  j  dÛ  4^  :  jLi  .  4jT ^  LlJLp  0  I 

.  Vî^J         "pil-J  ^-Xp  ^ıi  Jc*  Vî^İ  'ji  y^T 

Tergemesİ 

2  ,4ı  J>ud  iUU  4i  liyV  ı  ( Âyet-i  Kerime'sinin  tefsîri ) 
hakkında  îbn-i  Abbâs  radiyaHlâhu  anhümâ) 'dan: 

Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem 
tenzil  olunan  Âyât-ı  Kerîme  (nin  zabtı  yüzün) den  güçlük 
çekerler  ve  bundan  dolaya  çok  kereler  mübârek  dudaklarını 
kımıldatırlardı.  Bunu  söylerken  Ibn-i  Abbâs  radiya9llâhu 
anhümâ:  "f$te  bak  Resûlu'llâh  salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem  dudak- 
larını nasıl  kımıldatıyor  idiyse  ben  de  (sana)  öylece  kımıldatıyorum.99 


1  Ekser-i  rivâyâtda  feth-i  mîm  ile  "dÛ  *ZtUh)  ve  bir 
rivâyetde  zamm-ı  ayn  ile,  bir  rivâyetde  de  keza  sükûn-ı  mîm  ile 
(iJj'jU*  43  *<**%J^)  vârid  olmuştur  ki  cümlesi  ma'nen  mütekâ- 
ribdir.  Yalnız  bu  iki  rivâyette  (  4J  )    deki  zamîr  Kur9  ân9  ^    ( ıiU  ) 

deki  zamîr  ise  Hazret-i  Resûl-i  Zî-Şân'a  âitdir. 

2  Kıyâme  Sûresi*  Âyet:  16. 
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da  demiş.1    Bunun  üzerine  Allâhu  Teâlâ    Hazretleri  ona 

*t  o'CL  G1Xp  'O  I  y'  /OT^İ  *^jCi  ^C'Î^j  fi  û  Âyât-ı  Ke- 

rîme'sini  inzâl  eyledi,  c  aJT j  o>  L:,p,»  0  1 1  Kur9- 
ânt  senin  sadrında  cem9  edip  Onu  okuyabilmen  bize  âitdir999 
t  'iûTp    fitti  «Kuttotı  (lisân-ı  Cibril  ile) 

sana  okuduğumuzda  Onu  dinle  ve  (sükût  ederek)  Ona  kulak  ver 99 ^ 
«  VîÇj  fjl-k  *ü  ly^ı  "Ondan  sonra  da  Onu  (dürüst)  okumam  biz 
tekejfül  ederiz"  demektir.  îşte  bundan  sonra  Resûlu'llâh 
salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem9e  ne  zaman  Cibril  (aleyhi9  s-selâm) 
hâzil  olursa  sükût  buyurup  onu  dinlerlerdi.  Cibril  (aley- 
hi9  s-selâm)  gidince  getirmiş  olduğu  Âyât-ı  Kerîme'yi  o  nasıl 
tilâvet  etmiş  idiyse  Nebîy-(yi  Muhterem)  salla9 llâhu 
aleyhi  ve  sellem  de  öylece  tilâvet  ederdi. 

<LpC*  VİtJX*  di/j jL-j "uCT  :'JtJ       '«Jîl*^  j *^*-*3  •  6 

1  (îbn-i  Abbâs  Hazretleri  bu  fi'l-i  Resûli  hikâye -bu  zamânın 
ta'bîrince  taklîd-  ettiği  gibi  kendisinden  rivâyet  edenler  de  esnâ-yı 
rivâyetdc  müteselsilen  hep  öyle  hikâye  ile  dudaklarını  tahrik  etmiş- 
lerdir. Bu  yolda  rivâyet  edilen  hadise  (Hadis-i  müselsel)  denir.  Musâ- 
faha  hadisi  de  bu  tarzda  müteselsilen  rivâyet  edilmiştir. 

2  Âyât-ı  Kerîme'nin  meâli:  "Ey  Habtb-i  Muhteremim,  sana  ndzil 
olan  Âyât-ı  Kur9âniyyeyi  nazmı  ile  unutmayayım  diye  acele  edip  Cibrtt,  tilâ- 
vetini tamamlamadan  lisânını,  dudaklarım  hemen  kımıldatıp  durma.  Kur'ân'ı 
sadrında  cemfetmek9  sana  tilâvet  ettirmek  bize  âitdir.  Lisân-ı  Cibrti  ile  Kur'dn'ı 
sana  okuduğumuzda  sen  yalnız  dinle.  Ondan  sonra  onu  anlatıp  belletmek 
yine  bize  âitdir.  întehâ.  Vallâhu  a'lem.  (Ktjâme  Sûresi,  Ayet:  16-19) 
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J~*3\-i  ijVl  "^X*j  4İXp  ^il^lİ*  -üj/J *i$Pj£tffL*  jfalli 

Tercemesî 
Yine  Ibn-i  Abbâs  (radiya'llöhu  anhümâ)  dan: 

Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem 
halkın  en  cömerdi  idi.  En  cömerd  olduğu  zamân  da  Ra- 
mazan'da  idi  ki  (bu  ây)  Cibril  aleyhi* s-selâm  kendisine 
çokça  mülâki  olduğu  zaman  idi.  Cibril  {aleyhi*  s»selâm)  Rama- 
zanın her  gecesinde  Zât-ı  Şeriflerine  mülâki  olur,  kendisiyle 
Kur'ân-ı  Kerîm' i  müdârese  ve  müzâkere  ederdi,  işte  bundan 
dolayı  Resûlu'llâh  salla? llâhu  aleyhi  ve  sellem  (ibzâl-i)  hayrda 
(esmesi)  mâniaya  uğramayan  (mübârek)  rüzgârdan  daha 
cömerd  idi. 1 


"(Lfl    SJL^\  <~>  Jj>~         ~öC  İ.  **  Cf  t   tfl    4-£p  J  J    .  7 

0  -* 

LL-Û  vJ^î'l  "JC£j  oCJ>-^jJL  Cpjlİ  *^UCp^y^  .  ^j^ll 
Ul  cJLü  0L-4.^j^1  Jli  f^J  ol  ç*ym  ^oJI  J^JMjl,. 


1  Ibn-i  Abbâs  Hazretlerinin  cûd  ve  sahâ-yı  Nebeviyi  rîh-i 
mürseleye  teşbih  etmesi  evvelâ  bezl-i  cûd  ve  hayrâtda  rüzgârdan 
daha  serî  olduklarından,  sâniyen  rüzgâr  yağmurlu  bulutlan  toplayıp 
rahmet-i  llâhiyyeyi  hâk-i  iftikâra  îsâle  vâsıta  olmasından,  sâlisen 
esen  rüzgâr  durgunca  hafif  rüzgârdan  daha  ziyâde  yol  alıp  daha  çok 
yerlere  ibzâl-i  hayrât  etmesinden  dolayıdır. 
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rjLA  >  rx.      Ji ı  '^'ji  o-c4>ı .-joy  . 

>  -acr '  jcp  'jû  :h  îuö*t  \T3  vpûı  rjü 

yi  l>0'ti  'jû  .  Y&û  t  al£.  > 

JUu   OJÜ  4  h  ^,m>  .  | :  *  JL>- 1  JU^j   J-fJ  JLi  »Oj-Ai  JpJ  J-j 

C&  l\j£ffö  *X&       ■  &^Ûl  •  JÛ»      tuİ  C|ji ',uVı 
>.Û*m  v-J^j^1  elli  î      i  'JOGj'öCs'  "L^lIO'jCi  .  *^*J 

'jcû  .■  jlüg  ^ûû^io  j'İUft'/ r^C-JLj  o'>t£  '^jct 


1  Diğer  nüshada  (  > JÛ*-,*  Ji )    diğer  rivâyetde  dc  L*  W) 

ibâr esiyle  vârid  olmuştur  ki  "İçimizden  zayıf*  miskin  ve  genç  olanlar 
ona  tâbi9  oldular.  Ensâb  ve  şeref  sahiplerine  gelince  onlardan  hiçbiri  ona  te- 
baiyyet  etmediler."  demektir. 

1  Diğer  rivâyetde  (  itSjJI  j  Î^UJlı ) 
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^/tjû  *Jjj-j  cûû3  "Jjlüi  fJC*  "JÛ  *S^\  jU  c.l&i 
y.Lk;  J^-j  CJL*  dUL.  <>.   «üUT  ^  OLT  j3  CJUL»  .  V  û  I 


JUjj  I  dlü  l—j  .  ^4  <^->-  üLfi  I  j-*  I  düa^j  .  o>  Jj 
.     *<j'l  'cJjç'ü  .  çj  "J^'jC  *j'ı  'alo 

tali  oijis ^jlj Tj       4»ıı^ jLyo  o ı    ^ L  o  1  u jir  ju 


1  Diğer  rivâyetde(îiJUaM j  î^l^aJl)  diğerinde  de  (İİJUoJl  j  JJUoJl ^) 

2  Diğer  rivâyetde         -üli  U*-) 
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fpüû*  vGi3rj!*'ı     .*cçri  jyf\  "diŞ*  *ö  û  cİy  'ö  û 

ı \'Jrjj  *o  û  4»ı  0/4 'j-.  ley»  ulû  rvUv* ^uSr*  j  t£* 

Js  \  *iflt« 'û£~ 'Ui'JOd  .  fj^ıj      '»ı>»-  '<Jj>  "oCrj 

1  Bir  nvâyctdc  (i^  ^)  dır  ki  (vl^o  )  nın  faili  Zât-ı  Akdcs-i 
Risâlct-Pcnâhî'ye  râci'  olur. 

1  Bir  rivâyetde  (^>— i  j*')  ,  diğerinde  jL  )5  Bir  diğe- 

rinde de  (  ı>-*— d  j  '  )• 
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\p  ı/ıVo  'dîc6  ^'.c  "Uj  üi-r/^TÂ 
jf^/S*jf  v^'rfs**  *S*şf£**£t*  **U!to? 

J j         jl*  j^Iî^    tl)L~>         o  J--*j  l 

'j^t  ı/jbû  ı^V'Jü  *Jî:^\'^Ljhh' .'pL.'j 

•Ûfl  "<İJ  'cPlr*  ^-^J 

c«  £s!h  tur  '-upûc  yâ  j[ı  oûj  ^ 

Tergemesİ 

Yine  Ibn-i  Abbâs  radiya'll&ku  ankümâ* d&n  : 
Şöyle  demiştir:  Ebû  Süfyân  b.  Harb  bana  haber  verdi 
ki  gerek  kendisiyle,  gerek  küff&r-ı  Kurcyş  ile  Resûlu'llâh 
salla* llöhu  aleyhi  vesellem'in  (Hudfîybiyye  sulhiylc)  akdeylediği 
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mütâreke  müddeti  içinde  ticâret  için  Şam'a  giden  bir  Kureyş 
kafilesi  içinde  bulunduğu  sırada  (Kayser-i  Rûm)  Hirakl 
tarafından  da'vet  olunmuş.  Ebû  Süfyân  ile  rüfekâsı  HirakPin 
nezdine  gelmişler.  (O  zaman)  Hirakl  ile  etbâı,  îlyâ  (yâni 
Beytü'l-Makdis)  de  imiş.  Uzemâ-yı  Rûm,  yanında  iken  Kay- 
ser bunları  meclisine  çağırmış.  Huzûruna  celb  ve  tercü- 
mânın  gelmesini  emretmiş.  Tercümân  :  "Peygamberim  diyen 
bu  zâta  neseben  en  yakın  olan  kanginizdir?"  diye  sormuş. — Ebû 
Süfyân  der  ki  "Neseben  en  yakınları  benim"  dedim.  Bunun 
üzerine  Hirakl:  "Onu  bana  yakın  getiriniz*  Arkadaşlarını  da 
yakına  getiriniz.  Lâkin  arkasında  dursunlar"  dedi.  Ondan  sonra 
tercümâmna  dönüp  dedi  ki  bunlara  söyle,  ben  bu  zât  hakkında 
bu  adamdan  (bâzı  şeyler  soracağım.  Bana  yalan  söylerse  tck- 
zîb  etsinler.  -Ebû  Süfyân  der  ki  "Va9  ilâhi  arkadaşlarım  yala- 
nımı ötede  beride  söylerler  diye  utanmasaydım  onun  [yâni  Resûlu9llâh 
salla9  llâhu  aleyhi  ve  sellem)  hakkında  yalan  uydururdum99-  Ondan 
sonra  bana  ilk  sorduğu  şu  oldu:  "Sizin  içinizde  nesebi  nasıldır?" 
"Onun  içimizde  nesebi  pek  büyüktür"  dedim.  "Sizden  bu  sözü, 
ondan  evvel  söylemiş  (yâni  ondan  evvel  da9vây-ı  nübüvvet  etmiş)  hiç 
kimse  var  mıydı?"  dedi.  "Yoktu"  dedim.  "Âbâ  ve  ecdâdı  içinde 
hiçbir  melik  gelmiş  midir?"  dedi.  "Hayır"  dedim.  "Ona  tâbi9 
olanlar  halkın  eşrâfı  mı,  yoksa  zuajâsı  mıdır?"  dedi.  "Halkın 
(eşrâfı  değil)  zuafâsıdır"  dedim.  "Ona  tâbi9  olanlar  artıyor  mu, 
yoksa  ekşitiyor  mu?"  dedi.  "Artıyorlar.  (ekşitmiyorlar)"  dedim. 
İçlerinde  onun  dinine  girdikten  sonra  beğenmemezlikten  dolayı  irtidâd 
eden  var  mıdır?"  dedi.  "Toktur"  dedim.  "Şu  dediğini  demezden 
(yâni  da9vetden)  evvel  hiç  yalan  ileittihâm  ettiğiniz  var  mıydı?"  dedi. 
"Hayır"  dedim.  "Hiç  gadredermi?  (yâni  nakz-ı  ahd  eder  mi?)" 
dedi.  "Hayır  gadretmez,  ancak  biz  şimdi  onunla  bir  müddete  kadar 
mütâreke  hâlindeyiz*  Bu  müddet  içinde  ne  yapacağını  bilmiyoruz99 
dedim.  -Ebû  Süfyân  der  ki  bana  (kendiliğimden)  bir  şey 
katmağa  imkân  verecek  bu  sözden  başkasını  bulamadım. 
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"Onunla  hiç  mukâtele  ettiniz  mi?"  dedi.  "Evet  ettik"  dedim. 
"Onunla  mukâtelâtınız  [m  netâyici)  nasıldır?"  dedi.  "Aramızda 
(tâli-i)  harb  nöbet  iledir.  Kâh  o  bizi  ızrar  eder,  kâh  biz  onu  izrâr 
ederiz"  dedim.  "Peki,  size  ne  emrediyor?"  dedi.  "Bize  yalnız 
Allah'a  ibâdet  ediniz,  hiçbir  şeyi  O'na  {erik  etmeyiniz*  Dedeleri- 
nizin ibâdet  ettiğini  terkediniz  diyor.  Bize  namazı,  {sadakayı,  yâni 
zekâtı),  sıdk  ve  afâfı,  sıla-i  rahmi  emrediyor"  dedim.  Bunun  üze- 
rine tercümana  dedi  ki  ona  söyle,  nesebini  sordum.  içinizde 
âlî  neseb  olduğunu  beyân  ettin.  Peygamberler  de  (zâten) 
böyle  kavimlerinin  (Ashâb-ı)  nesebi  içinden  ba's  olunur. 
İçinizden  bu  sözü  ondan  evvel  söylemiş  hiçbir  kimse  var- 
mıydı?  diye  sordum.  Hayır  dedin.  Ondan  evvel  bu  sözü 
söylemiş  bir  kimse  olaydı  bu  da  kendisinden  evvel  söylenmiş 
bir  söze  peyrev  ol(mak  iste)  muş  bir  kimsedir  diyebilirdim 
diye  düşünüyorum.  Âbâ  ve  ecdâdı  içinde  hiç  bir  melik  gelmiş 
midir?  diye  sordum.  Hayır  dedin.  Âbâ  ve  ecdâdından  bir 
melik  olaydı  bu  da  babasının  mülkünü  istirdâda  çalışır  bir 
kimsedir  diye  hükmederdim  diyorum.  Bu  da'vâsına  kıyam 
etmeden  evvel  onun  bir  yalanım  tutmuş  mu  idiniz?  diye 
sordum.  Hayır  dedin.  Ben  ise  muhakkak  bilirim  ki  (önceden) 
halka  karşı  yalan  söylemeyi  irtikâb  etmemiş  iken  (sonradan) 
Allah'a  karşı  yalan  söylemeğe  cür'et  edemezdi.  Ona  tâbi* 
olanlar  halkın  eşrâfı  mı,  yoksa  zuafâsı  mıdır?  diye  sordum. 
Ona  tebaiyyet  edenlerin  zuafâ-yı  nâs  olduğunu  söyledin. 
Etbâ-ı  rusul  de  (zâten)  onlardır.  Ona  tâbi5  olanlar  artıyor 
mu,  yoksa  eksiliyor  mu?  diye  sordum.  Artıyorlar  dedin, 
imân  keyfiyeti  (ahkâmı)  de  tamâm  oluncaya  kadar  hep  bu 
minvâl  üzere  gider.  İçlerinde  onun  dînine  girdikten  sonra 
beğenmemezlikten  dolayı  irtidâd  eden  var  mıdır?  diye  sordum. 
Hayır  dedin.  îmân  da  mûcib  olduğu  inşirâh,  kalbe  karışıp 
kökleşince  böyle  olur.  Hiç  gadreder  mi?  diye  sordum.  Hayır 
dedin.  Peygamberler  de  böyledir.  Gadretmezler.  Size  ne 
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emrediyor?  diye  sordum.  Yalnız  Allah'a  ibâdet  edip  O'na 
hiçbir  şeyi  şerîk  etmemeği  size  emrettiğini,  ibâdet-i  e  vs  ândan 
sizi  nehyettiğini,  kezâlik  namaz  (ve  sadaka,  zekât)  ile,  sıdk 
ve  afâf  ile  emrettiğini  söyledim.  Eğer  bu  dediklerin  doğru 
ise  şu  ayaklarımın  bastığı  yerlere  yakında  (O  Zât-ı  Kerîm) 
mâlik  olacaktır.  Zâten  bu  Nebiyy-i  Zî-Şân'ın  zuhûr  edeceğini 
bilirdim.  Lâkin  sizden  olacağım  tahmin  etmezdim.  Onun 
nezdine  varabileceğimi  bilsem  Zât-ı  ŞerîPiyle  mülakat  için 
her  türlü  zahmete  katlanırdım.  Yaranda  olaydım  (arz-ı  hiz- 
met ederek)  ayaklarım  yıkardım.  Ondan  sonra  Hirakl, 
Dihye  (radrya'llâhu  anh) 1  vedâatiyle  Busrâ  emîrine  *  gön- 
derilen ve  (onun  tarafından  da  Kayser'e  îsâl  edilen)  Mek- 
tûb-i  Şerîf-i  Risâlet-Penâhî'yi  istedi.  Getiren  adam  *  onu 
HirakPe  verdi.  O  da  okudu. 

Mektûb-i  Şerif  : 

0»  **    *  "i*  0*  ]         0*  00 

-u'*j  jJĞ'Yj  ^Ni*jİ!iu*n  Vı         üiCi  *f^*  Cjy 

1  Dihye  b.  Halîfe  el-Kelbî  radiya'llâhuanh'âir.  Ecille-i  As- 
hâb'dan  pek  ziyâde  sabîhü'l-vech  bir  zât-ı  âlî-kadr  idi.  Çok  kereler 
Cibril  aleyhi9 s-seldtn  onun  sürerine  temessül  edip  inzâl-i  vahy-i 
Rabbi'l-âlemîn  eder  idi. 

*  Bu  emîrin  ismi:   Hâris  b.  Ebî  Şemr-i  Gassânî'dir. 

*  Nâme-i  Şerifi  Busrâ  emîrinden  ahp  HirakTe  götüren  meşhûr 
Hâtem-i  Tâî'nin  oğlu  Adiyy  idi.  Dihye  rodiycüllaku  anh  ile 
birlikte  Kayser'in  nezdine  gitmişlerdi.  Müsned-i  Bezzdr'da.  mervî 
olduğu  üzere  Nâme-i  ŞerîFi  Kayser'in  eline  sunan  Dihye'dir. 
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#o  Ci  ü\  ö iG'/ı  tulo  \j?Xn~ı  'JuJjC    j  'tip» 

diye  yazılmıştı  ki  Meâl-i  Âlî'si  şudur  :  « 0-** ^  f-"°.f 
Allah'ın  ahdi  ve  Resûlü  Muhammed'den  {salla'llahu  aleyhi  ve  sellem 
Rûm'un  büyüğü  HirakVe  (tarik-ı  reşâd  ve)  hidâyete  ittibâ' 
edenlere  selâm  olsun.  Ba'de-zâ  seni  da'vet-i  İslâm  ile  {yâni  Müs- 
lümanlığa) da'vet  ederim.  Dâire-i  islâm'a  gir  ki  selâmette  kalasın 
ve  Allâhu  Teâlâ  sana  ecrini  iki  kat  versin.  Eğer  kabûl  etmezsen 
{fakir)  çiftçilerin  günâhı  senin  boynunadır.    ^\sSJ\  jl*  \   C  jı 

K j"  ^  t£xli  o  "*1  jjĞ  "N  j 

ij'b  ı/jL^liV  ijijîo  0!rp  *oû  .aıo/a  =  Et>û 

Süfyân  der  ki:  "Hirakl  diyeceğini  dedikten  veMektûb-i  Şerifin 
kvrâatini  bitirdikten  sonra  yanında  gürültü  çoğaldı .  S&yfer  yükseldi. 
Biz  de  yanından  çıkarıldık."  (Arkadaşlarımla  yalnız  kalınca) 
onlara  dedim  ki  îbn-i  Ebî  Kebşe'nin8  (yâni  Resûlu'l- 
lâh  salla' ilâhtı  aleyhi  ve  sellem' w)  işi  hakîkaten  azamet  peydâ 


1  Nâme-i  Şerîf 'de  iktibas  buyurulan  Âyet-i  Kerîme  siga-i  emr  ile 
(c^bJCîl  JaI  b  Jî  )  diye  başlar.  Bu  takdirce  Meâl-i  Âlî'si  şöyle  ol- 
muş olur:  "Ey  Resûl-i  Muazzamıml  Tehûd  ile  Nasarâ'ya  de  ki  'Ey 
Ehl-i  kitâb,  gelin  hem  bizce,  hem  sizce  alettesdvi  makbûl  olan  bir  hak 
söz  üzerine  ittifak  edelim.  Gelin  AllâKdan  başkasına  ibâdet  etmiyelim.  Ve 
O'na  hiçbir  şeyi  şerik  edinmeyelim,  Allah'ı  btraktp  da  birbirimizi  Rab  ittihâz 
etmiyelim.  Aldırmazlarsa  onlara,  öyle  ise  şdhid  olun  biz  müslimiz  deyiniz.* 
Intehâ."  Vallâhu  a'lem.  (Al-i  tmrûn  Sûrtsi,  Ayet:  64) 

a  Müşrikler  Resûlu'llâh  salla'llahu  aleyhi  ve  sellem'i  "Ebû  Kebşc" 
nâm  kimseye  nisbet  ederlerdi.  Bu  adam,  ibâdet-i  evsan  husüsunda 
Kureyş'e  muhâlefet  ederek  %  j^yûl  (S        *  nâm  yıldıza  tapmış 
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ediyor.  (Baksanıza)  Benî  Asfar  Melik'i  1  ondan  korkuyor. 
Artık  Resûlu'llâh  sallaHlâhu  aleyhi  ve  selUm'm  gâlib  gelece- 
ğine tâ  Cenâb-ı  Hak  İslâm  (ve  inkıyâd)  ı  kalbime  ithâl 
edinceye  kadar  yakinim  ber-devâm  oldu.  2 

îlyâ',  yâni  Beytü'l-Makdis  sahibi  ve  HirakPin  dostu 
olup  Şam  Nasarâ'sma  Piskopos  ta'yîn  edilen  Ibnü'n- 
Nâtür  da  3  Hirakl'den  bahisle  derdi  ki  :  Hirakl  Bey- 
tü'l - Makdis'e  geldiği  zaman  (günün  birinde)  pek  ziyâde 
gamnâk  göründü.  Patriklerinden  (yâni  ümerâsından)  bâzıları4 
ona  "Senin  hâlini  başka  türlü  görüyoruz"  dediler.-  îbnü'n- 
Nâtür  derki:  Hirakl  Nücûma  bakar,  kehânete  âşinâ  bir 
kimse  idi.  Bu  suâle  ma'rûz  kalınca  onlara:  "Bu  gece  nücûma 
baktığımda  Hıtân  Meliklini  zuhûr  etmiş  gördüm.  Bu  ümmet  içinde 
sünnet  olanlar  kimlerdir?"  diye  sordu.  "Yehûddan  başka  sünnet 
olan  yoktur.  Onlardan  da  sakın  endişe  etme.  Dâhil-i  kalem-rûn  olan 


bir  Huzâa'lı  idi.  Hazret-i  Resûl  sallayllâhu  aleyhi  ve  sellem  de  ibâ- 
det-i  evsan  husüsunda  Kureyş'e  muhâlefet  edince  ona  benzeterek 
"Ebû  Kebşe'nin  oğlu"  tesmiye  ettiler.  Bir  rivayete  göre  de  Ebû  Kebşe, 
vâlide-i  muhteremeleri  cihetinden  ecdâd-ı  ızâm  Risâlet-Penâhî'den- 
dir.  Cenâb-ı  Fahr-ı  Risâlet'i  ona  nisbet  etmekle  gûyâ  ona  çekmiş  ol- 
duğunu kasdetmek  isterlerdi.  întehâ.  (^îVl^/i  ^iV)* 

1  Araplar  Romalılara  (Benu'l-Asfar)  derlerdi. 

2  îbn-i  Abbâs  radiyctllâhu  ankümâ'mn  Ebû  Süfyân'dan  rivâr 
yeti  burada  hitam  buluyor.  Bundan  sonraki  kıssa,  Zührî'nin 
Îbnü'n-Nâtür'a  îsâl  ettiği  rivâyettir.  Tevehhüm  edilebileceği 
üzere  Ebû  Süfyân'dan  mervî  değildir.  Îbnü'n-Nâtür  Abdü'l- 
Melik'in  eyyâm-ı  hilâfetinde  berhayât  idi.  Zührî  kıssayı  ondan 
dinlemiş. 

3  Bu  isim,  üç  veçhile  rivâyet  edilmiştir.  Tâ-i  mühmele  ve  mu'- 
ceme  ile  (j^üli  Cj}  )  ve  (bjkU   &})  • 

4  Patriklik,  Roma  ile  Bizans  devletlerinin  yüksek  menâsıb-ı 
dîvâniyyesinden  idi.  Lâtincesi  "Patriçyus" dur.  Bu,  en  yüksek  mansıb-ı 
rûhânî  olan  Patriklik  değildir. 
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şehirlere  yaz9  oradaki  yahûdüeri  katletsinler"  dediler.  Derken 
HirakPin  huzûruna  Gassân  Melik'i  tarafından  Resûlu- 
5 11  âh  salla* ilâhtı  aleyhi  ve  sellenCe  dâir  îsâl-i  habere  me'mûr 
olarak  gönderilmiş  bir  adam  getirdiler.  Hirakl  o  adamdan 
havâdis  alınca  "GWw  de  bu  adam  sünnetli  midir,  değil  midir? 
bakın"  dedi.  Baktılar  ve  sünnetli  olduğunu  bildirdiler.  Sonra 
gelen  adamdan  "kavm-i  Arap  sünnetli  midir?"  diye  sordu. 
"Sünnet  olurlar"  cevâbım  aldı.  Bunun  üzerine  Hirakl  "Bu 
ümmetin  Melik'i  işte  zuhûr  etmiştir"  dedi.  Ondan  sonra  Hirakl 
Rûmiye'de  (yâni  Roma5 da)  ilimce  kendi  nazîri  olan  bir 
dostuna  mektup  yazıp  Hıms'a  gitti.  Hıms'dan  ayrılmadan 
o  dostundan  Hazret-i  Nebî  salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem'm 
zuhûr  ettiği  ve  Zât-ı  Şerifinin  Nebî  olduğu  hakkındaki  re'yi- 
ne  muvâfik  bir  mektup  geldi.  Müteâkıben  Hirakl  Hıms'da 
kâin  bir  kasrına  uzamâ-yı  Rûm'u  daVet  ederek  kapıların 
kapanmasını  eıiıretti.  Sonra  yüksek  bir  yere  çıkıp  "Ey  Rum 
cemâati,  bu  zâta  biat  edip  de  jelâh  ve  rüşde  nâil  olmayı  ve  mülkü- 
nüzün pâyidâr  olmasını  istemezmisiniz?"  diye  hitâb  etti.  (Ce- 
mâati) yaban  eşekleri  kadar  sür'atle  kapılara  doğru  kaçış- 
tılarsa  da  kapılan  kapanmış  buldular.  Hirakl  bu  derece 
nefretlerini  görüp  îmânlarından  me'yûs  olunca:  "Bunları 
geri  çevirin"  diye  emretti  ve  (onlara  dönüp) :  "Deminki  söz- 
lerimi  dininize  olan  $iddet-i  temessükünüzü  öğrenmek  için  söyledim. 
(Bunu  ise)  gözümle  gördüm"  dedi.  Bu  söz  üzerine  oradakiler 
rızâlarını,  memnûniyetlerini  beyân  ile  kendisine  ta'zîmen 
secde  ettiler.  Hirakl  (in  îmâna  da' vet  olunması)  hakkındaki 
haberin  sonu  da  bundan  ibârettir. 


KÎTÂBÜ'L-ÎMÂN 

Tergemesİ 

îbn-i  Ömer  radiya*  ilâhtı  anhümffd?Ln  : 

Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla' ilâhtı  aleyhi  ve  sellem 
buyurdu  ki:  îslâmbeş  şey  üzerine  binâ  olunmuştur:  Allâh'dan 
başka  ilâh  olmadığına  ve  Muhammed'in  (salla* ilâhu  aleyhi 
ve  sellem)  Allah'ın  Resûlü  olduğuna  Şahâdet  etmek,  Namaz 
kılmak,  Zekât  vermek,  Haccetmek,  Ramazan  orucunu  tut- 
mak. 


1  Bir  rivâyete  göre  (  <U*â>  )  . 

2  Diğer  rivâyâtın  kiminde  (0 yu*.  j  kiminde  şek  sîgasiyle 
(0 ja**  j  ^Jl»  jl  0 y*+  j           vârid  olmuştur. 
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Tercemesİ 

Ebû  Hüreyre  radiya'llâhu  antf&tn  : 

Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Muhterem  salla'llâhu  aleyhi 
ve  sellem  buyurdu  ki :  îmân  altmış  bu  kadar  şu'bedir.  Hayâ 
da  îmânın  bir  şu'besidir. 


Tercemesİ 

Abdu'llâh  b.  Amr  (i'bni'l-Âs)  radiya'llâhu  anhümâ- 
'dan: 

Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Muhterem  salla' ilâha  aleyhi 
ve  sellem  buyurdu  ki :  Müslüman,  dilinden,  elinden  müslüman- 
İar  selâmette  kalan  kimsedir.  Muhâcir  de  Allah'ın  nehyetti- 
ğini  terkedendir. 

[$\  JıfJjL-j  C  I^SCî  "Jû  'ajl*  ^l^ij  <p </'        .  11 
.  o  £  j  4JCJ  ^  V^V^j^  "Jû  fjİİl 1  f^C-/» 

Tercemesİ 

Ebû  Mûsâ  (el-Eş'arî)  radiya'llâhu  anh'den: 
Şöyle  demiştir:  "îa  Resûlâ'llâh,  Müslümanların  Hangisi  ef- 
daldir?"  diye  suâl  ettiler.  "Müslümanlar;  dilinden,  elinden  selâ- 
mette kalandır."  cevâbını  verdiler. 


1  Diğer  rivây etlerde  (<>JLJLl  ^i)  diye  vârid  olduğuna  göre 
(^Nl  ul^l     I)  yâhud  (  f  !>U^I  :>!  >l  tfi  )  takdirindedir. 
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Tergemesİ 

Abdu'llâh  b.  Amr  (i'bni'l-Âs)  radiya'llâhu  anhümâ- 
Man: 

Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla" llâhu  aleyhi  vesellem'e 
biri:4'  İslâm'ın 1  *n  hayırlısı  hangisidir?"  diye  sordu,  "It'âm-ı 
taâm  etmen  ve  tanıdığına, tanımadığına  selâm  vermendir."  cevâbını 
verdiler.  * 

Tercemesî 

Enes  (b.  Mâlik)  radiya'llâhu  anh* den: 

Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Muhterem  sallaHlâhu  aleyhi 
ve  sellem  Hazretleri  buyurdu  ki  :  Hiç  biriniz,  kendiniz  için 
arzu  ettiğinizi  kardeşiniz  için  de  arzu  etmedikçe  îmân  etmiş 
olmaz.  » 

1  Burada  da  evvelki  hadîsde  olduğu  gibi  hazf-i  muzâf  vardır. 

*  Buhârî'nin  Ammâr  b.  Yâsir  radiya'llâhu  anh'dtn  rivâyet 

ettiği  eserde  :  <J*Ca!iV*1 :  "üG:N#i         oJÛ  \>#X*f  \>*  tlÛl'ı" 

jç*  her  kim  bir  qraya  getirebilirse  im&nt  da  tamam  toplamış  olur:  Nef- 
sine karşı  olsa  da  insâfi.  elden  bırakmamak,  herkese  selâmı  bezletmek,  fakir 
iken  de  infâk  eylemek"  Denilmiştir  ki  bundan  mekârim-i  ahklâkın  ne 
dereceye  kadar  madûb  olduğu  anlaşılır. 

*  Maksüd  olan  şüphesiz  kemâl-i  îmândır. 
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Tergemesî 

Ebû  Hürcyrc  radiya'llâhu  anA'den: 

Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla9 llâhu  aleyhi  ve  selim 
buyurdu  ki :  Nefsim  yed-i  kudretinde  olan  AH  ahu  Zü'l-CelâTe 
kasem  ederim  ki  hiç  biriniz  ben  ona  pederinden  de,  evlâ* 
dmdan  da  daha  sevgili  olmadıkça  îmân  etmiş  olmaz. 1 


1  Muhabbet-i  Resûl  aleyhi' s-salâtü  vefs-seldm'ı  cibillî  mertebe- 
sine çıkaramayan  mü'min,  hiç  değilse  Resûlu'llâh'ın  rızâsını  şâir 
mahlûkînin  nzâsına  ve  kendi  hevâsına  tercih  ve  takdim  ederek 
hubb-ü  cibillî  ve  fıtrî  derecesine  yaklaştırmağa  çalışmalıdır.  Buhârt 
şârihi  (Aynî)  Mehabbet-i  Resûl  aleyhi' s-selâm' m  -mebnâ-yı  îmân 
olan-  i'tîkâd-ı  ta'zîm  ve  iclâlden  ibâret  kalması  kâfi  olmayıp  bütün 
ma'nâsmca  meyl-i  kalb  ma'nâsma  mehabbet  olması  lâzım  geleceğini 
isbât  ettikden  sonra  âtideki  şu  iki  rivâyeü  de  naklediyor:  Amri'b- 

ni'l-As  radiyaniâhu  anh  :  jJLf j # jJjİ  \  L^l 'jû^l  ^OCTC/ji" 

£û  0sfyi>- '  "SC/l  *<lfl  'j-i'l  m  Hiç  kimse  bana  Resû- 

lu'llâh  salla'llâhu  Teâlâ  aleyhi  ve  sellem'den  daha  sevgili  olmadığı  gibi 
hiçbir  kimse  de  benim  nazarımda  Ondan  daha  celâletli  değildi.  Ona 
karft  olan  kepûl-i  ta'zfm  ve  ielâlimden  dolayı  gizlerimi  doyma  doyura 
likayı  mübâreklerini  temâfâ  edemezdim"  demiş.  Ömer  b.  el-Hattâb 
radiya'llâhu  anh  de  bu  (yâni  metindeki)   hadîsi   işittikden  sonra: 

tur*  V  X'  P     V  tPj  U-l  îün  .*tfû  c/' 

s=  î'tf  Resûlâ'llâh,  Sen  bana  nefsimden  başka  her  şeyden  daha  sevgilisin." 
demiş.  Buna  karşı  4C  'jj^  C  "«iJLJiL?  =      Ömer  nefsinden  de 
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Tercemesİ 

En  es  radiydllâhu  anK  den  de  bâlâdaki  hadîs-i  şerîf  rivâyet 
edilmiş  olup  şu  kadar  ki  sonunda  « 0-**^*!  »  ^Pede- 

rinden^ evlâdından  ve  bütün  halkdan  daha  sevgili"  ziyâdesi  vardır. 

Tercemesİ 
Yine  En  es  radiya9  ilâhtı  anh9  den: 

Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Mükerrem  salla9llâhu  aleyhi 
ve  sellem  buyurdu  ki :  Kimde  üç  şey  bulunursa  halâvet-i  îmânı 
tatmış  olur:  Allah  ile  Resûlu'llâh  kendisine  mâadalarından 
daha  sevgili  olmak;  bir  kimseyi  sevmek,  fakat  yalnız  Allah 
için  sevmek;  (Allah,  onu  küfürden  kurtardıktan  sonra)  yine 
küfre  dönmekten  ateşe  atılacakmışcasma  hoşlanmamak. 

sevgili  olmalıyım"  buyunıhnuş.  Bunun  üzerine  Ömer  radiya'llâhu  anh 
de  "^şZju  j  m  Nefsimden  de"  deyince  "  Jjf'  C  OV*î'  =Td 
Ömer,  işte  şimdi  oldu"  cevâbı  verilmiş* 

1  Bir  rivâyette  J  )  den  sonra  (  «üll  *3uu\  SI  JUj  )  ziyâdesi 

de  vardır. 
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Tercemesİ 


Yine   En  e  s  raâiyetllihu  aniden: 

Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Mükerrem  salla'llâhu  aleyhi 
ve  sellem  buyurdu  ki:  (Kâmil)  îmâmn  alâmeti  Ensâr'a  mehab- 
bet,  nifâkm  alâmeti  de  Ensâr'a  buğzetmektir. 1 


1  Münâfık*  zâhiren  mü'min,  bâtınen  kâfir  demek  olunca  Fahr-ı 
Âlem  sallctllâku  aleyhi  ve  sellem  Efendimiz  Hazretleriyle  Islâmda 
sâbık  olan  Muhâcirîn  Hazarâtma  sîne-i  mihmân-nüvâzîlerini  açmak, 
kendilerine  evlâd  u  ıyâ İlerinden  daha  ileri  muâmele  ve  uğurlarında 
mâl  ve  canlarım  îsâr  etmek,  dostlarına  dost,  düşmanlarına  düşman 
olmak  sûretiyle  îvâ  ve  nusret  ve  dîn-i  İslâm'ı  i'zâz  ve  i'lâ  eylemek 
gibi  behâ  biçilmez  meâsir-i  celîle  ile  mut  tas ıf  olan  Ensâr-ı  Kiram 
hazarâtma  bu  sıfatlarından  dolayı  bugz  edenlerin  -mü'min  görünseler 
de-  kalben  kâfir  olduklannda  şüphe  yoktur.  Maahâzâ  bu  ma'nâca 
buğzdan  tahzîr  yalnız  Ensâr'm  değil,  bütün  Sahâbe'nin  şâmnda  vârid 
olmuştur.  Nitekim  Alî  Kerrema'llâhu  veeheh  Hazretlerine  (Aftfrfim)deki 

rivâyete  nazaran:  \  N  I  "iL^^İ  i" 

=  Tâ  Alt,  sana  miTminden  başkası  mehabbet  etmez;  münâftkdan  başkası  da 
buğz  etmez"  buyurulduğu  gibi  umûmen  Sahâbe-i  Kirâm'm  fazileti 

bâbmda  da  :    ^  <    «  ! »  <>•  J   f  4  ; »» ' f*-r**  1  Cr* 1 


dolayı  sever,  her  kim  de  onlara  buğzederse  bana  buğzundan  dolap,  buğz- 
eder."  buyurulmuştur. 

Bu  hadîs-i  şerif-i  Nebevî'de  mevzû-ı  bahs  olan  mehabbet  ve 
buğz,  işte  bu  cihetten  olanıdır.  Yoksa  bir  kimse  de  bu  cihetten  olmak- 
sızın muhâlefeti  câlib  bir  emr-i  âriziden  dolayı  bir  Sahâbî  hakkında 
maâza'llâhi  Teâlâ  muvakkat  adem-i  mehabbet  eseri  revnümâ  olsa 
bununla  ne  münâfık,  ne  kâfir  olur.  Nitekim  Sahâbe  beyninde  mu- 
hârebeler  olmuşken  hiçbiri  diğerine  isnâd-ı  nifâk  etmiş  değildir. 
Bunların  müşâcerâl  ve  münâzeâtı  ıçtihâdı  ve  içtihadda  mütehâsi- 
mînin  kimi  muslb,  kimi  muhtî  idi.  Bununla  berâber  Sahâbe  devri 
geçtikten  sonra  kendileriyle  nizâa  ve  adem-i  mehabbete  bâis  esbâb-ı 
ârıza-i   dünyeviyye  defteri  de  kapanmış  ve  medihlerine  müteallik 


**ffer  kim  onları  severse  bana  mehabbetinden 
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ıj&ûVj  i#jYj  »jî^Tj  ts£ft 

Tercemesİ 

(Akabe-i  ûlâ  gecesinde  bîat  eden  ve  on  iki  nakibin  biri 
bulunan)  Ubâde  b.  es-Sâmit  (el-Ensârî  el-Bedrî) 
vadiye? llâhu  «nA'den: 

Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla' llâhu  aleyhi  ve  seüem, 
etrafında  Ashabından  bir  cemâat  mevcûd  olduğu  halde 
buyurdu  ki:  "Allah'a  (ibâdette)  hiçbir  şeyi  şerik  etmemek,  sirkat 
etmemek,  zinâ  eylememek,  evlâdınızı  öldürmemek1,  kendiliğinizden 
uyduracağınız   hiçbir  yalanla  (kimseye)  bühtân  etmemek,  hiçbir 


nusüs-ı  Kur*âniyyeyi  sehâib-i  nisyân  ile  bürüyecek  ve  ) 

g  *Z£s>  \>#J  j  #jJ!fJL^  ( Mâidey  ııg;  Tevbe,  too;  Mücâdele*  22;  Bejpine,  6) 

Berât-ı  İlâhîsini  muvakkaten  olsun  dürecek  hiçbir  vesile  kalmamış 
olduğundan  buğz-ı  ashâbı  mezheb  ittihâz  eden  fırkaların  dâl  ol- 
duğunda şüphe  kalmaz.  Bunlann  bu  hadîs-i  Nebevinin  mazmûn-ı 
tehdîd  ve  inzânna  dâhil  olmalarından  pek  ziyâde  korkulur.  (29  uncu 
ve  279  uncu  hadîslerin  hâşiyelerine  de  mürâcaat.) 

1  İlerde  tahaddüs  edecek  ayıb  ve  âr  korkusiyle  kızları,  fakr  u 
zarûret  korkusiyle  hem  kızları,  hem  oğlanları  diri  diri  gömmek 
âdeti  beyne'l-Arab  şâyi'  olan  âdât-ı  Câhiliyyeden  idi. 
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mr-i)  tna'rûfda  isyân  etmemek  üzere  bana  biat  ediniz  (yâni  benimle 
ahdediniz.)  İçinizden  sözünde  duran  olursa  ecri  (ve  mükâfâh)  Allah'ın 
Ztmmet-i  fazl  u  keremindedir.  Bu  dediklerimden  birini  yapıp  da  ondan 
dolayı  dünyâda  düçâr*ı  ıkâb  olursa  bu  ıkdb  ona  kejfâretHr.  Bunlardan 
birini  yapıp  da  yaptığı  JVli  Allahu  Teâlâ  setrederse  ifi  Allah'a  kalır: 
İsterse  onu  afp,  dilerse  ona  ıkâb  eder."  Biz  de  bu  şart  üzere  ona 
(yâni  Resûlu'llâh  salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem9  e)  bîat  ettik. 1 

Tergemesİ 

Ebû  Saîd-i  Hudrî  radiya'llâhu  anh'dcn: 
Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem 
buyurdu  ki:  Çok  sürmez  (öyle  fenalıklar  tahaddüs  edecek  ki) 
bir  Müslümamn  en  hayırlı  malı  -kendi  dînini  fitnelerden 
selâmete  çıkarmak  için-  dağ  başlarında  gezdirip  (birikmiş) 
yağmur  suyu  başlarında  güttüğü  davarlar  (dan  ibâret)  ola- 
caktır. 


1  Bu,  ilk  Akabe  gecesinde  olan  bîatdır  ki  ona  Sûre-i  Mümtahine- 
deki  VlJI*  ~**JÜL^Cİ  Oll/jİJt  ~if*Ü5-  fii^jJI  Cfîfi  G  1 
^.tuli  (Mumtahine,  1*)  Âyet-i  Kerîme'sinin  nâtık 

olduğu  şurût-ı  bîaün  aynı  ile  vâki*  olduğundan  (Bıatü'n-nisâ')  denil- 
miştir. Bu  şartlarla  mükellef  olmakta  ricâl  ve  nisâ*  müsâvîdir.  İkinci 
Akabede  ise  Ensâr-ı  Kirâm  radiya'llâhu  anhüm  ecmatn  hazarâtı  evlâd  ü 
lyâllerini  nasıl  müdâfaa  ve  himâye  ederlerse  Resûlu'llâh  salla' l- 
lâhu  aleyhi  ve  sellem  Hazretlerini  de  öylece  müdâfaa  ve  himâye  eyle- 
mek üzere  bîat  etmişler  ve  ahidlerini  bihakkın  îfâ  eyleyerek  kendi- 
lerinden sonra  tâ  Kıyâmete  kadar  dâire-i  İslâm'a  girmiş  ve  girecek 
olanlara  velî  ni'met  olmuşlardır. 
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i  «ya  «  11   <-3 j-aj  ^^L>-  v,      ı^yi  #  jj>-  U  u  j   dLJ  a  ^  JUaJ 

Tercemesî 

(Ümmü'l-Mü'minîn)  Âişe  radiya'llâhu  anhS dan: 
Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salloflldhu  aleyhi  ve  sellem 
Ashâbına  emrettiği  zaman  (dâimâ)  ellerinden  gelebilecek 
amelleri  emrederdi.  (O  zaman  Ashâb-ı  Kirâm'ı):  "Yâ 
Resâlâ'llâh,  biz  Senin  gibi  değiliz.  Allâhu  Teâlâ  Senin  olmuş  ve 
olacak  günahlarına  meydan  vermemiştir"  derlerdi  de  (âsâr-ı) 
gazab  vech-i  mübârekinde  belirecek  kadar  kızar  ve  ondan 
sonra  da  :  "En  ziyâde  sâhib-i  takvânız,  Allah'ı  en  çok  bileniniz 
şüphesiz  ki  benim."  buyururlardı, 

^ij^  ysr^Cr*  ıSj^\  JUj^jI       .  21 

w-  JUJL*  ^uJb  J  üL5  jj^  t  JLo  4)1  J^ju  f 

<J    ü  >HL-»    .  Ij  -> 1  JLâ  UfJ>    O ^->«-vJ  .  üU  I  Jd» 

y  Tl  .  JİİJI  v^JU-  j  LJ-l  CujJ        OjJlj^J  SL  J-I  ^ 

YojJUL*  »lj-Â^^^J^  LfJ  1 

1  Diğer  rivâyetlerde  (LJ-I  ^  J),  bir  rivâyette  de  hemze  ile 
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Tercemesİ 

Ebû  Saîd-i  Hudrî  radiycfllâhu  anA'den: 
Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Mükerrem  salla'llâhu  aleyhi  ve 
sellem  buyurdu  ki :  Ehl-i  Cennet  Cennet'e,  ehl-i  Dûzah  Dûzah'a 
girdikten  sonra  Allâhu  Teâlâ  Azze  ve  Celle:  "Kimin  kalbinde 
bir  hardal  tânesi  ağırlığınca  îmân  varsa  (atefden)  çıkarınız"  diye 
ferman  buyuracaktır.  Bunun  üzerine  (bu  gibiler)  simsiyah 
kesilmiş  oldukları  halde  çıkarılıp  Nehr-i  hayât  (yâhud  Nehr-i 
haya,  yâhud  da  Nehr-i  hayâ*)  içine  atılacaklar  ve  (orada) 
sel  uğrağında  kalan  yabânî  reyhan  tohumlan  nasıl  (sür'atle) 
biterse  öylece  biteceklerdir.  Görmezmisin,  bunlar  (ne  güzel) 
sapsarı  olarak  (ve  iki  tarafına  )  salınarak  sürer? 

4?JC*  jil'j J^j  ~Jû  "JÛ  *İZs>  *M"^ij  .22 

Tercemesİ 
Yine  Ebû  Saîd-i  Hudrî  radija'llâhu  anh'dcn: 
Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla' ilâhtı  aleyhi  ve  sellem 
buyurdu  ki:  Uyuduğum  esnâda  gördüm  ki  halk  bana  arz- 
olunuyordu.  Üstlerinde  gömlekler  vardı.  Bu  gömleklerin 
kimi  memelere  varıyor,  kimi  daha  kısa  idi.  Ömer  b.  el- 
Hattâb  da  bana  arzolundu.  Üstünde  (eteklerini  yerde)  sü- 
rüdüğü bir  gömlek  vardı.   "Tâ  Resûlâ*  ilâh,  bunu  ne  ile 

1  Diğer  nüshada  (Jlî  )  dirki  zamîr-i  müired  ya  Ömer  b.  el- 
Hattâb'a,  ya  suâl  eden  Ebû  Bekr  es-Sıddîk'a  râci'dir. 
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te'vtt  (yâni  ta'bîr)  ettin?"  diye  sordular.  "Dtn  ile"  cevâbını 
verdi, 

Tercemesi 

(Abdu'llâh)  b.  Ömer  radiyaHlâhu  anhümâ'dan: 
Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  sallaHlâhu  aleyhi  ve  sellem 
(bir  gün)  Ensâr'dan  bir  kimsenin  yanından  geçiyordu.  Ensârî, 
kardeşini  hay âdan  menediyordu  \   Resûlu'llâh  salla9 ilâhtı 
aleyhi  ve  sellem  :  "Ona  ilişme.  Hay  Si  imândandır"  buyurdu  2. 

ı^C3  fi  ü  /sGrj»  ı^jij  Y^CoJi  -tfd j^j  tu*  Vo 
.  ^ul*Vi  ^  Yi        j  ^> 

Tercemesi 

Yine  (Abdu'lâh)    b.  Ömer   radiyaHlâhu  anhümâ'd&n: 
Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  sallaHlâhu  aleyhi  ve  sellem 
buyurdu  ki:  Allâh'dan  başka  hak  îlâh  olmadığına  ve  Muham- 

1  Bu  zât,  Ensârînin  kan  kardeşi  olmak  ihtimâli  olduğu  gibi 
dîn  kardeşi  olması  dolayısiyle  kendisine  kardeş  denilmiş  olması  da 
mümkündür.  Anlaşılan  hukukunu  istifadan  âciz  olacak  derecede 
utangaç  bir  zât  imiş. 

1  îmân  irtikâb-ı  meâsîye  mâni'  olduğu  gibi  hâyâ  da  mâni'dir. 
Onun.  için  îmândan  ad  buyurulmuş. 
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med'in  Resûlu'llâh  olduğuna  (zahirde)  şahâdet,  salâtı  ikâme, 
zekâtı  edâ  edinceye  kadar  nâs  ile  muhârebe  etmek  bana 
emrolundu.  Onlar,  bunlan  yapınca  -müslümanlık  hakkının 
muktezâsı  (olan  hudûd)  müstesnâ-  hakk-ı  îslâm  olmak  üzere  1 
canlarım  ve  mallarını  benim  elimden  kurtarırlar,  (bâtınla- 
rından dolayı  olan)  hesaplarına  gelince  o  (hesâbı  görmek) 
Allah'a  kalmıştır. 

Tercemesî 

Ebû  Hüreyre  radiycüllâhu  aaA'den: 

Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla9 ilâhtı  aleyhi  ve  sellem- 
'e:  "Amelin  hangisi  efdâldir?"  diye  sordular.  "Allâha  ve  Resûlüne 
îmân"  buyurdu.  "Ondan  sonra  hangisi?"  dediler.  "Allah  yolunda 
cihâd"  buyurdu.  "Ondan  sonra  da  hangisi?"  diye  sordular. 
"Makbûl  (olmuş,  içine  günah  ve  riyâ  kartşmamtf)  Hac"  cevâbım 
verdi. 


1  Tabarânî'nin  Evsafd*  Enes  radiycüllâhu  a/ıA'den  rivâyet 
ettiğine  göre  müstesnâ  olan  hakk-ı  îslâmın  ne  olduğu  Risâlet-Meâb 
salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem  Hazretlerine  suâl  edilmiş  ve:  "İhsandan 
(evlilikten)  sonra  zina,  îsldmdan  sonra  küfür  ve  irtidâd,  bir  de  katl-i  ne/s. 
tfte  bunlara  mukabil  kaüolunabilir"  diye  tavzih  buyurulmuştur. 
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4»l  J>— cJUj.  JJI  j^IjçvpI  jjk  !)L>-j  JL,  <JU  &\JL* 

.  T.  »'■/.  yi  'JCû  .  L>  V/T  i  AQâ  ?  o"b£  \>  '«UÛC 
.tJLÜ  Vî  *jüû  VjV  Jj  I  Af£  ?  û*b6 #/>  dUÛ 

.  jUl  j  4iil<X  ül  İ^JL*  4JL#  J^ll 

Tercemesİ 

Sa'd  b.  Ebî  Vakkâs  radiya'llâhu  anh'denî 
Şöyle  demiştir  t  Resûlu'llâh  salla*  ilâhtı  aleyhi  ve  sellem 
(Müellefetü'l-Kulûb'dan)  bir  takım  kimselere  (dünyâhk) 
veriyordu.  Bu,  Sa'd  da  (orada)  oturuyordu.1  Derken  Re- 
sûlu'llâh  salla* ilâhtı  aleyhi  ve  sellem  içlerinden  en  ziyâde 
beğendiğim  birini  bıraktı.  (Bir  şey  vermedi.)  2  Bunun  üzerine : 
"Tâ  ResûlâHlöh,  Jilânt  ne  için  bıraktın?  Vallahi  onu  ben 
miTmin  biliyorum."  dedim,  "öyle  deme.  Müslim  (de.)  "  buyurdu.* 

1  Sa'd  radiya'llâhu  anh :  "Ben  de  oturuyordum."  demek  istiyor. 
Mütekeüime  mahsûs  sığayı  bırakıb  da  gâib  sığasına  iltifat  etmesi  se- 
mâm bizzât  vuküunu  ve  bahsettiği  şey'in  ehemmiyyetiuî  tc'kîd  içindir. 

1  Vâkıdî'nin  MegdzVAt  tasrîh  ettiğine  göre  bu  mahrûm  edilen 

zât  Muhacirinden  ({£j.+jA\  <İ\jLm  (j  J^a^»)  radiya'llâhu  anh'âir . 
Hazret-i  Sa'd'm  hü&n-i  şahâdette  bu  kadar  isrâr  etmesi  de  bundan 
ileri  geliyor. 

3  Hazret-i  Sa'd'ın  (tuj*)  sözünü  Hazret-i  Resûl  alejh 
hVs-salâtü  ve's-selâm'ın  mükerreren  ( l«JL*  jl  )  sûretinde  tashih  bu- 
yurmaları, îmânın  umûr-ı  bâtına  ve  yalnız  Hak  Teâlâ'nın  bildiği 
ahvâl-i  gaybiyyeden  olması  dolayıaiyle  istislâm-ı  zâhirîye  bakarak 
(  t»U.*  )  demenin  evlâ  olduğunu  ta'lîm  içindir. 
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Bir  müddet  sustum.  Nihâyet  o  adam  hakkındaki  ilmim  bana 
galebe  etti  de  (dayanamadım,)  yine  sözümü  tekrâr  ederek: 
"Filânı  niçin  mahrum  bıraktın?  Vallahi  onu  ben,  mü'min  biliyorum  " 
dedim.  Yine  "öyle  deme,  müslim  {de.}"  buyurdu.  Ben  yine 
sustum.  Lâkin  o  adam  hakkındaki  ilmim  bana  galebe  etti. 
(Dayanamadım,)  sözümü  tekrâr  ettim.  Res-ûlu'llâh  salla? ilâhu 
aleyhi  ve  seltem  yine  o  sözü  tekrâr  etikden  sonra  buyurdu  ki: 
Ey  S  a*  d,  bir  adama,  Allah  onu  yüzü  koyu  ateşe  atmasın 
diye  başkasını  daha  ziyâde  sevdiğim  halde  atâ  (ve  ihsân) 
'da  bulunduğum  olur. 


'Al  J&*  *&^\  *Jû  "Jû  C^l£* 'Af^>j  o*1^*  Cr^S0  ■  27 


Ibn-i  Abbâs  radiya'llâhu  anhümâ* d&n: 

Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Muhterem  salla'lldhu  aleyhi 
ve  sellem  buyurdu  ki:  "Bana  Cehennem  gösterildi.  Bir  de  gördüm 
ki  ehl-i  Cehennemdin  ekseri  kadınlardır.  Onlar  küfrederler"  (bunun 
üzerine):  "(Tâ  Resûlâ'llâh,)  Allah'a  mı  küfrederler?"  diye  soruldu. 
(Gevâben)  buyurdu  ki:  Onlar  kocalarına  (karşı)  küfrân  ederler, 
ihsana  (karşı)  küfrân  ederler.  Birisine  dünyâ,  dünyâ  oldukça 
ihsân  etsen  de  sonra  senden  (hoşuna  gitmiyen)  bir  şey  görse 
"Ben  senden  hiç  bir  hayır  görmedim"  der. 


Tergemesİ 
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-0)1  ^I<>        ^  I  .  İ,:-L»L>-  ^  ij-^l  dUJt*^  lf 

br    -u  ,«  k:.b  .  *JU  ü\S  Jj    .  ^Jü»  C-^ 

Tergemesi 
Ebû  Zer  radiya'llâhu  <wA'den: 

Şöyle  demiştir8:  (Bir  kere)  bir  adamla  sövüştük  de 
onu  anasından  dolayı  ayıpl adımdı.  3  Nebiyy-i  Mükerrem 
salla' ilâhtı  aleyhi  ve  sellem  bana  buyurdu  ki:  Ey  Ebû  Zer, 
onu  sen  anasından  dolayı  mı  ayıplıyorsun?  (Demekki)  sen, 
içinde  (henüz)  Câhiliyyet  (ahlâkı)  kalmış  bir  kimse  imişsin. 


1  Bir  rivâyette  bundan  sonra  (*Ij>jJI  <>l  t  cJUi  )  ziyâdesi 
vardır. 

8  Müellif  burada  ihtisar  yoluna  gitmiş.  Hadîs'in  bir  mukad- 
dimesi var.  Buhârî'nin,  Müslim'in,  Ebû  Dâvûd'un,  Ismâîlî'nin 
muhtelif  tariklerden  vârid  olan  rivâyetlerine  göre  Ebû  Zer  radiya- 
'llâhu  anttın  nezdine  (Rebeze)  ye  gidilmiş.  Mecmûu  bir  hulleük, 
yâni  bir  ridâ*  ile  bir  izârdan  ibâret  bir  takımhk  kumaşın  yarısı  ken- 
disinin, yarısı  kölesinin  sırtında  imiş.  "ikisini  bir  araya  getirip  kendine 
bir  hülle  yapsaydın  ölmazmtydı?"  denilmiş,  o  da  bu  hadîsi  sevketmiş. 

3  Velîd  b.  Müslim'in  munkatıan  rivâyetine  nazaran  sebbolu- 
nan  zât  Bilâl-i  Habeşî  radiya'llâhu  anh  imiş  ve  ona:  |*bj-JI  £/l  U  b" 

=Kara  karının  oğlul"  diye  sebbetmiş.  Hazret-i  Bilâl'ın  şikâyeti 
üzerine  tevbîh-i  Nebevî  vâki'  olunca  Ebû  Zer  yanağım  yere 
kpyup:  "Bilâl  ayağiyle  basmadıkça  yanağımı  yerden  kaldırmayacağım" 
diyerek  isti'fâ-yı  kusür  etmiştir. 


(Ondan  sonra  buyurdu  ki:)  Zîr-i  de&tânınız,  sizin  öyle  kar- 
deşlerinizdir  ki  Allâhu  Teâlâ  onları  sizin  yed  (mülk  ve  kudret) 
inize  tevdi'  etmiştir.  Her  kimin  eli  altında  kardeşi  bulunursa 
ona  yediğinden  yedirsin,  giydiğinden  giydirsin.  Onlara  güç- 
leri yetmiyecek  (zahmetli)  bir  iş  yüklemeyiniz.  Şâyed  yük- 
lerseniz onlara  yardım  ediniz. 

er  'jjcûi  rjCâ  */ü^~şç  ciılûo^ıj'jj^Vj  'jjcûü 

Tercemesİ 
Ebû  Bekre  radiya'llâhu  anh'dcn: 

Şöyle  demiştir  *ı  Resûlu'llâh  salla,  llâhu  aleyhi  ve  sellem- 
Men  işittim,  "îki  müslüman  kılıçlariyle  karşılaştıkları  zaman 
katil  de  maktûl  de  Cehennem9 dedir "  2  buyuruyordu.  "Tâ  Re- 
sûlâ'llâh,  kâtil  böyle,  ya  maktâle  ne  oluyor?"  diye  sordum.  "(Mak- 
tûl) arkadaşını  öldürmeğe  haris  idi  de  ondan."  buyurdu.  3 

x  Rivâyet,  Ahnef  b.  Kays  Temîmî  tarîkındandır.  Şöyle 
bir  mukaddimesi  de  var.  Ahnef  diyor  ki:  "Şu  adama  -Buhârt'nin 
"Fiten"  deki  diğer  rivâyetinde  Resûlu'llâh'ın  Ammizddesine-  yardıma  gidi- 
yordum.  Ebû  Bekre  ile  karşılaştık.  *  Nereye  gidiyorsun?.,  diye  sordu.  'Şu 
adama  yardım  etmek  istiyorum.,  dedim.  Ebû  Bekre  bana:  Dön.,  dedi" 

*  Bu  cezâya  kesb-i  istihkak  eder  demektir.  Yoksa  afv-ı  İlâhî 
yetişip  kurtulmak  da  vardır.  Hulûd  ma'nâsı  ise  hiç  anlaşılmamalıdır. 
Hadîs-i  şerîf  de  her  iki  tarafa  müslim  nâmı  verilmesinde  de  buna 
işâret  vardır. 

8  Söz  kıtali  şer* an  tesvîğ  edecek  bir  te'vîl  olmaksızın  vâki'  olan 
mukâtelededir.  Kıtâle  karışan  Sahâbe'nin  her  iki  tarafda  olanlarının 
ehl-i  Cennet  olması  da  buna  delildir.  Çünkü  onlar  (  *\f>-\  tf>) 
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Tergemesİ 
Abdu'lUh  b.  Mes'ûd  radiya'llâhu  anh'dtn: 

Şöyle  demiştir:  ^li-j  *£&J  l/^C     j  IjüûT     «ÖT  ı 

W«&£  J  V*V*  ^  ^Mfj'»  Âyet-i  Kerîmemi  nâzil 
olduğu  zaman  Resûlu'llâh  sallaHlâku  aleyhi  ve  sellenCm 
Ashâb'ı  "Hangimiz  nefsine  zplmeimemifHr?"  dediler.  Bunun 
üzerine  *•  jû-Uû  0     Âyet-i  Kerîme'si  nâzil 

oldu. 

ve  kıtâldc  ıslâh-ı  dîn  vardır  diye  çarpılmışlardı.  oGlİjCU  "o  I  j  e 

c  I j£££fi  0w*Jİ  I        Ayet-i  Kcrîme'si  (Hucurât  Sûnsi,  Apt:  9)  nde 

de  ehl-i  bağy  olanlara  -kak  üzere  olan  hasımları  gibi-  mü'min  denil- 
miştir. (17  inci  ile  279  uncu  hadislerin  hâşiyelerinc  de  mürâcaat.) 

1  Ayet-i  Kerİme'nin  meâl-i  âlisi:  îmân  edip  de  imânlarına  zulüm 
katmayanlar)  ifde  ernn  il  âmân  onlar  içindir.  Doğru  yola  giden  de  onlardır. 
Iniehâ.  Vallâhu  a'lera.  (Erfim  Sûnsi,  J^tt:  8»)  imâna  şirk  katmak  ya 
nifâk,  ya  irtidâd  sûretleriyle  olur.  Müşrik  ve  münâfık  olmıyanlann 
mazhar  oldukları  emn  ü  âmân,  Cehennem' de  hulûd'dan  emn  ü 
amândır.  Yoksa  âsiye  azftb  olacağı  nusüs-ı  adîde  ile  sâbittir. 

*  Ayet-i  Kerîmc'nin  meâl-i  âlîsi;  Allah'a  ferik  edinmek  şüp- 
hesizdir ki  büyük  bir  zulümdür.  InUhâ.  Vallâhu  a'lem.  (Lübnan  Sûresi,  Apt:  ıs) 
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Tercemesİ 

Ebû   Hüreyre  radiyaHlâhu  anh' den: 

Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Muhterem  saltâlldhu  aleyhi 
vesellem  buyurdu  kiıMünâfik'ın  alâmetleri  üçtür:  Söz  söylerken 
yalan  söyler.  W  d  ettiği  vakit  sözünde  durmaz.  Kendisine 
bir  şey  emniyet  edildiği  zaman  hıyânet  eder. 

^J>-    <j\jl$\  <JUsl>-  CwL5    ^>4-l^    4JUu>-  4jj  CJL5 

Tercemesİ 

Abdu'llâh  b.  AmrCi'bni'l-Âs)  radiyaHlahu  anhü- 
mâ'dan: 

Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Mükerrem  sallcfllahu  aleyhi 
ve  sellem  buyurdu  ki :  Dört  şey,  her  kimde  bulunursa  hâlis 
münâûk  olur.  Her  kimde  bunların  bir  parçası  bulunursa 
onu  bırakmcaya  kadar  kendisinde  münâûklıkdan  bir  haslet 
kalmış  olur.  (Bunlar  da)  kendisine  bir  şey  emniyet  edildiği 
zaman  hıyânet  etmek,  söz  söylerken  yalan  söylemek,  ah- 
dettiğinde ahdini  tutmamak,  husûmet  (iddiâ  ve  mürâfaa)  za- 
mânında  da  hakdan  ayrılmaktır. 

J&>  -îul  ^Jj^j^Jû^Jü  ^»I^j  '•'JiJ*  ü"1  .  33 
'û  ^ptûjC^rj  l*G:J  JjuÎÜ\ "iS3  '^Xj      "p^'j  a!Xp 

•        -s  #»%* 
.   4-*~ı  £  A  JÜU  L* 
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Tercemesİ 

Ebû  Hürcyre  radiya'llâhu  anA'den: 

Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla*  llâhu  aleyhi  ve  sellem 
buyurdu  ki :  îmânından  dolayı  ve  (yalnız  Âllâh'dan  ecrini 
umarak)  li-vechfllâh  her  kim  Kadir  Gecesi'ni  tâatla  geçirirse 
geçmiş  günahları  mağfur  olur. 

0  0  -  V  - 

.-jss'.  y  çûVy  «jart 

Tercemesİ 
Yine  Ebû  Hüreyre  radiya'llâhu  û/ıA'den: 
Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Ekrem  salla9 lldhu  aleyhi  ve 
sellem  buyurdu  ki:  Allâhu  Teâlâ  ve  Tekaddes  Hazretleri 
kendi  yolunda  (cihâda)  çıkan  kimseye:  "Onu  (evinden)  çıkaran 
şejr  yalnız  bana  îmân  ve  Peygamberlerimi  tasdik  ise  nâil  olduğu 
ecir  veya  ganimetle  (sâlimen yurduna)  geri  getireyimyyâhud  da  Cennet' e 
ithâl  edeyim"  diye  tekeffül  etmiştir.  Ümmetime  meşakkate 
bâis  olacağını  bilmesem  hiç  bir  seriyye  (yâni  cihad  müf- 
rezesine refâkat  etmek)  den  geri  kalmazdım.  Allah  bilir  ki 
Allah  yolunda  katlolunup  dirilmeyi,  ondan  sonra  katlolunup 
dirilmeyi,  ondan  sonra  katlolunmayı  ne  kadar  isterdim  ! 

*  !y*  Of 
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Tercemesi 

Ebû  Hürcyrc  radiyc? ilâhtı  anK elen: 

Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla* llâhu  aleyhi  ve  sellem 
buyurdu  ki :  Her  kim  Ramazan'da  îmânı  sebebiyle  ve  (ecrini 
yalnız  Allah'dan  umarak)  li-vechi'llâh  (Terâvih  ve  şâire  gibi) 
namaz  kılarsa  geçmiş  günahları  mağfûr  olur. 

'û\j£*>  M*dJ*Jj  ~Jü  'Jû  ^4İlp  ^ı^j  j  .'36 

Tercemesi 

Yine  Ebû  Hüreyre  radiyaHlâhu  anhy  den: 
Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem 
buyurdu  ki :  Her  kim  Ramazan  orucuı\u  îmânı  sebebiyle  ve 
(yalnız  Fazl-ı  Ilâhî'yi  umarak)  li-vechi'llâh  tutarsa  geçmiş 
günahları  mağfur  olur. 

Ij^JL-^ı  .  <uJU  VI  JL>-1  ^JÜI  >LL>  jJ  j  oJI  ol  Jb 

^     j  <^jXj  iV^üJu  ijLıCCJ  j  .  »/^ilf»  j  lAjûj 

TERCEMESİ 

Yine  Ebû  Hüreyre  radiyaHlâhu  öaA'den: 
Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Muhterem  sallaHlâhu  aleyhi 
ve  sellem  buyurdu  ki:  Bu  din  (ayni)  yüsürdür.  Hiçbir  kimse 
yoktur  ki  (bu)  din  husüsunda  (amellerim  eksiksiz  olsun  diye) 
kendini  zorlasın  da  din,  ona  galebe  etmesin  (ve  ezilip  büs- 
bütün amelden  kesilmesin),  öyle  olunca    ortalama  gidin. 
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(Matlûbunuz  olan  ameli  tamam  îfâ  edemediğiniz  vakit  de 
O'na  şükretmekle  kanâat  ediniz.  Böyle  yaparsanız)  size  müjde 
olsun  (amelin  azına  da  pek  çok  ecir  verilir.) 1  (Yola  çıkarken) 
sabah,  akşam  seferinden,  biraz  da  gece  yürüyüşünden  istiâne 
ed(iniz  de  kendinizi  yormay)iniz.  * 

~pC*  j  ZJu>  'ü\J&>  m{S3\0>d'\       ^Âi^j  *I^1İJI  jIp-  .  38 
jCaiVl       8  d  £x>f\  'Jİp  ' Jjj  'İL  jlL'i  "*     G  "J/İ  ~o(jf 


1  Bu  had  îs-i  şer îf,  amelde  rıfka  teşviki  ve  taammukdan,  en  iyisini 
yapacağım  diye  uğraşmakdan  tahzîri  mutazammındır.  Allah  yolun- 
da yalnız  elimizden  kolaylıkla  gelen  amellerle  mükellef  olduğumuz 
gibi  birbirimize  teklif  edeceğimiz  işlerde  de  takat  götürülecek  mik- 
dâr  ile  iktifa  edeçeğiz.  Buhârî'nin  {Kitâbtfr-Rikâk)mte)n  diğer 
hadîsde  de  (  IjjjIî  j  \ji  JU-)  dan  sonra  «  IjJjLj  "JUaliJl  JU*£ÜI 
=:^4mfln  acelesiz  gidin,  telâşsız  gidin  ki  menzili  bulasıntz"  buyurulmuş, 
Buhârî  :  «  o^^J!       tf^;,.ıLl   ^  jJlı^s^l  0   hadîsti   şerifim  de 

ta'lîkan  rivayet  ediyor;  Kelâm-ı  âlî-i  Nebevinin  ma'nâ-yı  şerifi  : 
"Allah'a  en  sevgili  olan  diny  semahat  ve  sühûlet  üzerine  kurulmuş  olan  dîn, 
Hmîf*i  Isldmdır"  demektir. 

2  Bu  tenbıh-i  Nebevî'den  maksad-ı  âlî,  nevâfil  ibâdâtı  îfâ  için 
evkât-ı  neşâtı  ihtiyâr  etmenin  efdal  olduğunu  beyandır.  Ara  sıra 
Teheccüd  namazını  kılmağa  da  bir  işâretciği  hâvidir.  Allah  yolunun 
yolcusu  olan  ehl-i  tâatın  diyâr  diyar  -bâhusüs  Arabistan'ın  bâdiyele- 
rinde-  seyr  ü  sefer  edenlere  teşbih  buyurulması  da  ne  belîğ  düşmüş! 
Ma'lûm  olduğu  üzere  bilâd-ı  hârrede  -husüsâ  yazın-  gündüz  yolcu- 
luğu pek  müz'iç  ve  bâzan  mühb'k  olduğu  için  sabahın,  akşamın, 
gecenin  serin  zamanlarım  bırakıp  gündüzleri  gidenlerin  hâli  pek 
yaman  olur. 

3  BuhdrVde    (  <Jt  ji\  JU  j\  **\Je»\  ). 
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.  çjJ         <JO  j  •  j-lalül  T}C*  0*  üC*  î  !>C*  'Jj"l  ıjL* 
•  OjjOIj  ff^^  JS*       İS*  Û"^  J-TJ 

d >|l!Ji  c-JisTj  .  c.V.'u  *JİJ  #^*C%2T  ijjfjui  /îsû  "Jli  "pc*  j 

Tergemesi 

Berâ5  (b.  Âzib)  radiya'llâhu  arıhümâ'dan  : 
Şöyle  demiştir  :  Nebiyy-i  Mükerrem  sallaHlâhu  aleyhi 
ve  sellem  Medine'ye  ilk  teşrifinde  Ensâr'dan  olan  ecdâd  (ı, 
yâhud  diğer  lâfza  göre  dayıları  yurd)  ma  misafir  oldu  3  ve  on 
altı,  on  yedi  ay  Beytü'l-Makdi'se  doğru  namaz  kıldı.  Halbuki 
kıblesinin  Bcytü'l-Harâm'a  doğru  olmasını  arzu  ederdi.  (Kâ*- 
be'ye  müteveccihen)  ilk  kıldığı  namaz  ikindi  namazı  olmuştu* 
Bir  cemâat  de  onunla  birlikte  kıldılar.  Ondan  sonra  birlikde 

1  Bu  ziyâde  (Tccrtd)  'de  yoktur.  Mütercim  tarafından  asıldan 
alınıp  ilâve  edilmiştir. 

*  Ayet-i  Kerîme'nin  meâl-i  âlîsi  :  Allâhu  Teâld  sizin  imâmnızt, 
yâni  ibâdetinizi  hiçe  sayacak  değildir.  İntehâ.  Vallâhu  a*lem. 

3  Ensâr  yurdu,  hakikatte  Nebiyy-i  Ekrem  salla* llâhu  aleyhi 
ve  sellem  Efendimizin  dayılarının  yurdudur.  Zîrâ  cedd-i  âlî-i  Ne- 
bevi Abdü'l-Muttalib  b.  Hâşim'in  validesi  Hazrecîlerden  ve 
Benû  Adiyy  b.  en-Neccâr'dan  Selmâ  binti  Amr'dır.  Binâenaleyh 
ceddelerinin  yurdu  olmak  dolayısiyle  mecâzen  ec didinin  yurduna 
misâfir  oldu  demek  sahih  olur. 
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namaz  kılanlardan  biri  1  (namazdan)  çıktı.  Mescidin  birinde 
bulunan 2  bir  cemâate  namazdalar  iken  yolu  uğradı,  (onlara)  : 
"ResûluHlâh  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem  ile  birlikte  Mekke'ye  doğru 
namaz  kıldığıma  Allah  için  şahadet  ederim"  deyince  (namazlarım 
bozmadan)  oldukları  gibi  Beyt-i  Şerife  döndüler.  Resûlu- 
'11  âh  salla* ilâhtı  aleyhi  ve  sellem  Beyt-i  Makdis'e  doğru  namaz 
kıldıkları  sırada  Yahûdîlerle  (diğer)  Ehl-i  Kitâb  ondan  hoşla- 
nırlardı. Beyt-i  Şerife  doğru  yüzünü  döndürünce  bu  fi'lini 
beğenmediler. — Berâ*  b.  Âzib  radiya'llâhuanh  bu  hadîsinde 
diyor  ki:  Kıble  tahvil  edilmeden  evvel  (ilk)  kıbleye  doğru  (na- 
maz kılarak)  vefât  etmiş,  katlolunmuş  kimseler  de  vardı. 
Bunlar  hakkında  nasıl  bir  hüküm  vereceğimizi  bilemedik. 

O  zaman  Allâhu  Teâlâ  Hazretleri  t^O^^^'^Ö^C^jt 
Âyet-i  Kerîme'sini  inzal  etti. 

«C/bC*t  "^Jls+li  'jİZ£\  "çLJ\  fi  ı  'j/o  "pCJj  <31* 


Tercemesİ 

Ebû  Saîd-i  Hudrî  radiytfllâhu  anh'den  : 
Şöyle  demiştir  :  Resûlu'llâh  salla? llâhu  aleyhi  ve  sellem- 
'den  işittim,  buyurdu  ki:  Bir  kul  Müslüman  olursa,  İslâm'ı 

1  Abbâd  b.  Bişr,  bir  kavle  göre  Abbâd  b.  Nehîk  idi. 

2  Bu,  Benû  Hâris'e  mescidi  idi  ki  bugün  ona  Kastalânî'nin 
beyânına  göre  "  Mescidi?  t-Kıbleteyri*  deniyor.  (258)  inci  hadîsde  mev- 
zû-i  bahsedilecek  "Mescid-i  Kubâ"  cemâatine  keyfiyeti  haber  veren 


1  C*j£.'ı  jj^u  %\-'£r\ 


zât  bir  bankasıdır. 

*  Bakara  Sûresi,  Ayet:  143. 
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sağlam  olursa  Allâhu  Teâlâ  (Hazretleri)  evvelce  kendisinden 
sâdır  olmuş  her  seyyiesini  tekfir  eder  (yâni  örter).  Ondan  sonra 
sıra  kısasa  (yâni  mükâfat  ve  mücâzâta)  gelir  :  Bir  hasene  on- 
dan yedi  yüz  kat  büyük  hasene  ile,  bir  seyyie  ise  (yalnız  kendi) 
misli  (derecesinde  mücâzât)  ile  karşılanır.  Meğer  ki  o  seyyi- 
eyi  Allah  affede. 

M .  O j  tf:  b  T   Lc     ^İLJLp    .         <JU  .  LfJ  M**  ^  JU 

Tergemesİ 
Âişe  radiya'llâhu  anhâ'dan  : 

Şöyle  demiştir  :  Yammda  bir  kadın2  varken  Nebiyy-i 
Mükerrem  salla* llâhu  aleyhi  ve  sellem  hücreme  girdi 3.  "ito 

1  Diğer  rivâyetce  meçhûl  sîgasiyle  (  )  olup  "Namazlarından 
baksolunur"  demektir. 

*  Buhâtûn,  Havli'  binti  Tüveyt'dir  ki  ÜmmüM  Mü'minîn 
Hadîce  radiyaHlahu  anhâ  gibi  Kureşiyye-i  Esediye'dir. 

3  Metindeki  gâib  zamirleri,  tercemede  mütekellim  sîgasiyle  edâ 
olundu.  Çünkü  kıssanın  mukaddimesinde  "Şöyle  demiş"  sözü  vardır. 
Hadîs'in  râvîsi  Urve  b.  ez-Zübeyr  Hazretleri,  bunu  teyzesi  Üm- 
mü'l-Mü'minîn  radiya'llâhu  ankâ'dan  an'ane  ile  rivâyet  ediyor. 
Bu  hadîse  bilâvâsıta  mı,  yoksa  başkası  vâsıtasiyle  mi  muttali'  olduğu 
I^PI  lâfzından  sarahâten  anlaşılmıyor.  Ancak  bu  kadar  bir  farkı 
Türkçede  edâ  edebilmek  müşkil  ve  rivâyetin  semâen  vuküu  kaviy- 
yen  muhtemel  olduğuna  binâen  tercemenin  evvelindenberi  iltizâm 
olunan  tertibi  bozmamak  için  bu  ka'darcık  bir  inhirafda  beis  görül- 
memiştir. 
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kadın  kimdir?"  diye  sordu.  "Filâncadır"  dedim.  Ve  kıldığı  na- 
mazlar)! anlatmağa  başladım.  Resûlu'llâh  sallaHlâhu  aleyhi 
ve  sellem  ise  "(Bu  sözü)  bırak.  (Dâima)  elinizden  gelecek  şeyleri 
yapınız.  Yoksa  Allah  hakkı  için  siz  usanmadıkca  Allah  usanmaz" 
buyurdu.  Resûlu'llâh  salla'llâhu  aleyhime  sellem- m  en  ziyâde 
sevdiği  din  (yânitâat),  sahibi  tarafından  devam  üzere  yapı- 
lanlar idi. 


Enes  radiyaHlâhu  anh9 den  : 

Şöyle  demiştir  :  Nebiyy-i  Muhterem  salla'llâhu  aleyhi 
ve  sellem  buyurdu  ki  :  Lâ  îlâhe  Illâ'Uâh  deyib  de  kalbinde  bir 
arpa  ağırlığınca  hayır  (yâni  îmân)  bulunan  kimse  Cehen- 
nem'den  çıkacaktır.  Lâ  Ilâhe  Illâ'Uâh  deyib  de  kalbinde  bir 
buğday  ağırlığınca  hayır  (yâni  îmân)  bulunan  kimse  Cehen- 
nemiden çıkacaktır.  Lâ  llâhe  Illâ'Uâh  deyip  de  kalbinde  bir 
zerre  ağırlığınca  hayır  (yâni  îmân)  bulunan  kimse  Cehennem- 
'den  çıkacaktır.1 


1  (  4>fNl  <dl  V)  kelime-i  tayyibesi  (  illj^j  JU*)  1  da  muta- 
zammın  ve  kelimeteynin  mecmûuna  alem  gibi  olduğu  için  yalnız 
bu  kadar  ile  iktifâ  buyurulmuştur.  Yoksa  Risâlet-i  Celîle-i  Muham- 
mediyyeyi  tasdik  etmeksizin  Cehennem'den  necât  olamıyacağı 
mısüs-ı  kâtıa  ile  ma'lûmdur. 


*■  Cf*  *-JL*  j  j  4ttt  -ü] 


Tercemesİ 


53 


*i-ii^'ö?  '^rJ  &        M'^j  <-*ÛaCi:l  Jl'jJf-' .  42 
f"^  CT  </l"UÜ  .Tjup  V>ûi  *dLfi  ü*Jl>JjV  cTp  ^j^îi 


^^iüji  "dU"s  CsIÇp  *xi  *jJ  "jcû  .t  *       ı  '^ö  > 

Tergemesİ 

Ömer  b.  el-Hattâb  radiya'llâhu  anhÇt  dâir  Târik 
b.  Şihâb)  den  : 

Şöyle  demiştir  :  Tâife-i  Yehûddan  bir  kimse1  ona  :  "Yâ 
EmîreH-Mü'minîn,  sizin  Kitabınızda  okumakda  olduğunuz  bir  âyet 
var  ki  biz  Yahûdîlere  nâzil  olmuş  olaydı  yevm-i  nüzûlünü  bayram 
ederdik"  demiş.  (Ömer  radiyaHlâhu  anh.) :  "Hangi  âyettir  o?" 

diye  sormuş. 

1  g  L  *  ç  ^L*V  \  jPCJ  C^J  j  j  <J-*-*-J  jr^lXp  cevâbım  vermiş. 

(Bunun  üzerine)  Ömer  (radiyallahu  anh)  demiş  ki  biz,  bu 
Âyet-i  Kerîme'nin  nâzil  olduğu  günü  de  yeri  de  (hakkıyle) 
biliyor  (,kıymetini  takdir  ediyor)uz.    ( Bu  Âyet-i  Kerîme  ) 


1  Soran  zât  Kâ'bü'l-Ahbâr'dır.  O  zaman  daha  îmân  etme- 
mişti. 

2  Âyet-i  Kerîme'nin  meâl-i  âlîsi  :  Ey  Mü'minler,  size  dininizi 
işte  bugün  ikmâl  ettim.  Üzerinizdeki  nVmetimi  itmâm  ettim  ve  (bütün  edydn 
arasından)  islâm'ı  size  din  (-i  makbûl)  olarak  ayırdım,  tntehâ.  Vallâhu 
a'lem.   (Mâide  Sûresi,  Ayet:  3) 
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Nebiyy-i  Mükerrem  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem'e  bir  cum'a 
günü  Arefe'de  (vakfede)  kâim  iken  nâzil  olmuştur. 1 

*J^rj  <SLt>  'Al         Al  JÛl^  ^/£jJÛ»  'J*  .  43 

'ıs^"       a!Xp  'ai JX#  ai  'jJJ'/jtZi .  fyiJ)f\  \rLû 

N  t   \©  î  aJ^>  cjg    \jca  .       fp!  j  ora* 

'<3  ;rs  j  'Jû  .         N  n  "Jû  î *jc  \p>  'jû 
*jk  .10^  4^G,  jai^  ai'j^ 

\jrv^  vıNr^  -jû 

}^  ^ip^  *M  jC*  AI^J^JÛ  /^ÖT^j  rj&^p 

• ~  lTju#  #Jİ 

x  Emîrü'l-Mü'minîn  Hazretlerinin  cevâbı  suâle  mutabık  düş- 
memiş gibi  tevehhüm  edilebilirse  de  mutabakatı  üç  vech  ile  suhan- 
şinâs  olanlara  zâhirolur.  Evvelâ:  Âyet-i  Celîle,  Arefe  günü  İkindi- 
den sonra  nâzil  olduğu  için  Bayram  gecesi  nâzil  olmuş,  yâhud  nüzû- 
Hyle  hemen  Bayram  tahakkuk  etmiş  demektir.  Saniyen:  Cum'a  günü 
nâzil  olmuşdur  ki  o  gün,  Müslümânlann  her  hafta  tekerrür  eden  bir 
bayramıdır.  Sâlisen:  Ycvnt-i  arefenin  kendisi  de  bayramdır.  Nitekim 
Bu  hadis  tshak  b.  Kubeysa  rivâyetinde  :  ilcJ*  C-3^/"ı" 

I  **Up  ÜÛ  <M\  X^j£  j  İXJs>         =  Arefe  olan  Cum'a  gü- 

nünde  nâzil  oldu.  Cum'a  da,  Arefe  de  -AllSKa  hamdoisun-  bize  bayramdır" 

Taberânfnin  rivâyetinde  de  :  " *JU>  G3  L>  j  =*  İkisi  de  bize 

bayramdır.97  denilmiştir  ki  gerek  son  iki  rivâyetdeki  sarâhate,  gerek 
Buhârî  rivây erindeki  işârete  nazaran  suâle  mutabık  cevab  verilmiş 
demektir. 
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Tercemesi 
Talha  b.  Ubeydi'llâh  radiyaHlâhu  onA'den  : 
Şöyle  demiştir  :  Necid  ahâlîsinden  saçı,  darmadağın 
(fakir)  bir  kimse  (huzûr-ı)  Resûlu'llâh  salla' ilâhtı  aleyhi  ve 
şellenCt  geldi.  Uzaktan  sesini  karmakarışık  duyuyor,  fakat  ne 
söylediğim  arılamıyorduk.  Nihâyet  yaklaştı.  Meğer  İslâm'ın 
ne  olduğunu  soruyormuş.  (Bu  suâline  karşı)  Resûlu'llâh 
salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem:  "Bir  gün,  bir  gece  içinde  bej  namaz-99 
buyurdu.  (Adamcağız)  :  "Üzerimde  bu  namazlardan  başkası  da 
olacak  mı?9  diye  sordu.  "Hayır,  meğer  ki  tatavvu9  edesin  (yâni 
kendiliğinden  kılasın.)"  cevâbım  verdi.  Ondan  sonra  Re- 
sûlu'llâh salla9 lldhu  aleyhi  ve  sellem:  "Birde  Ramazan  orucu." 
buyurdu.  (Adamcağız yine) :  "Üzerimde  bundan  başkası  da  ola- 
cak mı?"  diye  sordu.  O  da:  "Hayır.  Meğer  ki  tatavvuy  edesin." 
cevâbım  verdi. — Talha  radiya'llâhu  anh  derki:  Resûlu'llâh 
sallaHlâku  aleyhi  ve  sellem,  zekâtı  da  ona  söyledi.  (Adamcağız, 
yine)  :  "Üzerimde  bundan  başkası  da  olacak  mı?"  diye  sordu, 
yine  Resûlu'llâh  salla* llâhu  aleyhi  ve  sellem  :  "Hayır,  meğer  ki 
tatavvu*  edesin."  cevâbım  verdi.  Bunun  üzerine  (Necid'ü  fakir): 
"Vallahi  bundan  ne  artık,  ne  eksik  bir  şey  yapacak  değilim."  diyerek 
ve  arkasını  dönerek  gitti.  (Bunu  duyunca)  Resûlu'llâh 
sallaHlâhu  aleyhi  ve  sellem  :  "Eğer  doğru  söylüyorsa  Jelâh  buldu 
gitti"  buyurdu. 

1  Aza  da,  çoğa  da  şâmil  olabilen  bir  sevab  ölçüsüdür,  mikdân 
Allah'a  ma'lûmdur. 
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Tercemesİ 

Ebû  Hüreyre  radiyalldhu  an/i  den  : 

Şöyle  demiştir  :  Resûlu'llâh  salla* lldhu  aleyhi  ve  sellem 
buyurdu  ki :  Her  kim  îmânı  sebebiyle  ve  (ecrini  yalnız  Allah' dan 
umarak)  li-vechi'llâh  bir  müslümân  cenâzesi  arkasından  gider 
ve  üzerine  namaz  kılıp  defninden  feragat  edilinceye  kadar 
berâber  bulunursa  iki  kîrât  ecir  ile  döner  ki  kıratların  her  biri 
Uhud  (dağı)  gibidir,  her  kim  o  cenaze  üzerine  namaz  kılar 
da  defholunmadan  evvel  dönerse  (yalnız)  bir  kîrât  ecir  ile 
dönmüş  olur. 

<}J~îi  ^iL-A#l  ylLf " Jû  ~^£*j 

Tergemesİ 

Abdu'llâh  b.  Mes'ûd  radiya'llâhu  oaA'den  : 

Şöyle  demiştir  :  Nebiyy-i  Muhterem  sallaHlâhu  aleyhi 

ve  sellem:  "Müslümana  sövmek  ftsk,  onunla  kıtal  etmek  küfürdür." 

buyurdu.1 

1  Maksad-ı  âlî-i  Nebevi  -         *\  jt  ^f>\  4)1 j  -  Müslümân  ile 

sövüşmek  ehl-i  fisk  ve  fücûr,  müslümân  ile  kıtal  de  ehl-i  küfiir 
şanından  olduğunu  beyân  oka  gerektir.  Ehl-i  küfür  şanından 
olan  ahlâk  ve  ef 'âl  vâkıâ  imâm  âsi  mertebesinden  de  düşürüp  hemen 
îmânım  selbetmez.  Fakat  hısn-ı  haşin  imâm  rahnedâr  edip  sahibini 
maaza'llâhi  Teâlâ  küfiir  ve  nifâk  vâdî-i  helakine  sürüklemelerinden 
korkulur.  Bundan  dolayı  eâzım-ı  ümmetden  çok  kimseler  îmânlarına 
nifak  karışmış  olmaktan  ve  farkına  varmaksızın  amellerinin  hebâ 
olmuş  olmasından  derece-i  nihâyede  havf  ederlerdi.  Nitekim  Buhârî 
(İbrâhîm  Teymî)'nin:  "Sözümü  amelimle  ne  zaman  karşılaştırdım  ise 
yalana  çıkmaktan  korkmuşumdur" ;  îbn-i  Ebî  Müleyke'nin:  "Ashâb-ı 
Nebi  aleyh? s-salâtü  ve's-selâm'dan  otuz  zdtayetiştim.  Hepsi  de  münâfık  olmaktan 
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o'^Crj  JIo£i  ,  yjCsIlı  ülXj  ^1*'  ^I>.  '^C- j  «IpC*  ^ıJO 

Tergemesİ 

Ubâde  b.  es-Sâmit  radiya'lldhu  anA'den  : 
Şöyle  demiştir  :  ResûluHlâh  sallctllâku  aleyhi  ve  sellem>  Ka- 
dir Gecesi'ni  haber  vermek  üzere  (Hâne-i  Saadetinden)  çıktı. 
Derken  Müslümanlardan  iki  kişi  kavga  ettiler.  Buyurdular  ki  : 
Ben,  size  Kadir  Gecesi'ni  haber  vermek  üzere  çıkmıştım.  Filân 
ile  filân  kavga  ettiler  de  (ona  dâir  olan  bilgi)  ref '  olundu,1 
Ihtimâlki  de  hakkınızda  bu  daha  hayırlıdır.  Artık  siz,  Kadir 
Gecesi'ni  (yirmiden  sonraki)  yedinci  veya  dokuzuncu  veya 
beşinci  gecelerde  arayınız. 

*ai       *»l  Jj— j  ol^  JU  4Jlp  *ul  ^ j  •sij*  <J  \       .  47 
î'aütYrC'JCû  *Jİ0  '#û*û  .^IjJ)  TjjG  VJj'^Cj  ZZ» 

'jSfi'j  JLj'j  *J(XL'j  JSJ^a'j  ÂL>'cr>}3  Vl  OCcyi'JÛ 

korkuyorlardı,  içlerinde  benim  îmânım  Cibril  ve  MîkâîVin  îmânı  gibi  sağlam 
ve  nifak  ânı  olmaktan  masundur  diyen  de  hiç  yoktu",  Hasan-ı  BasrTnin 
de:  "Allah* dan  müzminden  başkası  havf  etmez*  Münâfıkdan  başkası  emîn 
olmaz-99  dediklerini  ta'lîkan  rivâyet  ediyor.  Elhâsıl  tevbe  etmeksizin 
maâside  isrârdan  korkulur. 

1  Unuttum  demektir.  Nitekim  bu  hadîsin  diğer  rivâyetindc 
*  Ifl-ü  =s  Kadr'in  hangi  gece  olduğunu  unuttum"  buyurulmuştur. 
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Jü  .  'oGGj'^jtaJ  j'Oj>Aİ'l  'SĞTjJl'JjJ  j  V^CaJI'^JJj  «u 

^ 'o Ö  '»Q  'üjTst  'J*\'jLUj'ö\ 'J^  'Jû  î'oG^'ı  G 
"fp\  'j>J.'ı  G  'Jû  ?  '£*ÜJi  JG  'Jû  .IşMjî  '<J  û  '#t>- 
.Qlf/CYt  o'jû'jGj  rt^^V^lü^A*  j  ..JJJ&J  V 
Vtln^'V  .  ûÇ&li         J^l  'sG'j  'J'jÛ^l'i.1^ 

•  ^  *W   Ji.^  *  ^ 

Tercemesİ 

Ebû  Hüreyre  radiya'llâku  anh'den  : 

Şöyle  demiştir:  Bir  gün  Resûlu'llâh  salla' llâhu  aleyhi  ve 
sellem  açıkta  oturuyordu,  (yanına)  biri  gelip:  "îmân  nedir?* 5  diye 
sordu.  "îmân;  Allâha,  Meleklerine,  Allah'a  mülâki  olmağa  (yâni 
Rü'yetu'llâh'a),  Peygamberlerine  inanmak,  kezâlik  (öldükten  sonra) 
dirilmeğe  inanmaktır"  cevâbını  verdi.  "Ta  İslâm  nedir?"  dedi. 
"îslâm;  Allah'a  ibâdet  edip  (hiçbir  şeyi)  O'na  şerik  ittihâz  etmemek, 
namazı  ikâme  ve  farz  edilmiş  zekâtı  eda  etmek,  Ramazanda  da  oruç 
tutmaktır"  buyurdu.  (Ondan  sonra)  "Ta  ihsan  nedir?"  diye  sor- 
du. "Allah'a  sanki  görüyormuş  gibi  ibâdet  etmendir.  Eğer  sen,  Aüâh'ı 
görmüyorsan  şüphesiz  0,  seni  görür"  buyurdu.  "Kıyâmet  ne  zaman}" 
dedi.  (Bunun  üzerine)  buyurdu  ki  :  "Bu  mes'elede  sorulan, 
sorandan  daha  âlim  değildir.  (Şu  kadar  var  ki  Kıyâmet' den  evvel 
zuhûr  edecek)  alâmetlerini  sana  haber  vereyim  :  Ne  zoman  (satılmış) 
câriye,  sahibini  (yâni  efendisini)  doğurur1 ,  kim  idikleri  belirsiz  deve 


1  Câriye-i  memlûkenin  kendi  sahibini  doğurması,  kendisinden 
doğan  efendi-zâdesinin  babası  makamına  kâim  olup  ona  sahip  olması 
i'tibâriyle  dir  ki  bu  emâre  câriye  ve  halayıkların  Kıyâmet'dcn  evvel 
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çobanlan  (yüksek )  binâ  kurmakta  birbiriyle  yanşa  çıkarlarsa  1 
(  Kıy  âmelden  evvelki  alâmetler  görünmüş  olur.  Kıyâmet'in  vakti ) 
Allâh'dan  başka  kimsenin  bilmediği  beş  şeyden  biridir"  Ondan 
sonra    Nebiyy-i    Muhterem  salla'llâhu   aleyhi  ve  sellem 

t  OjjT  <j>jTl  Âyet-i  Kerîme'sini  tilâvet  buyurdu. 2  Sonra 

(gelen  adam)  arkasını  döndü  (gitti).  Resûlu'llâh  salla'llâhu 
aleyhi  ve  sellem  "Onu  çevirin  "Üiye  cmrettiyse  de  izini  bulamadı- 
lar. Bunun  üzerine  buyurdu  ki  işte  bu,  Cibril  ( aleyhi' s-se- 
lâm)dir.  Halka  dinlerini  öğretmek  için  geldi. 


çoğalacağından  kinâyedir.  Bu  ihbâr-ı  Nebevi  pek  az  zaman  sonra 
tahakkuk  etmiştir.  Hattâ  memlûk  câriyelerden  tevellüd  etmiş  mülûk 
zâdelerin  bile  hadd-i  hesâbı  yoktur. 

Bir  ihtimâle  göre  de  ümmehât-ı  evlâd  satılacak  ve  elden  ele 
geçip  tedâvül  ede  ede  mhâyet  cvlâdlannın  maaza'llâhu  Teâlâ  yed-i 
temellüküne  an-cehlin  geçip  istifrâş  olunacak  derecede  ahvâl-i  nâs  fe- 
sâda  ma'rûz  kalacaktır  demektir. 

Birinci  ihtimâle  diyecek  yoksa  da  ikincisine  göre  emârât-ı  mez- 
mûmeden  biridir. 

1  Fukarâ-yı  nâsm  servet  ve  sâmâna  destres  olacağma  işarettir 
ki  bâdiye-neşîn  olan  ehl-i  Islâmın  bir  rub-ı  asır  geçmeden  Rûm  ile 
Acem  devletlerine  gâüb  gelerek  birdenbire  hâür  ve  hayâle  gelmez  bü- 
yük servetlere  vâris  olmaları  süreliyle  fett  ihbâr-ı  Nebevi  tahakkuk 
etmiştir.  Emârât-ı  Kıyâmet  denilen  bebemebâl  fena  şeyler  olduğuna 
kail  olanlara  göre  ise  servet  ve  sâmân  mürûr-ı  zamân  ile  kadir  ve 
kıymet-i  zâtiyeden  ârî  esâfil-i  nâs  eline  geçeceğine  işârettir. 

*  Âyet-i  Kerîme'nin  mcâl-i  âlisi :  Ktyimetin  vakti  hakkındaki 
ilim,  şüphesiz  Allâh'a  mahsusdur.  Tağmuru  (istediği  ym  istediği  vakitde) 
o  yağdırır*  Kadın  rahimlerindeki  mahlûktan  (erkek  mi  dişi  nû?)  O  bilir. 
Hiçbir  kimse  yarın  hayır  ve  şer  ne  kazanmağım  bilemez-  Hiçbir  kimse  hangi 
toprakda  öleceğini  bilemez.  Intehâ.  VallShu  alem.  (Lukmân  Sûmu  Jfat:  34) 
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fCn^O  •  â^î  lTüG^I  :  JjJu         aIÛCp  4>!  ^JG*  4»t  ~J 
OL|l_iJI(J  ^Jj  ' J-* J   •  4-1d 5  ^  aSjjA  jCû  Ol'/;  ılı 

eö  ı  S  "V»  .    jût'  **'/ı  j  ^ıj*-  so  ı  j  *Yİ  .  ^  duC 

Tercemesî 

Nu'mân  b.  Beşîr  radiya3  ilâhtı  anhümâ'dan  : 
Şöyle  demiştir  :  (kulağımla)  işittim,  Resulü 5 İlâh  sol- 
le? ilâhtı  aleyhi  ve  sellem  buyurdu  ki :  Helâl  belli,  harâm  da  bellidir, 
ikisi  arasında  da  (helâl  mi,  harâm  mı  belli  olmayan  bir  takım) 
şüpheli  şeyler  vardır  ki  çok  kimseler  onlan  bilmezler.  Şüpheli 
şeylerden  her  kim  sakınırsa  ırzım  (yâni  haysiyetini)  da,  dînini 
de  kurtarmış  olur.  Her  kim  şüpheli  şeylere  dalarsa  (içine  gir- 
mek yasak  olan  beylik)  koru  etrafında  (davarlarım)  otlatan 
bir  çoban  gibi  çok  sürmez  içeriye  dalabilir.  Haberiniz  olsun, 
her  Pâdişâhın  (kendine  mahsûs)  bir  korusu  olur.  Gözünüzü 
açın,  Allah'ın  yeryüzündeki  korusu  da  harâm  ettiği  şey- 
lerdir. Âgâh  olunuz,  cismin  içinde  bir  lokmacık  et  (par- 
çası) vardır  ki  iyi  olursa  bütün  cesed  iyi  olur,  bozuk  olursa 
bütün  cesed  bozulur,  işte  o  (et  parçası)  kalbdir. 

rypsv  *&JC0  \gjM  y  t  er 
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o  J^jüjU»^  ^  o  ^  JUlj  jUT 
'dür     G  'Oj/jj'Î  "Jû.VjLa-j  *i»b  oGt  Vb  ' : 

%n    Vı  V^'jû  %UJiü  î'İj^İ  J»b 

Tergemesi 

îbn-i  Abbâs  radiya'llâhu  anhünuTd&n  t 
Şöyle  demiştir  :  Abdü'l-Kays  Vefd'i  2  (Bahreyn  taraf- 
larından) Nebi  yy -i  Muhterem  salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem'in 


1  (Kavm)  veya  (vefd)  lâfzındaki  şek,  hadîsin  râvîlerinden  olan 
Şu' be  veyâhud  Ebû  Cemre'ye  âittir. 

8  Vefd  :  Vâfidin  cem'idir.  Vâfid  bulunduğu  yerden  bir  mak- 
sad-ı  mahsûs  ile  kendi  kavmi  nâmına  ahar  memlekete  giden  kimseye 
denir  ki  bu  sûretle  mülûk  ile  ümerâ  nezdine  gidene  de  ıtlak  olunur. 
Yerine  göre  mümessil  veya  sefir  gibi  bir  ma'nâ  ifâde  eder.  O  halde 
buradaki  "vefd"  hey'et-i  mümessile  demek  olur.  Bu  hey'et,  (Rebîa) 
kabâilinden  (Abdü'l-Kays)  tarafından  Hudeybiye'den  sonra  ve 
Feth-i  Mekke'den  biraz  evvelce  Huzûr-ı  Pürnûr-ı  Risâlet-Penâhî'ye 
(Münzîr  b.  Âiz  el-Asarî)nin  riyâseti  tahtında  îfâd,  yâni  nev*- 
an-mâ  sefaretle  irsâl  edilmişti.  Münzîr'in  yüzünde  bir  kılıç  veya 
bıçak  yarası  eseri  olduğu  için  taraf-ı  zî-şeref-i  Nebevi* den  (el-Eşec) 
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huzûruna  geldikleri  zaman:  "'Siz  kimlerdensiniz?"  yâhud  "Ne- 
renin vefdisiniz?"  diye  sordu.  "Biz  Rebta  (kabâilin)  danız." 
dediler.    "Hoş  geldiniz.    (Allah    sizi)    utandırmasın,  pişmân 


diye  tclkîb  buyurulmuş  ve  ondan  sonra  (Eşecc-i  Abdü'l-Kays) 
lâkabiyle  şöhret  almıştır.  Vefd'e  dâhil  olanların  adedi  ba'zılannca 
on  dört,  ba'zılannca  daha  ziyâde  ise  de  Buhârî şârihi  (Aynî)  menâbi-i 
muhtelifeden  topladığı  ma'lûmâta  binâen  bünlann  adedini  elliye 
yaklaştırıyor  ve  kırk  beşinin  ismini  zikrediyor. 

Ara  yerde  henüz  îmâna  gelmemiş  bunca  kabâil  varken  tâ  Hecer, 
Bahreyn  gibi  uzak  diyarda  sâkin  olan  Abdü'l-Kays'ın  keyfiyet-i 
îmânı  da  bir  mu'cize-i  Celîle-i  Nebeviyye  olduğu  için  bu  vesile  ile 
muhtasaran  beyânından  sarf-ı  nazar  edemiyorum. 

Eşecc'in  dâmâdı  olan  (Munkız  b.  Hibbân)  berây-ı  ticâret 
Medîne-i  Münevvere'ye  kadar  gelmişti.  Bir  gün  Resulü' İlâh  salla- 
'llöhu  aleyhi  ve  âlihî  ve  selleri  t  müsadif  oldu.  Nebiyy-i  Ekrem  aleyhi 
's-saldtü  ve's-selâm  Efendimiz,  kendisine  memleketin  ahvâlinden 
bâzı  sualler  sordukdan  sonra  eşrâf-ı  kavmini  de  birer  birer  isimlerini 
ta'yîn  ederek  sual  buyurmuşlar.  Bu  kadar  uzak  diyardan  gelen  bir 
yabancımn  mensûb  olduğu  kavmin  a'yân  ve  eşrâfinı  isimleriyle  bilip 
ayrı  ayrı  hallerinden  suâl  etmek  ancak  te'yîd-i  kudsî  ile  olabileceğini 
Munkız  teferrüs  ederek  hemen  tslâm  ile  müşerref  olmuş  ve  şerâî-yi 
İslâm'ı  öğrendikten  sonra  memleketi  olan  (Hicer)e  dönmüştür.  Hîn-i 
avdetinde  kendisiyle  cânib-i  âlî-i  Nebevî'den  Abdü'l-Kays  cemâatine 
hitaben  bir  nâme  irsal  buyurulmuş  ise  de  vatanında  salât  ve  kırâetini 
nâsdan  gizliyen  Munkız,  Nâme-i  Şerif 'i  kimseye  göstermeğe  cür'et 
edemedi. Lâkin  zevcesi  işe  âgâh  olup  keyfiyeti  babası  Eşecc-i  Asarî'ye 
açtı.  Bunun  üzerine  dâmâd,  kayın-peder  görüştüler.  Eş  ece 'e  hemen 
hidâyet  erişip  izhâr-ı  tslâm  arzusuna  düştü.  Ondan  sonra  da  Nâme-i 
Şerîf-i  Peygamberî'yi  kendi  kavmi  olan  Benû  Asar  ile  Benû  Muhâ- 
rib'e  okudu.  Onların  gönlüne  îmân  arzûsu  düştü.  Bir  hey'et  tertîb 
edip  Huzûr-ı  âlî-i  Nebevî'ye  vefd  olarak  göndermeğe  karar  verildi. 
Medîne-i  Münevvere'ye  yaklaştıkları  vakit  Risâlet-Penâh  Efendimiz 
Hazretleri,  Ashâb-ı  Kirâm'ı  ile  sohbetde  iken  "îşte  şu  yandan  bir  kafile 
geliyor.  Bunlar  ehUi  şarkın  hayırlılarıdır,  içlerinde  Eşecc-i  Aşarî  de  var"  diye 
haber  verdiler.  Ömer  radiya'llâhu  anh  karşı  çıktı  ve  hoş-beş  ettikten 
sonra  refakatlerinde  Medine'ye  döndü.  Bi'setten  evvel  Risâlet-i  Celî- 
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etmesin."  buyurdu.  Bunun  üzerine  "Ti  Resûli'llâh,  biz 
sana  yalnız  fehr-i  Harâm'da  gelebiliriz*  (Bilirsin  ki)  aramızda 
kifir  olan  (kab&l-i)  Müdafâan  şu  cemâat  vardır.  O  halde 
bize  kesdirme  bir  şey  etmret  de  geride  kalanlarımıza  haber  vere- 
lim, o  sebeple  de  Cennet' e  girelim."  dediler.  (Nebî  aleyhi' s-salâtü 
ve's-selâm'a)  içkileri  (yâhud  içki  kaplarını)  de  sordular.  (Resû- 
lu'llâh  salla' llâhu  aleyhi  ve  s  e  Hem)  onlara  dört  şey  emretti, 
dört  şeyden  de  nehyetti.  Onlara  yalnız  Allah'a  îmân  ile  em- 
retdikden  sonra  "Bitirmişiniz  yalnız  Allah'a  imân  etmek  ne  demek- 
tir?" diye  sordu.  "Allah  ve  Resûlü  a> lemdir."  dediler." Allah' dan 
başka  ilâh  olmadığına  ve  Muhammed'in  Resûlu'llâh  olduğuna  şahâ- 
det,  Namazı  İkâme,  JÇekât'ı  edâ  etmek,  Ramazan  orucunu  tutmak, 
ganimetin  humsunu  vermektir."  buyurdu.  Kezâlik  onları  (dört 
şeyden,  yâni)  hantem,  dubbâ',  nakir,  müzeffet  1  (denilen  kap- 


le-i  Muhammediyyeyi  meşkûr  hutbesiyle  tebşir  eden  (Kus  b. 
Sâide)  nin  kavmi  olan  bu  vefd'in  burada  tafsilinden  sarf-ı  nazar 
ettiğimiz  uzunca  hoş  bir  kıssası  var.  Yalnız  şunu  haber  verelim  ki 
Eşecc-i    Abdü'l-Kays'ı    aleyhi9 s-saldtü   ve's-seldm  Efendimiz: 

i  'lûVVfpbTl  :  <!>»  C'«V/  dLi  ûl  •  ^Herhalde 

sende  Allattın  sevdiği  iki  haslet  vardır:  Hilm  ile  teenni"  beşâretiyle  taltîf 

buyurmuşlar,  o  da  j*Püyt,>-  .-Cp  ^;X»r.>-  (£  Xİ\  4t  >JL%^"I  ı" 

l^yCu  M  »  |  5  =  Beni  sevdiği  iki  hulk  ile  yaratan  Allâhu  Azt- 
mü'f-Şdn'a  hami  ederim"  mukabelesinde  bulunmuştur. 

1  Bunlar  o  diyârda  içinde  nebîz  ve  hamr,  yâni  şıra  ile  şarab 
kurmak  mu'tâd  olan  dört  nevi'  testi  adıdır  ki  içlerinde  şıra  kolayca  ta- 
hammür  edip  câlib-i  sekr  olurmuş.  Bunlardan  hantem :  bir  nevi'  içi  sırlı 
ağzı  yanından  yapılmış,  kırmızı  veya  yeşil,  topraktan  ma'mûl  testiye; 
dubbâ'  :  testi  makamında  isti'mâl  olunan  boş  kuru  kabağa;  nakir: 
şıra  kurmağa  mahsûs  içi  oyulmuş  ağaç  parçasına;  müzeffet  :  zift 
yâni  kara  sakız  ile  sıvanmış  testiye  ıtlak  olunurdu.  Mukayyer  :  yine 
zift  ma'nâsına  olan  kâr  veya  kir  ile  sıvanmış  destidir  ki  bu  da  zift 
ma'nâsınadır. 
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lara  hurma,  yâhud  üzüm  şırası  koymak)  den  nehyetti.  (İbn-i 
Abbâs  radiya'llâhu  anhümâ'mn)  müzeffet  yerine  mukayyer 
dediği  de  mervîdir. 

.c*Q\t  'jcJpYi  Cİj  >'#<p».  50 

J5Ü  UJ  I  j  *J ji  Jüu  U>  a\  j  j  .w»uXJI  Jj  I  j  f  JLiJ  JL»  j 

Tercemesi 

Ömer  radiyaHlâhu  anA'den:  /oCÛJU  'jl>**Yl  C%J  I  • 
hadîs-i  şerifi  rivâyet  olunuyor  ki  kitabın  evvelinde  zikrolundu. 
Ancak  burada  (tf>îG»    \s        J£J   Cjlj)    dan  sonra 

ziyâdesi  vardır,  Hadîs'in  bakiyyesi  bu  ziyâdeden  sonra  ser- 
dedilmiştir  ki  ziyâdenin  ma'nâ-yı  şerifi  :  "Her  kimin  hicreti 
Allah'a  ve  Resûlüne  müteveccih  ise  hicreti,  AllaKa  ve  Resûlüne  rmin- 
tehidir"  olmuş  olur. 


Tercemesi 

Ebû  Mes'ûd  (Ukbe  b.  Amr)  radiya'llâhu  arûCdtn  : 
Şöyle  demiştir  :  Nebiyy-i  Mükerrem  salla  llâhu  aleyhi 


1  Buhârî'nin  buradaki  rivayetinde  (  iJL  Jl^ifl )  dir.  Birinci 
hadîs-i  şerife  mürâcaat. 
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ve  sellem  buyurdu  ki:  Bir  kimse,  ıyâlinc  li-vechi'llâh  (yâni 
ecrini  yalnız  Allah* dan  umarak)  infâk  etse  bu  nafakası  kendisi 
için  (sevâbca)  sadaka  (gibi)  olur.  1 


Gerîr  b.  Abdi'llâh  el-Becelî  radiya'llâhu  önA'den  : 
Şöyle  demiştir  :  Resûlu'llâh  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem'e 
namazı  ikâme  etmek,  zekât  vermek,  her  müslümana  hayır- 
hâh  (ve  gıl  ve  ğışden  âzâde)  olmak  üzere  biat  ettim.1 


1  BuhdrVût  Sa'd  b.  Ebî  Vakkâs  radiyaHlâku  anA'den  mervî  : 


arayarak  hiçbir  nafakayı  infâk  etmezsin  ki  ondan  dolayı  tne'cûr  olmayasuu 
Karıtan  ağzına  verdiğin  lokmaya  varıncaya  kadar."  hadîs-i  şerifi  vardır  ki 
metindeki  hadisi  daha  ziyâde  tavzih  eder. 

*  Nasihat,  gül  ü  gışşı  gönülden  çıkarıp  mansühun-lehin  hayrını 
kemâlini  hâlisine  arzû  etmektir  ki  buna  -tam  mukabili  olmamakla 
berâber-  "haytrhdhlık"  ile  "hayrendtflik" 'den  iyi  ta'bîr  bulamıyorum.. 
Vâkıâ  Türkçede  "öğüd"  ma'nâsmda  müsta'mel  olan  nasihat  da  ga- 
razdan, ivazdan  salim  olarak  beyân-ı  re'y  demek  olduğuna  göre 
nasihat-ı  kavliyedir.  Arabîde  ise  nasihat,  kavüye  ve  fı'liye  olmaktan 
eam  olduğundan  yerine  göre  hulûs,  hayırhâhhk,  hayrendîşlik  gibi 
bir  lâfz  ile  Türkçeye  nakledilmek  lâzımdır. 


Tercemesi 
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Tergemesİ 

Yine  Cerîr  b.  Abdi'llâh  cl-Bccclî  radija'llâhuanh'dtn: 
Şöyle  demiştir  :  Resûlu'llâh  salla  llâhu  aleyhi  ve  sellcm'c 
gelip:  M  (Tâ  Resûlffllâh,)  Sana  Müslümân  olmak  üzere  Mat  edece- 
ğim" dedim.  Şart  ettiği  şeyler  meyâmnda  her  Müslüman'a 
hayırhâh  (ve  gül  ü  ğışdan  âzâde)  olmağı  da  şart  etti.  Ben  de 
bu  şart  üzerine  biat  ettim.1 


1  Bu  hadia-i  şerif,  BuhârVdc  daha  mufassal  olarak  yazılmıştır. 
Orada  şöyle  deniliyor:  Basra  Vâlîsi  Muğîre  b.  Şu'be  radiya'llâhu 
onA'in  vefât  ettiği  gün  Cerîr  radiya' llâhu  anh  (anlaşılan  emirsiz  kal- 
mak yüzünden  zuhûru  muhtemel  kargaşalığın  önüne  geçmek  için) 

hutbeye  çıkıp  Allah'a  hamd  ü  senâ  ettikden  sonra  *CüL  'çj£L3£*  %' 

^  jCufLi\j  j&p-j  'a'ö>2>  y 

l  üV*l  jt^jiTS  C*Iî  û       \  '^Cl/fc  ■■  Başınıza  bir  emir  gelinceye 

kadar  Bir  ve  şcrtksiz  olan  Allâhu  Zü'l~CeldTd*n  ittikâ  ve  vakâr  ve  sekînet  üzere 
bulunmanızı  tavsiye  ederim.  Ztrd  Emtriniz  nerede  ise  buraya  geliyor."  diye 

nasihat  edip    jJl*j\  v-— ^  UL>   o  U  S  j^a  3  I jjl*J~*  1  = 

/(ft  Emtriniz  için  (Allah' dan)  afo  dileyiniz-  Çünkü  afai  severdi" 
dedikten  sonra  (  JU>  Ul )  faslü'l-hitâbiyle  metindeki  hadisi  rivâyet 

etmiş  ve  sonunda  44  m~*#G£)  J  \  X*LJX\  fjC*  ^j  j  *■  (Mescid  i 

Hardm  cihetini  işâret  ederek)  Şu  mescidin  Rabbine  kasem  ederim  ki  ben 
sizin  hayır  hâhtnmm"  demiş  ve  istiğÛr  ederek  (minberden)  inmiştir. 


KlTÂBÜ'L-ÎLM 
JU.j    <.JU    ^İ^^JG  4»!  Jj— j  JXi  Ç  a-pLJİ  j^a  JUi 

.  "Jü  G  %       "Jû  G  ^#r^  ^jliûı  J(JXC{  "JCû  .Cl»  jG^ 
"Jü  o  jG-        Ti  1  ^^G-  .  ^GLû  *jT  *Jk  *ç  jJ**m.\  ~JG  j 
\)0  .  -irj^O  C  m  G  'JG  ?  î^Cji      'jjCji  V/î 
tı^G  ı  Lİ£  ~JüG  /İpiİJi  ^I&lîû  ijGVı  cGİU  Ti  ü 

Tercemesİ 

Ebû  Hüreyre  radiya'llâhu  anh'dcn  : 
Şöyle  demiştir  :  Meclisin  birinde  Resûlu'llâh 
a/çyAi  w  sellem  huzûrundakilere  söz  söylerken  nâgehân 
bir  a'râbî  gelip  "Kıyamet  ne  zamandır.?"  diye  sordu,  Resûlu- 
'11  âh  sallaHlâhu  aleyhi  ve  sellem  (sözünü  kesmeyip)  devam  bu- 
yurdu. Oradakilerin  kimi  (kendi  kendine):  " (A'râbtnin)  ne 
dediğini  işitti,  amma  suâlinden  hoşlanmadı.";  kimi  de  :  "Belki 
işitmedi"  diye  hükmetti.  Nihayet  (Resûlu'llâh  sallaHlahu 
aleyhi  ve  sellem)  sözünü  bitirince  gâlibâ  "O  Kıyâmeti  soran  nere* 
de?"  diye  (yâni  bunun  gibi  bir  lâfz  ile)  suâl  buyurdu,  (A'râbî)  : 


68 


"Ifte  ben,yâResûlâ'llâh."  dedi.  (Bunun  üzerine)  "Emânet  zâyi$ 
edildi  mi,  Kıyamete  intizâr  et."  buyurdu.  Yine  (a'râbî) :  "Emâneti 
zây?  etmek  nasıl  olur?"  diye  (tekrar)  sorunca  :  nâ  ehle 
tevcîh  edildi  mi,  Ktyâmefe  intizâr  et"  buyurdu. 

'ûf  JCp'U  . 

Tergemesî 

Abdu'llâh  b.  Amr(i'bnn  Âs)  radıyalldhu  anhümâ- 
*dan  : 

Şöyle  demiştir  :  Ettiğimiz  yolculukların  birinde  Resû- 
lu'llâh  salla? lldhu  aleyhi  ve  sellem  geride  kalmıştı  da  bize 
(sonradan)  yetişmiş  idi.  (O  sırada)  namaz  vakti  girmiş  idi. 
Biz  de  abdest  alıyorduk.  Ayaklarımızı  mesh  (eder  gibi  az  su 
ile  yıkamağa)  başladık.  (Bu  hâli  görünce)  en  dik  sesi  ile  iki 
veya  üç  kere  1 :  "Cehennem* de  yanacak  ökçelere  yazjk\"  diye  nida 
buyurdu.1 


1  Şek,  Abdu'llâh  b.  Amr  radiya'llâhu  anh' dendir. 

*  Müslim'in  tahrîc  ettiği  rivâyâtıri  birinde  gösterildiği  üzere 
bu  sefer  Mekke-i  Mükerreme'den  Medîne-i  Münewere*ye  dönüş  idi. 
Vakti  giren  namaz  da  İkindi  namazı  idi.  Bâzıları  konak  mahalline 
varır  varmaz  hemen  acele  ile  abdest  almağa  başlamışlar,  ökçeleri 
ıslanmamış  olanları  bile  varmış.  Müslim  rivâyetinde  bu  inzâr-ı  Ne- 
beviden sonra  sarâhaten  I  «  Abdesti  eksiksiz  alın" 
tenbîhi  de  vardır. 
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Al  'öJSj  'Jû  'Jû  f/|V»  'Al'^j  'jl^  jlj  jj»  .  56 

J  ^IJI  Uİ^.-^^jttl  l^j 

Tercemesİ 

Abdu'llâh  b.  Ömer  radiya'llâhu  anh'dcn  : 
Şöyle  demiştir  :  Resûlu'llâh  salla9 llâhu  aleyhi  ve  selim 
buyurdu  ki  :  "Ağaçların  içinden  bir  nevH  vardır  ki  yaprağı  düşmez* 
O  ağaç,  müslim  ( -i  kâmil)  in  benzeridir.  Nedir  o  ?  Söyleyin"  oradakiler 
kırlardaki  ağaçlan  saymağa  daldılar. — Abdu'llâh  (îbn-i 
Ömer)  der  ki  bunun  hurma  ağaa  olduğu  hatırıma  geldiyse 
de  (söylemeğe)  utandım.  Ondan  sonra  :  "Tâ  Resûlffllâh,  bizç 
söyle  nedir?"  diye  sordular.  (Resûlu'llâh  salla' ilâhtı  aleyhi  ve 
sellem)  :  "Hurma  ağacıdır"  cevâbım  verdi.1 

^jJI  j  î  JUjt    _Cj  I  Jli  <f ►  .  <JUC*  ^  .  a  «.  ...1 1  j  -lAJ  ü 

I'Jl*  GûÛÛ  .  f+#fî&  'Cr*l  *'ısf^*        J  ^*  '*s 
j&  r#  C  %y  'O  'ÜÇÜ  "  ^Ö»  '^Vl  'J^> 
?AlVfV>  "jû  ^C'j  p±  'Al       \çjJI  'O  'JCÛ  .^jVi'i 

'jüT'^û  .  a>:.i'ı  j  '»iÇCp  Vjjb'  'dile-  'jcû 


1  Vech-i  şebeh,  hurma  ağacının  her  cüz'ü  bir  iş  için  nâfi*  ve 
onunla  intiföın  dâim  olmasıdır. 
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vji  'dSj^  'dût-'ı  'Jüû  ."J3fjû  6?  \p  *J0  .'iL-Oî  J 

^rjcû  ?  *^  jur&upj  'AûC-71  '.ucb 
'.^-l^'ı  &f#J  yc4  Vı  X^'i  'aT  ;»u  ''SJj£>\  'jû 
^  MJ  ttf&ft  'jû  .^iû  spıı  'Jû  füüıı'j  fpı  J 
.  ff£  s^'jû  î  cÛJ  v       rx*  'rJ^j  Vı  V>ı 

'frA  'ö'j^aJl   o  JL*  'JuVtj  Vt  "iT^'l  J-û>T  ^»L  '«iJj'jÛLİ'l  'Jû 

^  *ı jx*  ^1  'jcû  ?  üî  rpû  jr*  ıy<r:rû  cjÇj^'i 

b  1  j  .  «u.  CJjt  V*  CjJT  Jlj. JUL*  .  fjû  ^1  jjC  j 

Tercemesİ 
En  es  radiyaHlâhu  anhy  den  : 

Şöyle  demiştir  :  (bir  kere)  Nebiyy-i  Muhterem  sal- 
IcCllâhu  aleyhi  ve  sellem  ile  birlikte  oturduğumuz  sırada  deve 
üstünde  biri  gelip  devesini  mescid(in  kapısmd)e  çökerttikten 
sonra  bağladı.  Ondan  sonra  "Hanginiz  Muhammedi  dir?"  diye 
sordu.  Nebiyy-i  Mükerrem  salla' lldku  aleyhi  ve  sellem  (As- 
habı) arasında  dayanmış  oturuyordu.  "İşte  dayanmış  olan  fu 
beyaz  kimsedir"  dedik.  Adamcağız  :  "Ey  Abdtfl-MuttalibHn 
oğlul"  diye  hitâb  etti.  Nebiyy-i  Ekrem  salla'llâhu  aleyhi  ve 
sellem  "Seni  dinliyorum"  buyurdu.  "Ben  sana  bâzt  {eyler  soracağım. 
Amma  soracaklarım  (pek)  ağırdır.  Gönlün  benden  incinmesin"  dedi. 
Nebiyy-i  Efham  salla9 lldhu  aleyhi  ve  sellem  "Aklına  geleni 
sor"  buyurdu.  "Senin  oe  senden  evvelkilerin  Rabbi  aşkına  (söyle) 
bütün  halka  seni  Allah  mı  gönderdi?"  dedi.  "Evet"  buyurdu. 
Allah  aşkına  (söyle)  bir  gün  bir  gece  içinde  beş  vakit  namaz  kılmayı 
sana  Allah  mı  emretti?"  dedi.  "Evet."  buyurdu.  "Allah  af  kına 
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(söyle)  senenin  fu  (ma'lûm)  ayında  oruç  tutmayı  sana  Allah  mı 
emretti?"  dedi,  "Evet" buyurdu,  (yine):  "Allah  aşkına  ju  (ma9* 
lûm  olan)  sadakayı  zenginlerimizden  alıp  jukarâmıza  dağıtmayı  sana 
Allah  mı  emretti?"  dedi.  Nebiyy-i  Muhterem  salla'llâhu 
aleyhi  ve  sellem  (buna  da)  "Evet"  buyuranca  adamcağız:  "Sen  ne 
getirdin  ise  ben  ona  imân  ettim.  Kavmimin  geride  kalanlarına  da  elçi 
benim.  Ben,  Sa'd  b.  Bekr  kabilesinden  Dtmâm  b.  Sa'lebfyim" 'dedi.1 


ıjl  \  \lfl         j  0y^rj  oGXj  j  <ZSuP>  JJâ\ 


1  Benû  Sa'd  b.  Bekr,  Server-i  Enbiyâ  ofeyAî  ekmelüH-tehâyâ 
Efendimizin  süt  dayıları  olmakla  şeref-yâb  olan  kabiledir.  Süt 
vâlideleri  Halime  bintü  Ebî  Züeyb  Abdu41âh  es-  Sa'diyye 
onlardandır.  Benû  SaM'in  îmânı,  Siyer  sahibi  îbn-i  İshak'ın  be- 
yânına göre  hicretin  dokuzuncu  senesinde  Huneyn  gazâsmdan  sonra 
vâki*  olmuştur. 

D  ı  m  â  m'  ın  "İmân  ettim  "demesi  ihbâr  mıdır,  inşâ  mıdır?  Buhârî- 
*nin  anladığı  gibi  ihbâr  ise  Benû  Sa'd  nezdine  taraf-ı  Risâlet  *  Penâ- 
hî'den  da'vet  ve  ta'lîm  için  gönderilen  zât  yediyle  îmâna  gelmişler, 
Dımâm  da  Şerâyi-i  islâm'ı  bir  de  bilâ  vâsıta  fem-i  dürer-bâr-ı 
Nebevî'den  istimâa  kavmi  tarafından  gönderilmiş  demek  olup  bu 
sözüyle  îmân  etmiş  olduğunu  haber  vermiş  oluyor.  Eğer  diğer  bâzı 
muhaddisînin  anladığı  gibi  inşâî  ise  îmâm  -suallerinin  c  ev  ablarını 
aldıktan  sonra-  huzurda  vâki'  olmuş,  kendisini  gönderen  kavmi  de 
ondan  sonra  îmâna  gelmiş  demektir.  îbn-i  İshak'ın  îbn-i  Abbâs 
radiya'ttâhu  anhümâ  tarîkmdan  ettiği  rivâyet  de  bunu  te'yîd  eder.  Bu 
tarîkden  gelen  hadîsin  âhırında  suâllerini  sorup  cevâblarını  aldıktan 

sonra  <  d  j~ j  j  #JL*  tu*  dU^I  j  Û\  V1  aTİ  V  ö\J^\  ı  dediği  zikre- 
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Tercemesİ 

îbn-i  Abbâs  radiya'llâku  anhümâ'dan  : 

Şöyle  demiştir  :  Resûlu'llâh  salla* Udhu  aleyhi  ve  sellem 
bir  adama1  bir  nâme  verip  Bahreyn  ulusuna  teslim  etmesini 
emretti.  Bahreyn  ulusu,  mektubu  Kisrâ'ya  îsâl  etti.  Kisrâ  onu 
okuyunca  yırtü.*  (Arada  râvî  olan  Muhammed  b.  Şihâb-ı 
Zührî)  derki:  (Zannederim  ki  Saîd  b.  el-Müseyyeb'den 
işittim)  Resûlu'llâh  salla* llâhu  aleyhi  ve  sellem  (Kisrâ  ile  kav- 
mine) parça  parça  olsunlar  diye  duâ  buyurdu.* 


diliyor.  Kezâ  Müslim'in  başka  tarik  ile  yine  Enes  radiya'llöhu  anh~ 
'den  rivâyetinde  "  "iiû d  û    mm  Senin  gönderdiğin  kimse 

iddid  ediyor  ki.."  demiş  oluyor  ki,  bu  (  ^  J  )  lâfzı  kendisinin  de,  kav- 
minin de  Resûlu'llâh'ın  resûlüne  henüz  inanmayıp  işi  anla- 
mak için  D  ı  m  â  m'ın  huzûr-ı  âlîye  kavmi  tarafından  gönderildiğini 
işrâb  ediyor.  Her  ne  hâl  ise  bu  Dımâm  b.  Sa'lebe,  muâmele  ve 
hitâb  ve  suâldeki  kababğıyle  berâber  hakkında  îbn-i  Abbâs  Haz- 
retleri t"îlXw#   Ji*  pC*-^         Ja3  "jZilTl  JLif^j  ÜL*-%L*  G  i" 

«s  Dımâm  b.  Sa'lebe'den  efdal  hiçbir  vâjidin  geldiğini  işitmedik"  bu- 
yuruyor. Bu  fazileti,  bütün  kavminin  îmânına  sebep  olmasıdır. 

1  Nâme-i  Şerifi  Bahreyn'e  götüren  Muhâcirîn-i  evvelinden 
Abdu'llâh  b.  Huzâfe  es-Sühcmî  r adiye? Uâhu  anh,  Bahreyn 
Meük'i  Münzir  b.  Sâvâ,  Kisrâ  da  Husrev-Pervîz  idi. 

*  Bu  son  söz,  İbn-i  Abbâs'ın  rivâyetinden  hâriç  olup  Zührî'- 
nin  Saîd  b.  el-Müseyyeb'den  naklidir. 

8  Yemen  Meük'i  Seyf  b.  Zîyezen,  Habeşlilere  karşı  Husrev-i 
Pervîz'in  ceddi  Nûşirvân'dan  istimdâd  etmiş,  onun  gönder- 
diği kuvâ-yı  imdâdiyc  de  bilâhare  Yemen'de  kalarak  memlekete  müs- 
tevli olmuştu.  Ahd-i  Nebevide,  Irân'm  Yemen  âmili  Bâz  ân  isminde 
biri  idi.  îbn-i  Sa'd'ın  rivâyetine  göre  Nâme-i  Şerîf-i  Nebevî'yi 
Husrev-i  Pervîz  parçaladıktan  sonra  Bâzân'a  "Hicaz'daki  şu  ada- 
mın yarana  iki  kuvvetli  kimse  gönder  de  (gâlibd  vücûd-i  mukaddes-i  Nebeviye 
sû-i  kasdi  {mâ  ederek)  ondan  bana  haber  getirsinler."  diye  yazdı.  O  ise  iki 
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'*       *Jl\         -JÖ        *M  >  .  59 

Tercemesİ 

Enes  b.  Mâlik  radiya'llûhu  anh'den  : 

Şöyle  demiştir  :  Nebiyy-i  Ekrem  salla' llâhu  aleyhi  ve 
sMem  bir  mektup  yazdırdı,  yâhud  yazdırmak  istedi.  Dediler 
ki  :  "(Tâ  Resûlâ' ilâh)  onlar  (yâni  Rum'dan  ve  Acem'den  muhâtab 
olanlar)  bir  tnektûbu  mühürlü  olmadıkça  okumazlar.9'  Bunun  üzerine 
gümüşten  bir  mühür  edindi  ki  nakşı  t  *»l  Jj*y  »  idi.  Bu 
mührün  Yed-i  Şerîf-i  Risâlet-Penâhî'deki  beyazhğı  hâlâ  gözü- 
mün önündedir. 


kimseye  tevdîan  bir  mektup  gönderdi.  Bâzân'ın  mektûbunu  ma- 
hall-i  âlisine  isal  ettiklerinde  aleyhi* s-salâiü  ve's-seldm  Efendimiz 
Hazretleri  tebessüm  ve  her  ikisi  de  korkudan  tirtir  titreyen  bu  elçileri 
islâm'a  da'vet  ederek  "Efendini&yaztmz,  benim  Rabbim  onun  Rabbi  Kisrd'y* 
bu  gecenin  yedinci  saâtinde  katletmiştir"  buyurdular.  Husrev-i  Pervîz, 
o  gece  oğlu  Şîreveyh  tarafından  kadolunmuştu. 

Zührî'nin  rivâyeti  ise  biraz  başka  türlüdür  :  Husrev-i  Pervîz, 
Bâzân'a  "İşittiğime  göre  Küreyi  den  biri  Peygamberim  iddidstnda  bulunu-* 
yormuş.  Kendin  git.  Bu  da'vdsmdan  vazgeçmezse  başım  bana  gönder.9'  diye 
yazmış.  Bâzân,  H.usrev'in  mektûbunu  huzûr-ı  Risâlet-Penâhîye 
göndermiş.  Hâtemü'l -  Enbiyâ  aleyhi  efdalü't-tchâyâ  Efendimiz 
Hazretleri  cevâben  "Cenâb-ı  Hak  Ceüe  ve  Aid  Hazretleri  Kisrâ'yt  filân 
ayın  jilân  gününde  katledeceğini  bana  *a'd  etti."  diye  yazmışlar.  Bâzân, 
Nârae-i  Şerifi  alınca  eğer  Peygamber  ise  dediği  elbette  çıkar  diyerek 
intizârı  ihtiyâr  etmiş,  ihbâr  buyurulan  günde  Kisrâ'nın  katli  tahakkuk 
edince  kendisinin  de,  yanındaki  Fürs  tâifesinin  de  îmân  ettiklerini 
bildirmiş. 
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itti  "J Jj'j  Vl  'o!p  '^^lJ-'I   jıiff  Jfl       .  60 

.£o  -^Vû  îuûı  .Vtvr*  ^..ar^i  '>Yv  6'ij 
/>TJ.GP  /»ıj3 j  ^yti'^ovı  £n'î  &£* 

Tercemesî 

Ebû  Vâkıd-ı  Leysî  radiyaHldhu  anh'den: 
Şöyle  demiştir  :  (Bir  gün)  Resûlu'llâh  salla* llâhu  aleyhi 
ve  sellem  huzûrunda  Ashâb'ı  olduğu  halde  Mescidde  oturur- 


Her  iki  rivâyet  de  Buhdri  hadîsinde  Saîd  b.  el-Müseyyeb'in 
haber  verdiği  duâ-yı  Nebevinin  karîn-i  icabet  olduğunu  te'yîd  et- 
mekle berâber  Kisrâ'nın  maktûliyyeüni  vak'a  gecesinin  ertesi  günün- 
de hemen  haber  vermiş  olmak  mu'cizesinin  vuküu  beyânında  yekdi- 
ğerini müeyyiddir. 

1  Ebû  Vâkıd  radiyaHldhu  anh  (  Jİaj  'aY*Ü  ~ \Cf\  'S  \)  de- 

dikten  sonra  (  üCM'JllTû)  diyer.  Meclis-i  Resûlu'llâh'a  ikbâl 

edenler  üç  müdür,  yoksa  iki  midir?  Bu  müşkülü  Enes  radiyaHldhu 
anh'in  rivâyeti  hallediyor  ki  buna  nazaran  ilk  ikbâl  ve  teveccüh 
Mescid-i  Saâdetedir.  Mescide  üç  kişi  girip  halkanın  yanından  geç- 
mişler. Halka-i  tezkîrin  farkına  vardıktan  sonra  ikisi  oraya  teveccüh 
ve  ikbâl  göstermişken  üçüncü  şahıs  savuşup  gitmiş.  Belki  de  münâ- 
fıklnden  idi.  İkinci  ikbâl  ve  teveccüh  de  işte  budur. 
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ken  karşıdan  üç  kişi  geldi.  îkisi  Nebi  yy -i  Ekrem  salla*  ilâhtı 
aleyhi  ve  sellem'e  doğru  teveccüh  etti,  birisi  de  gitti,  —  Râvî 
der  ki  :  Bu  iki  kimse  huzûr-ı  Risâlet-Penâhî'de  dur(up  selâm 
ver)du.  Ve  bir  tânesi  (bilâhare)  halkada  bir  aralık  bularak 
oracıkta  oturdu.  Diğeri  ise  hâzırûnun  arkasında  oturdu.  Üçün- 
cüye gelince  arkasını  dönüp  savuştu.  Resûlu'llâh  salla* llöhu 
aleyhi  ve  sellem  (meşgûl  olduğu  kelâmdan)  fariğ  olunca  buyurdu 
ki  :  "isterseniz  bu  üç  kişinin  hâlini  size  haber  verejrim.  içlerinden  biri 
Allah9 a  sığındı,  Allah  da  onu  barındırdı.  Diğeri  (sıkıntı  vermekten) 
utandı,  Allâh  da  ondan  hayâ  etti.  öteki  ise  (bu  meclisten)  yüz  çevirdi, 
Allah  da  ondan  yüz  çevirdi" 


fXJi  4İX*  ~JLO  "JÛ  4JwP   4)1  "^"j  '*~J£j  fj  \  .  61 


t  rjûb  ^  {$ö  'ja  .  JL      ?  >3     VP1  ^û 


1  (  ^Ua*. )  ile  (  ^Uj  )  bir  ma'nâyadır.  Râvînîn  şekki  bu  iki  lâfız- 
dan hangisi  ile  hadîsi  işitmiş  olduğundadır. 

*  Bâzı  rivâyâtda  suâllerle  cevâblar  bu  kadar  mufassal  olmayıp 

I  î  İ_^«J^I(5  Ju  "^^lü'l  "Jû  tarzındadır.  Diğer  bir  rivâyetde  ise  me- 
tindeki tafsil  kâmilen  mevcûd  olduktan  mâadâ  .  I  Jla   jCL      Û  ı 

I?  "îJsl*-j  ilâvesi  de  vardır  ki  tercemede  bu  ilâve  de  vardır. 
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Tercemesİ 
Ebû  Bekre  radiya'llâhu  anA'den  : 

Şöyle  demiştir  :  Resûlu'llâh  salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem 
(Haccetü9l-Vedâfda)  devesi  üzerinde  oturdu.  Devenin  dizgin- 
nini  bir  adam  tutuyordu.  "Bu  gün  hangi  gündür?"  diye  suâl  etti. 
sükût  ettik,  o  derecede  ki  başka  bir  isim  ile  tesmiye  edecek 
zannetdik.  "Kurban  günü  değil  mi?"  buyurdu.  "Evet."  dedik. 
Sonra  :  "Bu  ay  hangi  aydır?"  diye  sordu.  Yine  sükût  ettik, 
o  derecede  ki  isminden  başka  bir  isim  ile  tesmiye  edecek  zan- 
nettik. "Zilhicce  değil  mir  buyurdu.  "Evet."  dedik.  (Sonra)  : 
"Bu  hangi  şehirdir?"  diye  sordu.  Yine  sustuk,  o  derecede  ki 
isminden  başka  bir  isim  ile  tesmiye  edecek  zannettik.  "Mekke 
değil  mi?"  buyurdu.  "Evet."  dedik.  (Bunun  üzerine)  buyurdu  ki 
"Kanlarınız*  mallarınız,  ırzlarınız  bu  şehir  içinde,  bu  ayda  bu 
günün  hürmeti  kadar yekdiğerinize  haramdır.  Hâzır  olanlarınız,  gâib 
olanlarınıza  (bunu)  tebliğ  etsin.  Olabilir  ki  hâzır  olan  kimse,  bunu 
daha  iyi  anlar  bir  kimseye  tebliğ  etmiş  bulunur." 


1  Bir  zabta  göre  hâ-i  mühmele  ile  (  U ^£>  )  ,  diğerine  göre  hâ-i 
mu'ceme  ve  nûn  ile  (  tJji^  )  . 


77 


Tercemesî 
Abdu'llâh  b.  Mes'ûd  radiya'llâhu  anh'dtn  : 

Şöyle  demiştir  :  Nebiyy-i  Muhterem  salla'llâhu  aleyhi 
ve  sellem  va'z  (ve  nasihat)  husûsunda  bize  bıkkınhk  gelmesin 
diye  hâlimize  bakıp  (ona  göre)  gün  ve  (saat)  kollardı. 

Tercemesî 

Enes  (b.  Mâlik)  radiya'llâhuanh*  den  :  Nebiyy-i  Muh- 
terem salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem' in:  "Kolaylık  yolunu  gösterin, 
güflüğe  gitmeyin.  Tebşir  edin,  tenfîr  etmeyin."  buyurduğu  rivâyet 
olunuyor, 

(P  J  .  tr1^  (KJ  /  4»lj  .  Ül  UJİ  j   .  ;,r  Jll  J 


Tercemesî 

Muâviye  radiya'lldhu  anh  (hutbede  iken)  şöyle  demiştir  : 
Resûlu'llâh  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem* den  işittim,  buyu- 
ruyordu  ki:  Allah  (u  Teâlâ)  her  kimin  hayrım  murâd  ederse 
ona  din  husûsunda  (büyük  .bir)  anlayış  verir.  Ben  (verici 
değil)  yalnız  taksim  ediciyim.  Veren  ise  Allâhu  Azze  ve  Celi- 
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Mir.1  Bir  de  bu  ümmet,  Allah'ın  emri  (ve  kaz  âsi)  zuhûr 
edi(p  kıyâmet  kopu)nceye  kadar  emr-i  llâh!(ye  mütâbeat) 
üzere  hep  sâbit-kadem  olup  duracak  ve  kendilerine  muha- 
lefet edenlerden  zarar  gelmiyecektir.* 


Tercemesİ 

Abdu'llâh  b.  Ömer  radiya'llâhu  anh  (bâlâdaki  (56) 
ıncı  hadîs-i  şerifi)  şöyle  (de)  rivâyct  etmiştir  : 

Resûlu'llâh  salla? llâhu  aleyhi  ve  sellerim  yanında  idik. 
Bir  hurma  göbeği  *  getirdiler.  Buyurdu  ki  :  "Ağaçların  içinden 

1  Ma'nâ-yı  Şerif  şuraya  varıyor  :  Bana  vahyolunan  üm-i  dini 
tebliğ  ederken  kimseyi  tahsis  edip  de  diğerlerinden  ketmettiğim  yoktur.  Ta- 
raf- 1  Hak9 dan  bana  her  ne  bildirilmiş  ise  herkese  aU's-seviyye  tebliğ  ediyorum. 
Ben  ancak  Kâstmm.  Tebligâtm  herkese  göre  farksız  olmakla  berâber  bu 
tebliğdi  derecât-t  mütefâmUde  münffhîm  oluyat.  Çünkü  anlayıp  veren  Allah' 
dır.  Allah'ın  atâsu  derecât-ı  mütejduitede  kullarına  râyegân  oluyur.  Bunun 
âsârt  da  benim  tebliğimden  sonra  görülüyor.  Herkes  kısmetini  benden  alırsa 
da  veren  AllaKdvr^  ben  değilim. 

*  Bu  kelâm-ı  âlî-i  Nebevi  ümmet-i  Muhammediyyenin  tâ  rûz-ı 
Kıyâmct'e  kadar  pâyidâr  olacağına  işâret  olduğu  gibi    Jljf  "^1" 

sa  Ümmetimden  dâimâ  hak  üzere  gâlib  ve  zâhir,  mahâliflerinden  kendilerine 
zarar  gelmez  bir  taife  hiç  eksik  olmayacaktır.*9  hadîs-i  şerifinin  medlû- 
lüne  muvafakati  da  vardır. 

*  (jCk)  tercemesidir.  Kâmûs  tercemesinde  :  "(jll^l)  rummdn 
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bir  nev'i  vardır  ki....  ilâ-âhirih.1 " — Ab  d  u' İlâh  b.  Ömer  radi- 
ja'llâhu  anh'den  olan  bu  riyâyetdc  :  "Bir  de  baktım  ki  oradaki- 
lerin en  küçüğü  benim.  Onun  için  sustum."  ziyâdesi  vardır. 

\Jü  "Jû  'ÂJL*  ^I^j  zJjLZa       4>Iju>  'J^  .  66 

Tercemesİ 

Abdu'llâh  b.  Mes'ûd  radiya'llâhu  arûCdtn  : 
Şöyle  demiştir  :  Nebiyy-i  Mükerrem  salla' 11  ahu  aleyhi 
ve  sellem  buyurdu  ki:  İki  (haslet  sahibin) den  başkasına  hased 
olmaz.  Bunlar  da  Allah  tarafından  kendisine  mal  ihsan  olu* 
nub  da  hak  (yolun)  da  onu  ihlâke  taslit  edilen  kimse  ile  kendi- 
sine hikmet  ihsan  olunup  onunla  hükmeden  ve  anı  ta'lîm 
eden  kimsedir. 

'âjjj  JL^+  ~JÛ  r»V*.  p  %\  ~&>j  J±  .  67 

Tercemesİ 

Abdu'llâh  b.  Abbâs  radiyaHlaku  anhümâ'dzn  : 
Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla9  (lâhu  aleyhi  ve  sellem  beni 
kucaklayıp:  "ilâhi  ona  (ilm-i)  Kit&Vı  öğret"  diye  duâ  buyurdu.1 

vezninde  ve  )  hurma  göbeği  ve  hurma  binisi  dedikleri  nesneye  denir 

ki  hurma  ağaçlarının  tepelerinde  olur.  Ak  ve  leziz  ve  ta'mt  süde  karîbâvr. 
( JiJI  dahi.  derler"  denilmiştir. 

1  56  ncı  hadîs-i  şerifin  tercemesindedir. 

'  Bu  duâ-yı  mübârek-i  Nebevî'nin  eser-i  isticâbeti  gün  gibi 
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«•       *  0»  \  0*  0*  0  40 

^  'pj  .  JwJI  J  cXtIj  .'^p  'OOYI  cO-j'l  S  •  ^ 

.ejc*  din 

Tergemesİ 

Yine  (Abdu'Ilâh)  b.  Abbâs  radiya'llâhu  anhümâ'daıı  : 

Şöyle  demiştir  :  Resûlu'llâh  salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem 
Minâ'da  sütresiz  olarak  namaz  kıldırdığı  sırada  dişi  bir  mer- 
kebe râkiben  karşıdan  geldim.  O  zaman  sinn-i  bülûğa  yak- 
laşmıştım. Saflardan  birinin  önünden  geçtim.  Merkebi  otla- 
sın diye  salıverdim.  Ondan  sonra  saf  fa  girdim.  Bu  (yaptığıma) 
kimse  ses  çıkarmadı. 


Of      1  " *  üt»  dil  ıjyPj  o-  *y~*    o*  ■.  o9 

•  1  ~  •    0*        .  .0»  m  0.  0 j6  00  0*  t.*-     0*       m  0*k0*     J  0,  ,     tf,—     *  S,. 

0  0* 

Tergemesİ 

Mahmûd  b.  er-Rebf  radiya'llâku  anh  :  "Beş yaşımda 
iken  Nebiyy-i  Ekrem  salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem'in  bir  kere  bir  kova 
(daki  su)  dan  (ağzına  alıp)  yüzüme  püskürdüğünü  derhâtvr  ederim." 
demiştir. 


zâhir  olup  "HîbriTl-Ümm",  "Tncümâmi'l-Kur'ân",  "Sultânü'l-Müfes* 
sirtn"  gibi  elkâb-ı  celile  ile  Ashâb  ve  Tâbiîn  arasında  şöhretyâb 
olan  îbn-i  Abbâs  radiycCUâhu  anhümâ  Hazretlerinin  gazâret-i  ilmi 
el-hak  mu'cizât-ı  bâhire-i  Ahmediyyeden  biridir  denilmeğe  sezâdır. 
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jfC^  p^',  «/JL^I  'j-.  4-;  'aÎIİ  '^J^;  û  'jjC  'JÛ  "pi*  J 

VÛ'I  cOİ  *4£  C^l/vûCÖ  UV»  ja^H 

c2C^.n  L  ^Grî  cü*  tbeo  .vjcöi  t,:,».:;»  j  cicili 

Tercemesî 

Ebû  Mûsâ  (el-Eş'arî)  radiydllâku  anA'den  : 
Şöyle  demiştir  :  Nebiyy-i  Ekrem  salla* llâhu  aleyhi  ve 
selim  buyurdu  ki:  Allah'ın  benim  (vâsıtam)  le  gönderdiği  hi- 
dâyet ve  ilim  bol  yağmura  benzer.  (Bu  yağmur,  kâh  öyle) 
bir  toprağa  düşer  ki  onun  bir  kısmı  suyu  kabul  eder  de  çayır 
ile  bol  ot  yetiştirir.  Bir  kısmı  da  kurak  olur,  suyu  (üstünde) 
tutar  da  Allah  (u  Teâlâ)  halkı  onunla  faydalandırır.  Ondan 
(hem  kendileri)  içerler,  (hem  hayvanlarını)  suvarırlar,  ekin 
ekerler  (Bu  yağmur)  diğer  (bir  nevi')  toprağa  daha  isâbet 
eder  ki  düz  ve  kaypaktır.  Ne  suyu  (üstünde)  tutar,  ne  çayır 
bitirir.  Allah'ın  dînini  anlayıb  da  Allah'ın  benim  (vâsıtam)  le 
gönderdiği  (hidâyet  ve  ilimden)  faydamend  olan  ve  bunu 
bilip  (başkasına)  bildiren  kimse  ile  (bunu  duyduğu  vakit  kib- 
rinden) başım  (bile)  kaldırmayan  ve  Allah'ın  benimle  irsal 
olunan  hidâyetini  kabûl  etmeyen  kimse  böyledir.1 

1  Bu  taksime  nazaran  topraklar  da  insanlar  da  üç  kısma  ayrıl- 
mış oluyorlar  (i)  Nâfi'  müntefi'  (2)  Nafi*  gayr-i  müntefi'  (3)  Ne  nâfi', 
ne  de  müntefi'. 
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Tercemesi 

Enes  (b.  Mâlik)  radiya'llâhu  anh\dta  : 

Şöyle  demiştir  :  Resûlu'llâh  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem 
buyurdu  ki:  İlmin  ref'  olunması,  cehlin  kökleşmesi/  şarabın 
içilmesi,  zinâmn  çoğalması  Kıyâmet  alâmetlerindendir. 


1  İlmin  ref 'i,  cehlin  kökleşmesi  eşrât-ı  sâatdan  olunca  herhangi 
mes'ele-i  ilmiyyeyi  bilenlerin  onu  meydana  çıkarması  iktizâ  eder. 
Buhârî  (Rebîatü'r-re'y)  demekle  ma'rûf  olan  Rebîa  b.  Ebî 
Abdi'r-Rahmân'm  :  "Kendisinde  herhangi  bir  ilim  bulunan  kimsenin 
kendini  zâyi*  etmesi  {yâni  ilmini  ketmetmesi)  lâyık  değildir"  dediğini  nak- 
lettiği gibi  Ebû  Zerr-i  Gıfârî  radiya'llâhu  anh'in  de  ensesini  gjstere- 

rek  :  aJj  l^J  I  c.vvfr  f   *  JU  JCp  İ^U-wJI  p  i 

I  CfVilÛ  Y*  ^plp  Ijjof   *tTl  =  ("Ani  öldürmek  için)  kılıcı  futaya 

koysanız,  ben  de  Resûlu'llâh  salla? llâhu  aleyhi  ve  sellem' den  işitmiş  ola- 
cağım bir  sözü  siz  işinizi  tamamlayıncaya  kadar  infâz  edebileceğimi, 
yâni  Vlân  edebileceğimi  bilsem  yine  infâz  ederim."  dediğim  ta'lîkan  rivâ- 
yct  ediyor.  Yine  ilmin  rePi  korkusuyladır  ki,  Ömer  b.  Abdü'l- 
Azîz  radiya'llâhu  anh  sudûr-ı  ricâlde  mahfuz  olan  ahâdîs-i  Nebe- 
viyyenin  sutûra  nakl  ve  cem'ini  emretmiştir.  Yine  Buhârî'nin 
ta'lîkan  rivâyet  ettiğine  nazaran  müşâriin-ileyh  Hazretleri  Ebû 
Bekr  b.  Hazra'e  şöyle  yazmış  :  "Bak,  Hadis-i  Resûlu'llâh  salla  lldhu 
aleyhi  ve  sellem' den  ne  bulursan  yaz.  Zirâ  ben  ilmin  münderis  olmasından 
ve  ulemânın  göçüp  gitmesinden  korkar  oldum.  Esnâ-yt  zabtda  Nebiyy-i 
Ekrem  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem'in  sözünden  başkası  kabûl  edilmesin. 
Bir  de  (ulemâya  söyleyiniz)  ilmi  ifşâ  etsinler,  yâni  meydana  koyup,  gizleme- 
sinler,  herkese  söylesinler.  Kezâlik  âlimler  (muayyen  yerlere)  oturarak  ders 
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Yine  Enes  (b.  Mâlik)  radiyaHlâhu  anh'den  : 
Şöyle  demiştir:  Size  öyle  bir  söz  söyliyeceğim  ki,  benden 
sonra  hiç  kimse  onu  size  söylemeyecektir  :  Resûlu'llâh 
salla9 llâhu  aleyhi  ve  selleri den  işittim,  buyuruyordu  ki:  Kıyâ- 
met  alâmetlerinden  olmak  üzere  ilim  azalacaktır,  cehil  yayı- 
lacaktır, zinâ  şâyi'  olacaktır.  Kadınlar  (ın  mikdân)  kesret, 
erkekler(inki)  kıllet  bulacaktır.  Bir  derecede  ki,  elli  kadının 
yalnız  bir  bakam  olacaktır. 

4>l  J^—^C^-—  JU  1  «  <  •     *»1         jj-         Cj*  >  ?3 


Tergemesİ 

(Abdu'llâh)  b.  Ömer  radiyaHlâhu  anhümâydaxı  : 
Şöyle  demiştir  :  Resûlu'llâh  salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem- 
'den  işittim,  "Uykuda  iken  bana  bir  kadeh  süt  getirdiler.  O  kadar 

versinler  ki  bilmeyenlere  öğretilmiş  olsun.  £frtf  ilim  gidi  bir  f ey  hâline  geti- 
rilmedikçe yok  olmaz" 


Tergemesİ 
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içtim  ki  kanıklık  (âsânnın)  tâ  tırnaklarımdan  sızdığım  (hâlâ)  du- 
yuyorum, (tçtikden  sonra)  artığımı  Ömer  b.  el-Hattab'a  verdim" 
buyuruyordu.  "Yâ  Resûlâ*  ilâhi  Bunu  ne  ile  te'vtl  ettin?"  diye  sor- 
dular, "llmile."  cevâbını  verdi. 

'Vj  yx»  'Ji       "JC-j  C£*  'J^ 

.\>  'Vj  Sn 

Tercemesİ 

Abdu'llâh  b,  Amr rbni'l- Âs radiya'llâhuanhümâs dan  : 

Şöyle  demiş  :  Resûlu'llâh  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem 
Haccetü'l-Vedâ'da  halk  sor(ub  öğren)sun  diye  Minâ'da  durdu. 
Yanına  biri  gelip  "Bilemedimde  (Kurban)  kesmeden  ttrag  oldum" 
dedi.  "Kurbanım  kes,  günâJnyok"  buyurdu.  Diğeri  gelip  "Bile- 
medimde Remi/ den  evvel  (kurban)  kestim"  dedi  "Remyet,  günâhı 
yok"  buyurdu.  Nebiyy-i  Mükerrem  salla' llâhu  aleyhi  ve 
sellem'c  (o  gün  Remy,  nahr,  halk,  tavâf  gibi  yevm-i  Iyd  ahâ- 
linden) takdim  veya  te'hîr  edilmiş  hiçbir  şey  sorulmadı  ki 
(cevâbmda)  "Yap>  günâhı  yok"  buyurmasın.1 


1  Menâsik-i  Hacc'ın  -kî  Reray-i  cimâr,  nahr,  halk,  tavâf-ı  ifâ- 
dadır.- ale^t-tertîb  edâsı  sünnet  midir,  yoksa  vâcib  midir?  Iraâm-ı 
Şâfiî  ile  Imâm-ı  Ahmed  b.  Hanbel  ve  daha  evvelki  eimmeden 
A  tâ,  Tavus,  Mücâhid  tertibin  sünniyetine  kail  olup  menâsikin 
hangisi  evvel  yapılsa  te'hîr  edildiğinden  dolayı  keffâret  olan  irâka-i 


_____  « 
 _  __  , — _  __  — 

4_U4»I        ^1  ^        4»1         5^.^  urf  t       .  75 

Tergemesî 

Ebû  Hürcyrc  radiya'llâhu  anh'den  : 

Şöyle  demiştir  :  Nebiyy-i  Muhterem  salla* lldfıu  aleyhi 
ve  sellem  (bir  kere)  :  "./ton,  kabzolunacak  (yâni  kaldırılacak), 
cehil  ve  jiten  zuhûr  edecek  ve  here  çoğalacaktır.9*  buyurdu.  "Yâ 
Resûlâ'llâh,  here  nedir?"  diye  sordular.  Murâd-ı  âlîsi  kati  imiş 
gibi  elini  münharifen  indirerek  :  "İşte  böyle V9  buyurdu.1 

Îı3ü  fZ/r»  J£Z  {j\  cJju  %C%l/ı  \p>  .  76 

dem  lâzım  gelmez  demişlerdir..  Müstenedleri  de  bu  hadîs-i  şerif  ile 
emsali  diğer  ahâdîs-i  Nebeviyyedir.  tmâm-ı  Ebû  Han îffe  ile  îmâm-ı 
Mâlik  ve  kendilerinden  evvel  gelen  eimmeden  Saîd  b.  Cübeyr, 
Hasan-ı  Basrî,  îbrâhîm-i  Nehaî,  Katâde  tertibin  vücûbuna 
ve  ihlâl-i  tertîb  edenlere  keffâret-i  dem  lâzım  geleceğine  kail  olmuş- 
lardır. Her  iki  taraf  delillerinin  tefâsili  kütüb-i  fıkhiyyededir. 

1  ı  ^yfc  ı  in  ma'nâ-yı  lûğavisi  ihtilât  ye  karışıklıktır..  Kati  ma- 
nâsında istTmâli  tecevvüzendir. 

1  Diğer  rivâyetdc  :  "JC-  j  -Oll^JZ*  M  öJL*'j  "JCU'Û  ı 
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liA*  U  ^  ,  I  Zan*  J  üj^&aJ  ^  I  ^  L» 
oLuIJL  Ü  »U-  .  4»!  J>—j  .  JU*  j-a  J jJL^  J-*^  1  j  I 
ylljJLİ  jl  JJUİI  L.I  j  .  o  tijJı  cif  Ol   L-JU  oi 

*      •  -        *i  m  m  m  ~ 

~  m 

Tercemesİ 

Esmâ  binti  Ebî  Bekr  radiyaHlâhu  anhürnâ'dzn  ı 
Şöyle  demiştir  :  (Küsûf  zamânında)  Âişe  radiya'llâhu 
anhâ  namaz  kılarken  nezdine  gittim.  "(Jlu)  Halka  ne  oluyor? 
( neden  korkuyorlar  ?)"  dedim.  (Küsûf  vuküa  geldiğini  anlatmak 
için)  gök  yüzüne  doğru  (başı  ile)  işâret  etti. 1  Meğer  hep  na- 
maza durmuşlarmış.  Âişe  radiya'llâhu  anhâ  :  "Sübhâna'llâh!" 
dedi.2  "Bu  bir  âyet  (-i  azâb  veya  tekarrüb4  Kıyâmet)  mi?93  diye  sor- 


1  Namazda  iken  baş  işâretinin  namazı  bozan  amel-i  kesîr  kabi- 
linden olmadığı  bundan  anlaşılıyor. 

*  Ummü'l-Mü'minîn  Âişe-i  Sıddîka  radiya'llâhu  anhâ'mn 
namazda  iken  "Sübhâna'llâh"  demesi  namaz  kılan  hâtûnun  namazını 
bozmaksızın  âhara  bir  şey  ihtâr  etmek  için  erkekler  gibi  bunu  yük- 
secik  sesle  söyleyebileceğine  delâlet  ederse  de  beyne'l-fukahâ  ma'lûm 
olan,  bu  gibi  hâlâtda  erkeklere  teşbih,  kadınlara  tasfîh  yâni  el  çırpmak 
lâzım  olduğudur.  İhtimâl  ki  Ümmü'l-Mü'minîn  Hazretleri  bu 
farka  henüz  muttali'  olmamışlardı.  Yâhud  seslerini  duyacak  olan 
hemşîre-i  muhteremden  olduğu  için  bunda  bir  mahzûr-ı  şer*!  gör- 
memişlerdi. 
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dum.  fiaşîyle  "Evet"  diye  işâret  etti.1  Bunun  üzerine  ben  de  (na- 

1  Niam-ı  Ilâhiyye  ve  âsâr-ı  Kudret-i  Rabbâniyyeyi  hiçbir  ân  ha- 
tırdan çıkarmış  olmamak  için  bu  kadar  uzemâya  âyet,  yâni  alâmet 
olan  ahvâl  ve  evzâ-ı  felekiyyeden  muttariden  tekerrür  ve  teceddüd 
edenlerinin  her  birine  mukârin  olmak  üzere  dîn-i  mübîn-i  İslâm 
birer  namaz  teşri*  etmîş,  evkât  ve  ezminenin  hiçbiri  teabbüdden 
hâlî  bırakılmamıştır.  Nısfu'n-  nehârı  müteâkıb  salât-ı  Zuhr,  hergünkü 
aydınlığın  iptidâftiyle  intihâsmda  sabah  ve  akşam,  koyu  karanlığın 
hulûlünü  müteâkıb  Yatsı,  öğlen  ile  akşam  arasında  takriben  kavs-ı 
nehânn  bir  rub'u  kaldığında  İkindi  namazlarım  edâ  etmeği  farz  eyle- 
diği gibi  kavs-ı  nehânn  bir  rub'u  geçtikden  sonra  salât-ı  Duhâ,  tulûu 
müteâkıb  güneşin  sarılığı  zâil  olduktan  sonra  salât-ı  tşrak,  gece  orta- 
lannda  salât-ı  Teheccüd  de  farz  olmıyarak  teşri'  edilmiştir.  Ramazan- 
larda umûmun  münferiden  veya  cemâatle  kılıp  feyz-yâb  olduğu  Te- 
râvih  namazı  da  salât-ı  Leylin  naz  iridir. Kez âlik  senenin  bayram  dedi- 
ğimiz iki  yevm-i  muayyeninde  salât-ı  İşrak  vaktinde  yine  cemâatle 
salât-ı  lyd'i  edâ  şerâî-i  Islâmiyye  cümlesindendir.  Bunlar  gibi  her 
ufukda  evkât-ı  muayyenede  meşhûd  olmayan  husûf  ve  küsûf  da  âyât-ı 
azîme-i  llâhiyyeden  olup  bunların  hudûsu  zamanlatma  da  dîn-i 
İslâm'ca  bir  namaz  tahsis  edilmiş  olmasında  istiğrâb  edilecek 
bir  cihet  yoktur.    Bâhusüs  ahvâl-i  Kıyâmet'i    beyân  sadedinde 

j  ^u^m£İ\         jl  gibiÂyât-ı  Kerîme' nin  mazmûnlanndan 

münfehim  olacağı  üzere  işrât,  yâni  alâmât-ı  sâatden  olarak  bu.  kabilden 
bâzı  zevâhir-i  felekiyyenin  de  hudûs  bulacağı  muhbir-i  sâdık  tarafın- 
dan haber  verilmesine  mukabil  CfJu^'^  (Jj'JLİa  C/»*L»  Cc**  I  #jİı 

•      \\  j> '//i  j  o  r^jj j  çite 

Âyet-i  Kerîmesindeki  sarâhate  binâen  apansızın  kopacak  olan  Kıyâ- 
met'in  de  vakti  ale't-ta'yîn  ma'lûm  olmadığı  için  husûf  ve  küsûf 
hâdiselerini  vesile-i  ibtihâl  ve  tazarru*  ve  niyâz  ve  teabbüd  addederek 
namaza  koyulmak  ehl-i  imâna  göre  pek  tabîî  bir  keyfiyet  olduğu 
misilli  Esmâ'  radiya'llâhu  anhâ  gibi  "Acabâ  ne  oluyoruz?  Âhir  dünyânın 
mektâm  olan  mtâdî  mı  hulûl  etti?  Şu  gördüğümüz  âyet  onun  alâmeti  midir?" 
diye  havf  a  giriftâr  olmakda  da  ayıplanacak  bir  şey  yoktur. 

*  Ktyâms  Sûresi,  Âyet:  g.  **  A' raf  Sûresi,  İ&et:  ify. 
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maza)  durdum.  Üzerime  baygınlık  gelinceye  kadar  (durdum),1 
(Yanımdaki  kırbadan)  başıma  su  dökmeğe  başladım.  (Na- 
mazdan sonra)  Nebiyy-i  Ekrem  salla' llâhu  aleyhi  ve  seüem 
Allah'a  (Hamd  ü)  senâ  edip  *  buyurdu  ki  "Cennet  ve  Cehen- 
nemce kadar  (evvelce)  bana  gösterilmemiş  hiçbir  fey  kalmadı  ki,  bu 
makamda  görmüş  olmayayım.*  Bana  vakyolundu  ki,  siz  kabirlerinizde 
Mesth-i  Deccâl  (yüzünden  çekilecek)  imtihanlara  benzer,  yâhud 


"Husûf  ve  küsûf  zamanlan  dakikan  dakikasına,  hattâ  sâniyesi  sdniyesine 
erbdbı  tarafından  evvelce  biH-hesâb  ihbâr  edilebilir,  pek  ziyâde  tekerrür  eden 
hâdisât-ı  tabiiyyeden  oldukları  için  vukuflarından  korkuya  ne  mahal  vardır?* 
demek  de  uymaz.  Çünkü  "Bu  nizâm-t  kevntnin  yevm-i  ihtilâli  demek  olan 
ktyâm  Kıyâmet  mtâdtmn  evvelden  hesâb  ve  ta'ytn  edilmiş  bu  gün  hâdisit  ile 
birlikte  vukü*  bulmayacağına  hiçbir  delü-i  akil  yoktur.  İşte  o  hâdise-i  uzmâ- 
mn  dn-t  hulûlünde  bu,  âydt-ı  îlâhiyyedm  biridir.9*  diyerek  namaza,  teabbüd 
ve  niyâza  koyulanlara  -eğer  öyleleri  o  gün  dünyâda  kalmış  bulunursa- 
ne  mutlu!  Bütün  vakitlerini  ibâdât  ve  tâatden  hâlî  bırakıp  "Hesâb 
ile  bilinecek  vâktâtdan  ne  korkmak?"  diyen  ehl-i  gafletin  başına  ise  -va'd-i 
İlâhî  mucibince-  varsın  apansızın  Kıyâmet  kopsun! 

1  öteki  rivayeti  de  mezcedersek  tercemesi  :  "Resûkı'llâh  salla' - 
llâhu  aleyhi  ve  sellem  kırâeti  pek  ziyâde  uzattığı  için  üzerime  baygınlık  gelin- 
ceye kadar..."  olmuş  olur. 

*  Salât-ı  küsurdan  sonra  hutbenin  müstehâb  olduğu  bundan 
münfehim  oluyor,  öteki  rivâyete  nazaran  Resûlu'llâh  salla* llâhu 
aleyhi  ve  scllem'in  hutbeye  başlayıp  hamd  ü  senâdan  sonra  (JUj  Ut) 

buyurduğu  sırada  Ensâr'dan  bir  takım  kadınlar  konuşup  gürültü 
etmeğe  başlamışlar,  Esmâ'  adiya9  llâhu  anhâ  da  onları  susturayım 
derken         W)  dan  sonrasını  işitmeyip  lieb  hemşiresi  Âişe  ra- 

diya9llâhu  anhâ'dan  sormuş.  O  da  metindeki  hutbeyi  kendisine  nak- 
letmiş. Demekki  hadisin  hutbeye  âid  olan  kısmı  Mürsel  olmuş  oluyor. 

8  Buhârî'nin  Enes  rivâyetinde  olan  küsûfdaki  diğer  hadîs  ile 
Sahlh-i  Müslim'de  müsarrah  olduğu  üzere  o  namaz  esnâsında  Cennet 
ile  Cehennem  kıble  cihetindeki  duvarda  çeşm-i  hakâyık-bîn-i  Risâlet- 
Penâhî'lerine  temessül  etmişti. 
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ona  kartb1  bir  imtihân  geçireceksiniz*  (Kabre  germiş  kimseye)  'Bu 
adam  (Yâni  Resûlullâh  salla?  ilâhtı  aleyhi  ve  sellem)  hakkındaki 
ilmin  nedir?,  diye  sorulacak.  2  Mü'min,  yâkud  sâhib-i  yakın  8  olan 
kimse:  <0  (Zât-ı  Şerif)  Muhammendir.  O  (Zât-ı  Şertj)  Allah'ın 
Resûlüdür.  Bize  (Âyât-ı)  beyyinât  ile  hidâyet  getirdi.  Biz  de  da' ve- 
tine  icabet  ve  (isrine)  mütâbeat  ettik.  O  (Z^'x  Ş&ff)  Muhammed 
(salla9 lldhu  aleyhi  ve  sellem)dir.9  diyecek.  (Ve  bu  söz)  üç  kere  (tek- 
râr  olunacak).  Ondan  sonra  (o  kimseye):  '(öyle  ise)  yat  da  raha- 
tına bak.  O  (Z&-1  Ştrtf'in  nübüvvetine)  yakinin  olduğunda  şüphe 
kalmadı.,  denilecek.  (Tok  eğer)  münâjık  ise  veyâhud  kalbinde  $ek  4 
varsa  (o  suâle  karşı)  :  (Ben  ne  bileyim?  işittim,  öteki  beriki  bir  şeyler 
söylüyorlardı.  Ben  de  söyledim.,  cevâbını  verecek." 

0_f  •  f    ~     *  -  -  /  „   .    -  .  •  •  m*        •      —  mm  mm 

ÂJLjl   £jjJ    4j  1    4JLP   <tl»l  dj  jU-l    J-J     İ~JL*  .  11 

'Cjas-         Jî  i  cûûû  Yî^U  '<£'ü .  jmy*  1  if* 

-V  j        j"\  Jf\       G  'CjU     ' düû .     '£fp  Ji\  j 

Tercemesi 

Mervîdir  ki  Ukbe  b.  el-Hâris  (el-Kurcşî)  radiya- 
y ilâha  anh,  îhâb  b.  Azîz'in  kızını  tezevvüc  etti.  Derken  yanına 

1  Bu  şek,  E  s  mâ'  radiya'llâhu  anhâ 'nın  lâfzı  hakkında  arayer- 
deki  râvînin  şekkidir. 

a  Bu  suâl  ve  imtihânı  edenler  (Münkereyn)  Hazretleridir  ki 
meleklerden  birinin  ismi  (Münker)  diğeri  (Nekîr)  dir. 

8  Bu  şek  de  arayerdeki  râvînindir. 

4  Lâfızdaki  bu  şek  de  diğer  ikisi  gibi  râvînindir. 


bir  kadın  gelip  "Ukbe9yide<>  Uzevvüc  ettiği  kadımda  ben  emzirdim.99 
dedi.  Ukbe,  ona  :  "Ne  senin  beni  emzirdiğinden  haberim  uar, 
ne  de  evvelce  bunu  bana  söylediğinden.99  cevâbını  verdi.  (Hayvanına) 
binip  Medine'ye  (Huzûr-ı)  R  e  s  û  1  u *  1 1  â  h  salla" ilahı  aleyhi  ve  sel- 
lem9e  gitti.  (Hükm-i  şer*îyi)  sordu.  Resûlu'llâh  salla'llâhu 
aleyhi  ve  sellem  :  "Nasıl  olur  ya?  Bir  kere  (bu  söz)  söylenmiş  bulun- 
du"  buyurdu.  Bunun  üzerine  Ukbe  o  kadından  müfârekat 
etti.  O  da  başka  bir  kocaya  vardı. 


,J  %  İ  Cfi  c^T  -JÖ        'M        >'  >  .  78 


~  g    **  ~  ~  0  "  "  ^  ^     -      -  ^  ^  * 

*«J>£»  .  'JJ'i  'Jjl.  "Jü  "cTp  fil  j  .  « ^  j  j^"^51  'û-* 

Tercemesİ 
Ömer  b.  el-Hattâb  radiya9llâhu  anh'den  : 

Şöyle  demiştir  :  Ensârdan  bir  komşum  ile  berâber  Benî 
Umeyye  b.  Zeyd  yurdunda  (oturuyor)  idim.  Bu  (yurd) 
Medine'nin  Avâlî  denilen  semtindedir.  (Bir  şey  Öğrenmek 
ümidiyle)  Resûlu'llâh  salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem'in  nezdine 


91 


nöbetleşe  inerdik.  Bir  gün  o  iner,  bir  gün  ben  inerdim.  Ben 
indiğim  zaman  o  gün  vahiy  ve  sâireye  dâir  (ne  duyarsam) 
haberini  (komşuma)  getirirdim.  O  da  indiği  zaman  böyle 
yapardı.  Ensârî  arkadaşım  (bir  defa)  nöbetinin  gününde 
indi.  (Dönüşünde)  kapımı  pek  şiddetli  çalarak:  "Burada  mı?" 
diye  sordu.  (Fenâ  halde)  ürkdüm.1  -Yanına  çıktım.  "Büyük 
bir  şey  hadis  oldu.  (Resûlu'llâh  salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem  zevcâtım 
tatllk  etti.)"  dedi. 2  (Ömer  radiya9llçhu  anh  der  ki:  Ben  zâten 
böyle  bir  şey  olacağım  zannedip  duruyordum.  Sabah  namazım 
kılınca  giyinip  kuşandım.  Sonra  "Medine'ye  inip)  Hafsa'nın 
yanma  girdim.  Baktım  ki  ağlıyor.  "Rcsûlu'lldh  salla9 llâhu  aleyhi 
ve  sellem,  sizleri  (yâni  Zev€fo~x  Tâhirâh)  tatlık  mi  etti?9*  diye 
sordum.  "Bilmiyorum.99  dedi.  Ondan  sonra  Resûlu'llâh  sal- 
la9ll4hu  aleyhi  ve  sellem9in  yanma  girdim.  Ayak  üstü  durduğum 
yerden  :  "(Yâ  Resûlâ'llâhJ  Zevcelerini  tatlık  mi  ettin?99  dedim. 
"Hayır99  buyurdu.  Bunun  üzerine  ben  de  "Allâhu  Ekber99 
demişim. 

1  Ömer  radiya y llâhu  anttın  ürkmesi  -diğer  rivâyetlerde  beyân 
olunduğu  üzere-  o  sıralarda  Gassânî'lerin  Medîne-i  Tâhire'ye  hücûma 
hazırlandıkları  efvâh-ı  nâsda  şüyû*  bulduğundan  dolayı  idi.  Ensârî 
arkadaşı  telâş  île  kapıyı  çalınca  birdenbire  Gassânî'lerin  ansızın  hü- 
cûmuna  uğramış  olduklarına  zâhib  olmuştu. 

*  Hâdis  olan  ve  Ömer  radiya9  llâhu  anh'i  bu  kadar  alâkadar  eden 
vak'a-i  mühimme  Resûl-i  Müctebâ  aleyhi  ekmelitt-tehdyd  Efen- 
dimiz Hazretlerinin  Ümmehât-ı  Mü'niinîn  hazerâü  hakkında 
bir  ay  müddetle  ilâ'  (yâni  bir  ay  müddetle  görüşmemeğe  yemin) 
buyurmaları  ve  bu  îlâ'nın  beyne'l-Ashâb  talâk  zannedilmiş  olması 
idi.  Hazret-i  Ömer,  kerîme-i  muhteremeleri  Ümmü'l-Mü'nu- 
nin  Hafsa  radiya* llâhu  anhd  dolayısiyle  işin  evveliyâtına  vâkıf  ol- 
duğu için  buradaki  metinden  hâriç  olarak  kavs  içine  alman  "Ben 
zâten  böyle  bir  şey  olacağım  zannedip  duruyordum."  demişti.  Inşâ- 
Allâh  âtiyen  görüleceği  üzere  Ümmehât-ı  Mü'minîn'in  dünyâlık 
için  Nebiyy-i  Ekrem  sallcüllâhu  aleyhi  ve  sellem  Hazretlerini  rencîde- 
hâtır  etmeleri  buna  sebeb  olmuş  ve  müddet-i  îlâ'nın  hitâmında 
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~JÜ  "Jü  'mjlp  ^ jCalTYl  sJjLI*  <j  \  * .  79 

Tercemesî 

Ebû  Mes5ûd-i  Ensârî  radiyaHlâhu  anh'den  : 
Şöyle  demiştir  :  (Resûlu'llâh  salla' Uöku  aleyhi  ve  setten? e) 
biri  gelip  :  "Tâ  Resûlâ'llâk,  /ilânca  bize  (namaz  kıldırırken)  o 
kadar  uzatıyor  ki  adetâ  namazı  terkedecek  gibi  oluyorum"  dedi. 1 
Nebiyy-i  Mükerrem  salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellcm'i  hiçbir 
mev'ızada  o  günkü  kadar  gazablı  görmedim.  Buyurdu  ki 
"Ey  nâs9  sizde  tenjir  hasleti  vardır.  (İçinizden)  halka  namaz  kıl- 
dıran olursa  hafif  tutsun.  Çünkü  (cemâatin)  içinde  hastası  var9  zaifi 
var,  if-güç  sahibi  olanı  var." 

LJ  ali  5 j^jU  Ö*J  ö *  JJ  ^  Wi  I  Uı 

of;  '»»İJll  J^Virft)  üY^Yl  jfuJI  j-^ST 

%\jiIpT ^L^l  *jJs!L*  =  2?y  Nebiyy-i  Muhterem,  ezvâcına  söyle  ki  siz  eğer 

hayât-ı  dünyâya  ve  zîneUi  dünyâya  tâlib  iseniz  gelin  size  biraz  mal  vs  met/f 
vereyim  de  tatlılıkla  hüsn-ü  sûretle  bvrakıvereyim.  Tok  eğer  Allâh\  Re  sû  l- 
9ûnü,  dâr-ı  Âhireti  istiyorsanız  şüphesiz  biliniz  ki  A  ilâ  hu  T  e  âlâ 
sizin  muhsin  olanlarınıza  ecr-i  azim  hazırlamıştır*9  Âyet-i  Kerîme'si 
nâzil  olarak  ezvâc-ı  tâhirâtın  cümlesi;  Allah,  Resûl,  dâr-ı  Âhiret 
ile  hayât  ve  zînet-i  dünyâ  ve  firâk-ı  Resûl  beyninde  tahyîr  buyurul- 
muşlar  ve  hepsi  şıkk-ı  evveli  ihtiyâr  etmişlerdir.  {radiyaHlâhu  anhünne 
ecmain.)  Bu  bâbdaki  tafsilât  ile  ihtilâf-ı  rivâyât  kütüb-i  hadîs  ve  tef- 
sirde vardır.  Bu  kitâbın  da  mahall-i  münâsibinde  görülecektir. 

1  Şikâyet  eden,  bir  kavle  göre  Hazm  b.  Ebî  Kâ'b,  şikâyet 
olunan  imâm  da  Mu  âz  b.  Cebel  idi.  (radiyafllâhu  anhümd). 

•  Ahzâb  Sûresi,  Ay  t:  28,  39, 
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m<s£i\  Vl        'il       *^f!i!l  jüC>.      jüj  #j>  .  80 

y' .  yj  l^cu  j .  u%c*  j  ~jû  yı .  tyvcrj 

"dJÛG  ~JÜû  !<+j>fj  yA'JÛ  yi  /dC:,;Vj  cfjjfi^*-  L..*"»  i 
.  y>*Jüi         j  \ÜV  ^  p  .  übjfJL>-  j     jjCL-  C£C*  î  C|3  j 

yı     "jû  î  ^jûi  'üçü  'jû  .     g>üûg  Jl*.  c*yjû 

.  vJî'jüü  y  1  ^u^ı 

TERCEMESt 

Zeyd  b.  Hâlid  el-Cühenî  radiyaHlâku  ank'den  : 
Şöyle  demiştir  :  Biri,  Nebi  yy -i  Ekrem  sattaHlâhu  aleyhi 
ve  sellem9  den  lukatayı,  (yâni  yitik  malı)  sordu.  Buyurdu  ki  : 
"Bağım,  yâhud  kabını1,  kılıfını  belle  sonra  (ötekine,  berikine)  bir 
sene  târîj  et.  Ondan  sonra  onu  kullan.  ( Ondan  sonra  da)  sahibi  çıkarsa 
(yine)  ona  ver"  O  adam:  "Titik  devede  (böyle  mi?)**  diye  sordu. 
(Resûlu'llâh  salla* llâku  aleyhi  ve  sellem)  o  kadar  gazab  etti  ki 
mübarek  yanakları,  yâhud  yüzü  2  kızardı.  Ve  :  "Ondan  sma  ne? 
(Su)  tulumunu,  (ayağındaki)  markubunu  o  berâber  taşır*,  (muhtaç 
oldukça)  su  başlarını  bulur,  ağaç  (yapraklarından)  otlar.  Onu  sahibi 
buluncaya  kadar  kendi  hâline  bırak"  buyurdu.  "Ya,yitik  davara  ne 
buyurursun?"  dedi,  i€Oya  senindir,  ya  kardefinindir,  ya  kurdundur" 
buyurdu. 

1  Lâfza  âid  olan  bu  şek,  Zeyd  b.  Hâlid'in  veya  ara  yerdeki 
râvîlerindir. 

3  Bu  şek  de  ara  yerdeki  râvîlerin  birine  âitdir. 

3  Tulumundan  maksad-ı  âlî,  kursağıdır.  Yâni  günlerce  muhtaç 
olduğu  suyu  kursağında  taşır.  Markubundan  maksad  da  tabanıdır. 
Yâni  o  kendi  ayağiyle  yürür.  Senin  müdâhalene  ne  ihtiyâcı  var? 
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.î *lpC*  ^_iS"'ı  ıLX*  .Cjl*  ji* "*Cli"ı  j  a1Xp- 

3$  'jû  ?gp    »*jŞeO  'jü  •       ji^c-  'jû  y 

'4^'ı  'jû  î  -ûrj^  c  j't  \£  'jcû  >i'rcû  /$r&. 

4>f Jjl*j  C 'Jû         j        ts^j C*Xi  .'C!pi  cP!r* 

Tercemesî 

Ebû  Mûsâ  (el-Eş'arî)  radiya'llâhu  anh'den  : 
Şöyle  demiştir  :  (Bir  kere)  Nebiyy-i  Ekrem  sallaHlâhu 
aleyhi  ve  sellem'dcn  hoşlanmadığı  bâzı  şeyler  soruldu.  (Bu  gibi) 
suâller  çoğalınca  gazab  etti.  Ondan  sonra  "Bana  istediğinizi 
sorunuz" diye  buyurdu.  Birisi  (kalkıp)  "Benim  babam  kimdir?" 
dedi.  "Baban  Huzâje'dir."  buyurdu.  Bir  diğeri  kalkıp  "Tâ 
Resûlâ'llâh,  ya  benim  babam  kimdir?"  dedi.  "Şeybe'nin  âzâtltsı 
Sâlim'dir"  buyurdu.  Ömer  (b.  el-Hattâb  radiya'llâhu  anh) 
vech-i  Risâlet-Penâhî'deki  (âsâr-ı)  gazabı  görünce  "Yâ  Resû- 
lâ'llâh,  biz  Azîz  ve  Celîl  olan  Allâh  (u  Teâlâ'y)a  tevbe  ediyo- 
ruz." dedi.2 

1  Bu  zât  Kisrâ'ya  sefir  olarak  i'zâm  buyurulan  Abdu'llâh 
b.  Huzâfe  es-Sehmî  el-Muhâcirî'dir.  Müslim'in  rivâyetine 
göre  bu  Abdu'llâh,  babasından  başka  bir  babaya  nisbet  ve  biriyle 
kavga  ettikçe  filânın  oğlu  diye  ta'yîb  olunurdu.  Valdesi,  böyle  bir 
suâl  sorduğunu  işidince  :  "Senden  daha  fenâ  evlâd  görmedim.  Ananın 
eyyâm-ı  Câhüiyyetde  kadınların  irtikdb  ettiği  şeylerden  birini  irtikâb  etmediğini 
nereden  biliyordun?  Ta  ananı  âlem  nazarında  rüsvây  edeydin  iyi  mi  olurdu?9* 
diye  kendisine  itâb  etmiş.  O  da  cevâben  "Vallâhi  eğer  beni  bir  zenct 
köleye  ilhak  etmiş  olaydı  onu  kabûl  ederdim"  cevâbını  vermiş.  (58  ve  323 
üncü  hadîslere  de  mürâcaat) 

*  BuhdrVnin  Enes  b.  Mâlik  radiyayllahu  önA'den  olan  diğer 
fivâyetmde  j  ^^JLp  jJ*  -<J>*-^  vjJU  ü  I        I  f  * 
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Tercemesİ 

Encs  (b.  Mâlik)  radiyaHlâhu  atûCdtn  : 

Şöyle  demiştir  :  Nebiyy-i  Muhterem  salla9  llâhu  aleyhi 
ve  sellem  bir  söz  söylediği  zaman  iyice  anlaşılsın  için  üç  kere 
tekrâr  ederdi.  ( Kezâlik )  bir  kavmin  yamna  gelip  selâm 
verdiği  zaman  da  üç  kere  selâm  verirdi. 

Al  ~Jû  ~JÛ         ^1  jl*       "j^  .  83 

.  *Ji^.  s,p.j  JJGÛ-  İl'j^^/l  fil  'si^La-l  o^İj 

L^^u  £-*^U  L^^U  u*jJ*-î  4^1   dJULP  CJLT  Jj5-j  j 

Tercemesİ 

Ebû  Mûsâ  (el-Eş*arî)  radiya'llâhu  anA'den  : 

Şöyle  demiştir  :  Resûlu'llâh  salla* llâhu  aleyhi  ve  sellem 

i  C.  C*».»  .  ULp  "^JÛ*  j  =  Sonra  bana  sorunuz  demeyi  çoğal- 

tınca Ömer,  iki  diz  üstü  gelerek  Allah* tn  Rabbimiz  olduğuna,  İslâm'ın  dîni- 
miz olduğuna,  Muhammed  salla9  llâhu  aleyhi  ve  sellem9  in  Nebi  olduğuna  râ& 
olduk  yâ  Resûlffltdht  dedi.  Bunun  üzerine  gazablart  zâil  olup  sükût  buyur- 
dular.99 sözleriyle  hadîse  nihâyet  verilmiştir.  Bu  hadîsin  (272)  inci 
hadîsde  buraya  müteallik  daha  ziyâde  tafsil  vardır. 
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buyurdu  ki:  Üç  kişinin  ikişer  ecri  vardır.  Onlardan  biri  Ehl-i 
Kitâb'dan  olup  da  hem  kendi  Peygamberine,  hem  de  Muham- 
med  salla* llöhu  aleyhi  ve  sellttrCt,  îmân  eden  kimsedir.  Diğeri 
abd-i  memlûkdur  ki,  hem  Allâhu  Teâlâ'nın,  hem  de  efendile- 
rinin hakkım  edâ  ettiğinde  (o  da  iki  ecre  nâil  olur.)  Üçüncüsü 
öyle  bir  kimsedir  ki  nezdinde  tasarruf  ede  (bile)ceği  bir  câriye 
bulunur  da  onu  te'dîb,  ammâ  (unf  ve  şiddetden  âzâde  ola- 
rak güzel  güzel)  te'dîb  eder,  ta'lîm  (lâkin  yine  nfk  ile  güzel 
güzel)  ta'lîm  eder1,  bundan  sonra  da  onu  âzâd  edip  tezevvüc 
eder.  (îşte)  böylesinin  de  iki  «eri  vardır. 

yjJÜj  Y^Tl    cJuC^İ  jÜfjUAj    \}Vr^  ~j 

Tercemesİ 

Abdu'llâh  b.  Abbâs  radiya' ilâhtı  anhümâ'dan: 
Şöyle  demiştir  :  Nebiyy-i  Ekrem  salla'llâhu  aleyhi  ve 
sellem  (Mescid-i  Şerîf 'de  va'z  ettikten  sonra)  kadınlara  duyura- 
madım zanniyle  yamnda  Bilâl  olduğu  halde  (erkek  safların- 
dan) çıktı.  Kadınlara  va'z  ederek  onlara  sadaka  vermeği  em- 
retti. (Sözleri  o  kadar  te'sîr  etti  ki,)  kadınların  kimi  (kulakla- 

x  Buhdrfde  bu  hadîs-i  şerifin  sonunda  UaPİ        Jlî  f  I 

«  İJOİI  Jl         \çi       ,  OlTai  ^  jjJıf  sözü  vardır  ki  hadîs'in  râ- 

vîsi  ecille-i  Tâbiîn'den  Âmir-i  Şa'bî'nin  sözüdür.  Bunu  kendisine 
böyle  bir  mes'eleye  dâir  suâl  îrâd  eden  bir  Horasan'lıya  söylemiş. 
Diyor  ki :  i$te  bunu  biz  sana  hiçbir  bedel  taleb  etmeksizin  veriyo- 
ruz. Halbuki  vaktiyle  ahd-ı  Risâletde  bunun  dûnunda  bir  mes'ele 
için  tâ  Medine'ye  kadar  şedd-i  rahl  edilirdi. 
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undaki)  küpeyi,  kimi  (parmağındaki)  yüzüğü  (çıkarıp)  at- 
mağa başladılar.  Bilâl  de  onları  eteği  içine  topluyordu.1 

"H  V»  'OVA  C'ı  C  c'fc'fc  'jlS3 '^C-  j  «lJlp  Jc# 
JCp  '«iU^  *^-»  cLT,  Ü  'dûj.  ** J */\        sLi  j£\  rai* 

Tercemesî 

Ebû  Hüreyre  radiya'llâhu  anh'dcn  : 

Şöyle  demiştir  :  (Bir  kere)  "r<î  ResûlâHlâh,  Kıyâmet  günün- 
de  Sendin  fefâatin  en  ziyâde  kime  râyegân  olacak?"  diye  sordum. 
Buyurdu  ki:  "Tâ  Ebâ  Hüreyre,  hadis  (bellemek)  için  sende  gördü- 
ğüm kırsa  göre  bu  hadisi  senden  evvel  kimsenin  bana  sormayacağım 
(zâten)  tahmin  ediyordum.  Ktyâmet  gününde  halk  içinde  şefâatime 
en  ziyâde  mazhar  olacak  kimse  kalbinden  (yâhud  içinden3)  hâlis  ola- 
rak  Lâ  üâhe  ülâHlâh*  diyendir*" 

1  Resûl-i  Müctebâ  aleyh?  s-salâtü  ve's-seldm  Efendimiz  Hazret- 
leri ile  Âl-i  Ki  ramına  sadakanın  harâm  olduğu  ma'lûmdur.  Bu  sada- 
kat, tabiî  mahall-i  münâsiblerine  sarf  edilmek  üzere  toplanırdı. 

1  Bir  rivâyette  (CİÎ  )  suz  olarak  (  4»!  J y* j  l  Jtf  )  vâki'  ol- 
muştur. Diğer  rivâyctde  ise  (CÜ)  yerine  ( JJ )  denilmiş  ise  de 
(CİÎ  )  den  Musahhaf  gibi  görünüyor. 

3  Bu  lâfızdaki  şek,  râvînindir. 

4  (Muhammcdü'r-  Resûlu'llâh)  bu  kelime-i  tayyibenin  te- 
timmesidir.  İkisi  yekdiğerden  gayr-i  münfektir. 

*  Şefâat-ı  makbûle-i  Mubammediyyeden  ( salla' llöhu  aleyhi  ve  selim) 
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'İjM      \k*  JL,  Y  n\  J^. .  pCjb 

Tercemesİ 

Abdu'llâh  b.  Amri'bnri-Âs  radiya'llahu  onAüro^dan  : 
Şöyle  demiştir:  (Haccetü'UVedâ'da)  Resûlu'llâh  salla- 
Hlâku  aleyhi  ve  sellerri1 den  işittim,  buyurdu  ki:  Allâhu  Teâlâ  ilmi 
kullar(ımn  sudûr)  ından  nez*  etmek  (yâni  silmek)  sûretiyle 
değil,  (ervâh-ı)  ulemâyı  kabzetmek  sûretiyle  kabzedecektir. 
Nihâyet  hiçbir  âlim  kalmayınca  halk  kendilerine  câhil  bir 
takım  kimseleri  reis  edinirler.  Bunlara  (öte-beri)  sorulur.  On- 
lar da  ilimleri  olmadığı  halde  fetvâ  verirler  de  hem  kendileri 
dalâlete  düşerler,  hem  (halkı)  idlâl  ederler. 

03  #J^Û  'jC*jj\  dLX*  Cpi       j  4^  'ai^U^ 

Müstef îd  olmıyacak  ferd-i  âferîde  yoktur.  Habîb-i  Hüdâ 
efdalü'UUhâyâ  Efendimizin  bütün  halkın  hevl-i  mevkı'den  râhat  bul- 
ması için  bir  şefâat-i  âmmesi  olduğu  gibi  bâzı  küfîânn  tahfîf-i 
azâbı,  müstahakk-ı  ikâb  olan  bâzı  mü'minînin  Nâr-ı  Cahîmden  ne- 
câtı,  Cehennem'e  girmiş  mü'minînin  halâsı,  bâzı  mü'minînin  bilâ 
hesâb  vc  lâ  azâb  dâhil-i  cinân  olması,  kezâ  dâhil-i  cinân  olan  mü'mi- 
nînin ref-i  derecâtı  için  gûnâ-gûn  şefâatleri  vardır.  Bu  şefâatler  için- 
den en  ziyâde  müstefîd  olacakların  muhlis  müzminler  olduğunda 
şüphe  yoktur. 
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**TJJ         Ct  :  *J+i  "Jü  Cji  "oCO  .  *'j^J+\  S 

Tercemesİ 

Ebû  Saîd-i  Hudrî  radiyaHlahu  anh'den: 
Şöyle  demiştir  :  (Bir  defa)  kadınlar  "W  ResûlâHlâh,  (söz- 
lerini dinlemek  için)  erkeklerden  bize  meydan  kalmıyor.  Kendiliğinden 
bize  bir  gün  tahsis  et."  dediler.  (Resûlu'U&h  salla" ilâhı  aleyhi 
ve  sellem)  onlara  (mîâd  olarak)  bir  gün  ta'yîn  etti.  Kadınlar 
yevm-i  muayyende  Huzûr-ı  Risâlet-PenâhFye  geldiler.  O  da 
kendilerine  vâ*z  etti,  (bâzı  şeyler)  emretti.  Buyurduğu  sözler 
meyânında  :  "İçinizden  hiçbir  kadın  yoktur  ki  evlâdından  üç  tâne- 
sini  (âhir ete  kendinden)  evvel  yollasın  da,  Cehennem9 e  karşı  onun 
için  bir  siper  ptydâ  olmasın"  sözü  vardı,  içlerinden  biri  :  "iki 
tanesi  de  (öyle  değil  mi?)"  dedi.  (Cevâben)  :  "iki  tanesi  de  öyle- 
dir.)" buyurdu. 

Ebû  Hüreyre  radiya'llâhu  anh'den  vârid  olan  diğer  rivâ- 
yetde  ( mukayyed  olarak )  "Sinn-i  bülûğa  varmamış  üç  evlâd" 
denilmiştir. 

1  Tecrid'm  matbû'  nüshasında  (iî^î)  nin  yalnız  mâba'di  zikro- 
lunmakla  iktifa  edilmiştir.  Ma'nâ  kolay  anlaşılmak  için  o  kelimeyi 
de  Buhârfdt  olduğu  gibi  ilâve  ettim. 
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Tercemesî 
Âişe  radiyaHlâku  anhffdan  :  1 

Şöyle  demiştir  :  Nebiyy-i  Muhterem  salla' llâhu  aleyhi 
ve  sellem  :  "Kim  hesâba  çekilirse  azâb  edilmiş  olur"  buyurdu, 
— Aişc  der  ki2  ^Allâhu  Teâlâ  tM^t^ 
büyütmüyor  mu?"  dedim  de  "Bu  senin  dediğin  arzdır,  yoksa 
her  kim  ince  hesâba  çekilirse  helak  olur"1  buyurdu. 


a-1 


dü-o   Ol  f^Jl  j  <ü»Lj   o-*>.  fc«r-^  J*-. 

JICO  'Al'oi  t£j&  C^J  'lj  -ul*  'Al  JC*  Al  JjLy 
^  'O/l  C^J  İ  ?jB  'oVt  7'  İ  AlJjJ  'sp  'xi 


1  2taA4rfdeki  rivâyetegöre  hadisin  râvisi  îbnri  Ebî  Müleyke: 
JV*M  salla*  Uâhu  aleyhi  ve  sellem  Âişe  bilmediği  herhangi  bir  şeyi 
işitse  öğrenmek  için  aleyh? s-salâtü  ve's-selâm  Efendimize  mürâcoat  ederdi. 
Ez-cümle  Nebiyy-i  Mükerrem  salla9  llâhu  aleyhi  ve  sellem  .  .  y*r*0^  a* 
îlâ-âhirih  buyurmuş.  Mukaddimcsiylc  hadisi  rivâyet  ediyor. 

1  îşte  buradaki  (Âişe  derki)  sözünün  kâili  İbn-i  Ebî  Müley- 
ke'dir. 

*  Âyct-i  Kerîme'nin  meâl-i  âlîsi:  İşte  böylesi  kolay  bir  hesâba 
çekilir:*  întehi.  Vallâhu  a'lem.  ( infilak  Sûnsi*  4*t:  $) 

4  Arz9 dan  maksat  amelleri  tartılmak  üzere  nâsm  mîzâna,  yâhud 
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Tercemesî 

Ebû  Şürcyh  (-i  Huzâî)  radiya'llâhu  anh*  den  : 
Şöyle  demiştir  :  Feth(-i  Mekke'nin  ertesi)  günü1  Resû- 
lu'llâh  salla*  ilâhtı  aleyhi  ve  selleri den  bir  söz  işittim  ki,  onu  söy- 
lerken (şu)  kulaklarım  duydu,  kalbim  belledi,  (söyliyeni  de) 
gözlerim  (o  anda)  gördü.  Allah'a  hamd  ü  sena  ettikden  sonra 
buyurdu  ki :  Mekke'yi  (tâ  evvelden-beri)  harâm  eden  Allâhu 
Teâlâ'dır.  Onu  harâm  eden  insanlar  değildir.  Bundan  dolayı 
Allah'a  ve  yevm-i  Âhirete  îmân  eden  kimse  için  Mekke'de  ne 
kan  dökmek,  ne  de  bir  ağaca  balta  vurmak  olmaz.  Şâyed 
Resûlu'llâh  salla' lldhu  aleyhi  vesellem  (burada)  mukâtele  etti 
diye  ruhsat  tarafina  kaçan  biri  bulunursa  ona  :  "Allah  (u  Te- 
âlâ  yalnız)  Resûlüne  izin  vermiştir.  Size  izin  vermemiştir"  deyiniz. 
Bana  da  (yalnız)  bir  günün  bir  saâti  içinde  izin  verdi.  Ondan 
sonra  bu  günkü  hürmeti  dünkü  hürmeti  derecesine  döndü. 
(Bu  dediklerimi  burada)  hâzır  olanlar,  gâib  olanlara  tebliğ 
etsin. 

BuhârVdete  hadîs  : 


a'mâlin  sahiplerine  arzolunmasıdır  ki  yevm-i  arzdaki  hesâb,  Xshâb-ı 
yemîn  denilen  suadâ  hakkında  pek  âsân  geçeceği  nass-ı  Kitâb  ile  ma*- 
lûmdur.  Ehl-i  yemîn  muhâsebeye  ma'rûz  kaldıkları  gün  gufrân  ile 
mübeşşer  ve  amellerinin  kendilerine  arzında  taksîratlariyle  berâber 
nâil  oldukları  niam-i  uzmâya  muttali'  olacaklardır.  Beşâret-i  gufrâna 
makrûn  olmıyan  muhasebe  ise  ağırdır.  Hasenâtdan  zannolunan  nice 
a'mâlin  karîn-i  kabûl  olmadığı  münâkaşa-i  hesâb  esnâsında  tebeyyün 
edeceğinden  bu  münâkaşa  azaba  müeddî,  yâhud  başa-baş  menzil-i 
selâmete  erişilse  de  nefs-i  münâkaşa  azâb  olmuş  olur. 

1  Eldeki  Buhârî  nüshalarında  ( ^ûJ!  ^j*      JUİ1 )  denildiğine 

göre  bu  hutbe-i  Nebeviyye  yevm-i  fetihde  değil,  fethin  ertesi  gününde 
söylenmiş  demektir. 
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diye  başlar  ki:  "EbûŞüreyh-iHuzâî,  Amr  b.  Satdb.el-Âs'a  Mekke'ye 
Abdu'llâh  b.  ez-  tybeyr  radiycflldhu  anhümffya  kargı  ordular  sevkeiHği 
sırada  dedi  ki :  Ey  Emir,  Feth-i  Mekke'nin  ertesi  günü  Resûlu'llâh 
salla* ilâhtı  aleyhi  ve  selUrrCin  ayağa  kalkıp  irâd  buyurduğu  bir  sözM, 
(yâni  hutbeyi)  sana  haber  vermekliğime  izin  ver.  0  hutbeyi  şu  iki 
kulağım  ifitti...  ilâ-âhirih"  demektir.  Sonunda  da  : 

sözleri  vardır  ki  bunlar  da :  "Ebû  Şüreyh'a  Amr  ne  dedi?"  diye  sor- 
dular. Amr  da  cevâben:  "Yâ  EbâŞüreyh,  ben  senden  daha  âli- 
mim. Mekke,  hiçbir  âsîyi,  zimmetinde  kan  olan  bir  jirâriyi^jirâr  eden 
hiçbir  hırsızı  kurtaramaz"  dedi*1 

*» 

İhtar  :  Bu  hadîs-i  şerifin  Buhârt'dcki  lâfzı  da,  tarz-ı 
rivâyeti  de  başkadır.  İfa&îrfdeki  ibâre  aynen  şudur  : 

1  Bu  Amr  b.  Saîd  b.  el-Âs,  Benî  Ümcyyc  hânedânmdan 
ve  vülâtmdan  olup  Yezîd  ile  Mervân  ve  Abdü'l-Melik'in 
cyyâmında  Abdu'llâh  b.  ez-Zübeyr  radiya'llâhu  anh  Hazretlerine 
kaışı  ordular  techîz  ve  sevketmiş,  nihâyet  hilâfet  sevdâsına  düştüğü 
için  Abdü'l-  Melik  ile  harb  de  eylemiş  ve  onun  tarafından  sulh  ve 
emandan  sonra  gadren  katledilmiştir.  Harem-i  Mekke'ye  karşı  ordu 
sevk  edilmemesi  hakkında  Ebû  Şüreyh  radiya'llâhu  antim  nasihatine 
mukabil  ona  ilim  taslıyarak  verdiği  cevâb  da  mugâlâtadır.  îbnü'z- 
Zübeyr  Hazretleri,  Amr'ın  hizmet  ettiği  kimselerden  evvel  Şam'- 
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Jli  .  JLİ  jüJUI  ^  ^  Uîjl*. 

U-LP  ı.,.  :  Jj-İ-i   ^ j*-    y*  {Sa^  j  c  v»  .»   JU  .  j  jurt-ÎL* 

Tercemesİ 

Alî  (b.  Ebî  Tâlib)  radiya'llâhu  anh'dcn  : 

Şöyle  demiştir  :  Resûlu'llâh  salla* llâhu  aleyhi  ve  sellem*- 

den  işitdim,  buyurdu  ki  benim  ağzımdan  yalan  uydurmayınız. 

Her  kim  benim  ağzımdan  yalan  söylerse  Cehennem'deki 

yerine  hazırlansın. 
Buhârî'ye  göre  : 

Rib'ıyy  b.  Hırâş,  Alî  (b.  Ebî  Tâlib)  radiyaHlâku 
anh*  den  Resûlu'llâh  salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem'in  "Benim  ağ" 
zımdan  yalan  uydurmayınız*  Her  kim  benim  ağzımdan  yalan  söylerse 
Cehennemce  girsin."  buyurduğunu  işittiğini  kendisinden  duymuş. 

c:r~,,~jû     *m:^j  &r*\  £  -cjl.     .  9i 

*jTG        *JjQ  'Jİa  'öJju  "pl*  j  CJİp  M  J&>  Jai 

1*11  **  ^  -  -  •**  -  -  • 

Tercemesİ 

Seleme  b.  el-Ekva5  radiyaHlâku  arûCden  : 

Şöyle  demiştir :  Resûlu'llâh  salla9 llâhu  aleyhi  ve sellem*- 

dan  mâadâ  bütün  bilâd-ı  îslâmiyyedcn  bîat  almış  olup  Sahâbî  olmak 
dolayısiylc  hilâfete  de  onlardan  ehak  olduğu  için  onu  âsî,  katil  Ve 
sânk  menzilesinde  tutup  hürmet-i  Haremi  hetke  kalkışması  gayrçt-i 
cinsiyye  ve  asabiyyet-i  kavmiyyeye  mütâbeatdan  başka  şeye  hamlo- 
lunamaz. 
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den  işittim,  buyurdu  ki:  Benim  söylediklerimi  her  kim  bana 
isnâd  ederse  Cehennem'deki  yerine  hazırlan&ın. 

*M  j£*  '&\         "fJ{J*  yft  j>  .  92 

J  'Jl+^Y  'üüaljüi  'o  û  .  JTj  \£û  ^Cû'ı  j  JT j  "jp.  j 
.  jllll      \'xjuL*  Tj1X!.û  Tallûlı  j  .  J 

Tercemesİ 

Ebû  Hüreyre  rodiyaHlâhu  <mA'den  : 

Şöyle  demiştir  :  Nebiyy-i  Ekrem  salla9 llâhu  aleyhi  ve 
sellem  buyurdu  ki:  Benim  adımı  (kendinize,  yâhud  birbirinize) 
takınız.  Künyemi  de  (yâni  Ebû'l-Kâsım  künyesini)  de 
takınmayınız. 1  (Şu  da  ma'lûm  olsun  ki,)  her  kim  beni  rü'yâda 
görürse  hakikatte  beni  görmüş  olur.2  Zîrâ  şeytan  benim  sûre- 


1  Şer'an  menhî  olan  (Ebu'l-Kâsım  Muhammed)  sûretiyle 
îsm-i  Şerîf  ile  Künye-i  Mübârekenin  şahs-ı  vâhidde  içtimâidir.  Nite- 
kim bunu  tasrîh  eden  rivâyet  de  vardır.  Bu  nehyin  neshına  kâil  olanlar 
olduğu  gibi  hâl-i  hayât-ı  Nebevî'ye  maksür  olduğuna  kâil  olanlar  da 
vardır.  Nitekim  îmâm-ı  Alî  radiya' llâhu  anh'in  mahdûm-ı  müker- 
remleri  Muhammed  b.  el-Hanefiyye  ile  Muhammed  b.  Ebî 
Bekr'in  ve  Muhammed  b.  Talha  b.  Ubeydu'llâh'ın  künye- 
leri Ebu'l-Kâsım  idi. 

8  Bu  hadîs  bir  kaç  lâfz  ile  daha  vârid  olmuştur  ki  hepsi  de  sahîh- 
dir  :  <j££-\  iS^j  *JuZi  <JT j  =  Her  kim  beni  rifyâda  görürse 

hakkı  görmüş  olur.  Yâni  gördüğü  edğâs-ı  ahlâm  kabilinden  değildir, 
beni  görmüştür;   JjtuLJI  <J  (jl j , i  =  Takazada  da  beni  görecektir. 

ass  Beni  yakazada  görmüş  gibidir.  Bu 
elfaz-ı  sahîhamn  kâffesi  bir  ma'nâdadır.  Hepsinden  münfelıim  olan 
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time  temessül  edemez.  Birde,  herkim  benim  ağzımdan  bilerek 
yalan  uydurursa  CehennemMeki  yerine  hazırlansın.1 

ma'nâ  aleyh?  s-salâtü  ve's-selâm  Efendimiz*!  rü'yâda  görmenin  hak  ve 
sâdık  rü'yâ  olmasıdır.  Bunun  ta'lîli  de  metindeki  lâfz  ile  vârid  olduğu 

gibi  "ı  J  Vl  ûfl/:*Att    ış/iH^  ^  Û  i  «ü  £fr<f  #>/ûnw 

kendisini  bana  benzetmesi  olamaz"  Lâfzı  ile  de  vârid  olmuştur  ki  yine 
ma'nâ  birdir. 

Şemâil-i  Şerîfede  ta'rîf  edilen  sûret  ile  sûret-i  dîgerde  görmek 
beyninde  de  fark  yoktur.  Ancak  sûret-i  hakikıyye  üzere  müşahede  şere- 
fine nâil  olanın  rü'yâaını  teVîle  hâcet  yoktur.  Sûret-i  ma'rûfeye  mu- 
hâlif  görenlerin  rü'yâlan  ise  hâllerine  münâsib  bir  şey  ile  ta'bîr  edil- 
meğe muhtâc  olur. 

1  Son  hükmün  rü'yâ  ile  veçh-i  münâsebeti  aleyh? s-salâtü 
lâm  Efendimiz  Hazretlerini  rü'yâda  görmemiş  kimsenin  gördüm 
demesi,  kendisini  bu  vaîdin  hükmüne  ithâl  edeceğini  ifhâm  eder. 

8  Buhârî,  aradaki  râvîlerin  hep  böyle  (J-iîl  j>\  J**N)  tarzında 
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Tercemesî 

Ebû  Hüreyre  radiyaHlâhu  anh'den  : 

Şöyle  demiştir  :  Nebiyy-i  Muhterem  sdla'Uâhu  aleyhi 
ve  sellem  buyurdu  ki:  Allâh  (ü  Teâlâ,  Ashâb-ı)  Fîl'i,  yâhud 
(beliyye-i)  katli  Mekke  (*yc  girmek)  den  habs  (yâni  men')  etmiş- 
tir.1 Yalnız  Resûlu'llâh  salla* llöhu  aleyhi  ve  sellem  ile  mü'min- 
ler  (oda  bir  kere  Mekke)  ahâlîsine  taslît  edilmişlerdir.2  Haberi- 
niz olsun,  (Mekke)  benden  evvel  hiçbir  kimse  için  helâl  olma- 
dığı gibi,  benden  sonra  da  hiçbir  kimse  için  helâl  olmayacak- 
tır. Biliniz  ki  o  (yalnız)  bir  günün  bir  sâatinde  (yalnız)  benim 
için  helâl  olmuştur.  Malûmunuz  olsun  ki  işte  bu  sâatde  benim 
için  bile  harâmdır.  (Mekke'nin)  dikeni  (bile)  kesilmez.  Ağacına 
balta  değdirilemez.3  Yitiğini  kimse  (elini  uzatıp)  alamaz.  Me- 
ğer ki  (sâhibini)  aramak  için  ola.  O  halde  her  kim  (in  bir 
kimsesi)  katlolunursa  iki  şeyden  hangisi  (hakkında)  hayırlı 


şek  üzere  rivâyet  etmiş  olduklarını  söylüyor.  Bâzıları  yine  şek 
üzere  (JsÜl  jl  J-ÜI)  diye  rivâyet  etmişlerdir.  Bir  rivâyette  de  cezm 

üzere  yalnız  (J-ül)  denilmiştir  ki  zevke  en  mülâyim  geleni  de  budur. 

1  Buhârt  metninde  hadîs-i  şerifin  mevridi  olmak  üzere  şu  tafsil 
vardır  :  Huzâalılar  eyyâm-ı  Câhiliyyet'de  katledilmiş  bir  müşrik-i 
Huzâî'ye  bedel  Benû  Leys'den  birini  Feth-i  Mekke  senesinde  -diğer 
bâzı  rivâyâtın  siyâkma  nazaran  Feth'in  ertesi  günü-  katletmişlerdi. 
N  e  b  î  aleyhi' s-saldtü  ve's-seldm'a.  haber  verdiler.  Hemen  râhile  suvâr 
olup  hutbe  olarak  hadîs-i  mervîdeki  kelimât-ı  aliyyeyi  îrâd  buyur- 
muşlardır. 

*  Yevm-i  Fetih'de  Hâlid  b.  el-Velîd  radiyarllâht  attfm  Han- 
deme'de  müşrikin  ile  bi'l-ıztırâr  vâki*  olan  müsademesi  ile  demi  ihdâr 
edilmiş  bir  kaç  müşrikin  emr-i  âlî-i  Risâlet-Penâhî  ile  katlolundu- 
ğuna  imâ  buyuruluyor.   89  uncu  hadise  mürâcaat. 

*  Harem  dâhiline  iltica  etmiş  av  hayvanlarının  da  sürülemeye- 
ceği diğer  hadisler  de  vardır. 
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ise  onu  isteyebilir  (yâni  iki  şey  beyninde  muhayyerdir,)  :  ya 
(kendisine)  diyet  verilir,  ya  maktûlün  ehli  kısâs  ettirir.1  —  Bu- 
nun üzerine  Yemen  ahâlîsinden  biri  gelip  :  "Yâ  ResûWllâh>  (Şu 
buyurduklarım)  benim  içinyaz*"  dedi.  (Resûlu'llâh  salla? llâhu 
aleyhi  ve  sellem  de):  "Ebû  Jülân*  içinyazmz"  buyurdu.  Derken 
Kureyş'den  bir  zât  4  :  "Tâ  Resûlffllâh,  izfnrdan*  başka.  Z^â 
biz  onu  evlerimizfin  inşâsın)de9  kabirlerimizin  binâstn)  de  kul- 
lanıyoruz" dedi.  Nebiyy-i  Ekrem  salla' lldku  aleyhi  ve  sellem 
de  :  "îzhırdan  başka"*  buyurdu.7 

1  Buradaki  diyet  veya  kaved  yâni  kısas  hükmü  tarafeyn  müsliro 
olduğuna  göre  câridir.  Nitekim  Buhârî  Ebû  Guhayfe  radiyâ! ila- 
htı önAMen  âtideki  hadisi  ta'lîkan  rivâyet  ediyor:  Alî  radiyaUlâhu 
anh9  e:  "(ResûluHlâh  salla9  llâhu  aleyhi  ve  sellem*  den  kalma)  sizde  bir  kitâb, 
yazılmış  bir  şey  var  mıdır?"  diye  sormuş.  -Râvî  ehl-i  Beyte  ma'lûm  iken 
diğer  ümmete  meçhûl  kalmış  bir  vahy  olup  olmadığım  istiknâh  etmiş 
oluyor.  Alî  radiya*  llâhu  anh  de  :  "Hayır,  Bizde  Kitâbu' ilâh' dan,  bir  de 
her  Müslümân  olana  verilen  anlayıştan  başka  bir  şey  yoktur.  Bir  de  şu  saht* 
fenin  içindeki  vardır"  cevâbım  vermişler.  Ebû  Guhayfe:  "Bu  sahifede 
ne  var?"  diye  sorunca  "İçinde  aklın,  yâni  diyetin,  fikdk-i  esirin,  yâni  esir 
kurtarmanın  ve  bir  kâfire  bedel,  müslim  katlolunamayacağımn  hükmü  vardır." 
buyurmuşlardır.  Bu  hadis  Şia'ya  da  reddi  nâtıktır. 

2  Buradaki  "Yaz:*  lâfzı  "yazdır."  ma'nâsınadır.  Meselâ  bir  Emîr- 
*in  emirnâmesi  başkasının  hattiylc  de  olsa  yine  "Bir  emirnâme  yazdı" 
demek  sahîh  ve  hattâ  müteârefdir. 

3  (  J>)  )  ın  ısm*  diğer  ahâdîs-i  sahîhada  sâbit  olduğu  üzere 
(Ebû  Şâh)dır. 

4  Buzât-ı  şerif,  amm-i  Mükerrem-i  Nebî  Abbâs  b.  Abdü*î- 
Muttalib  radiya'llâhu  anh  Hazretleridir. 

5  Kâmûs  mütercimi  Âsim  Efendi  merhûmun  beyânına  göre 
(Mekke  ayrığı)  denilen  nebattır. 

6  (  yiâVl  VI )  lâfz-ı  şerifi,  bâzı  rivâyâtda  mükerrerdir. 

7  Talepten  sonraki  istisna,  yâ  o  anda  buna  dâir  vahiy  geldiğine, 
yâ  vahy-i  sâbıkda  istisnanın  beyân  ve  tebliği  talebe  ta' İlk  buyurul- 
duğuna,  yâhud  da  böyle  bir  vahiy  yoksa  Nebî  aleyh? s-saldtü  ve's-se- 
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«il  L*GlT  Û'oİlp  .         ^aIÛL»^  'pL-  j  *İXp-  '«âl  J&> 

Tergemesİ 

Abdu'llâh  b.  Abbâs  radiya'llâhu  ankümâ'dan  : 
Şöyle  demiştir  :  Nebiyy-i  Mükerrem  sallaHlâku  aleyhi 
ve  sellerim  (son  hastalığında)  ağrısı  iştidâd  edince:  "Yazı yaza- 
cak şey  getiriniz-  Size  öyle  bir  kitâb  (vasiyyetnâme)  yazdırayım  ki  on- 
dan sonra  hiç  dalâlette  kalmayasınız"  buyurdu.  Ömer  radiya'llâhu 
anh :  "Nebiyy-i  Ekrem  salla' lldhu  aleyhi  ve  sellenCin  hastalığı  ağırlattı. 
Elimizde  ise  Allâhu  Teâlâ'nın  Kit&Vı  vardır.  O  bize  yeter."  dedi. 
Bunun  üzerine  (oradaki  Sahâbe  beyninde)  ihtilâf  çıktı.  Sözleri 
birbirine  karıştı.  (Resûlu'llâh  sallayllâhu  aleyhi  ve  sellem  de)  : 
"Yanımdan  savulun.  Benim  yanımda  nizâ9  olmaz*9  buyurdu.1 

lam  Efen  dimi  z'in  min  taraf  i'llâh  me'mûr  buyurulduklan  husüsâtın 
tefasîlinde  ietihâda  me'zûn  olduklarına  delildir. 

1  îbn-i  Abbâs  r adiye? ilâhtı  anhümd* dan  gelen  bu  rivâyet,  Şia'nın 
îmâm-ı  Evvâb  Ömer  bin  el-Hattâb  radiya'llâhu  antCt  karşı  isti'mâl 
edegeldikleri  bir  silâh-ı  ta'n  ve  adâvettir.  Gûyâ  taraf-ı  âlî-i  Risâlet- 
Men  İmâm-ı  Alî  kerrema'llâhu  veçheh  Hazretlerinin  hilâfeti  tensfr 
murâd  buyurulmuş  da  Hazret-i  Ömer'in  buna  mümâneaü,  hakkın 
hak  sahibine  varmasını  te'hîr  etmiş  ve  muhâlefete  sebeb  de  S  id- 
di k-ı  Ekber  radiya'llâhu  anh  Hazretlerine  muzmer  bir  tarafdarhk 
olmuştur.  Hele  Buhârî  hadîsinin  sonunda  Ibn-i  Abbâs  radiya'llâhu 
anhümâ'mn  bu  kelâmı  râvî  Ubeydu'llâh  bin  Abdu'llâh'a  naklet- 

dikden  sonra  odadan  çıkmağa  davranıp  çıkarken  de  :  *4j  j  J\  0  1 1** 
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'jul.  ı,  j;ı  jr 

f  oGlS"  »^A,     büyük  musibettir  o  musibet  ki  Resulü* ilâh  salla1 llâhu  aleyhi 

ve  selim  ile  yazmak  istediği  kitâb  arasına  hâil  oldu."  demiş  olması  da  bu 
bâbdaki  dedi-koduyu  hadd-i  gâyesine  vardırıyor.  Halbuki  öyle  bir 
Sahâbî-i  celîl  hakkında  böyle  hükümleri  vermeden  evvel  çok  düşün- 
mek ve  çok  ihtiyât  etmek  gerektir. 

Evvelen  :  Hazerde,  seferde  ale'd-devâm  aleyhi  s-saldtü  ve's-seldm 
Efendimiz  Hazretlerine  mülâzemetle  bekâm  olmuş,  şeref-i  sıhriy- 
yet  ve  karâbet  dolayısiyle  sâha-i  ulyâ-yi  nübüvvetde  mahremi yyet  ka- 
zanmış, umûr-ı  mu' dile  ve  müşkilede  müsteşâr-ı  mü'temen  ittihâz 
buyurulmuş,  yirmi  bu  kadar  def'a  re'yini  ve  bâzan  lâfzım  tasvîben 
vahiy  nâzil  olmuş  olan  Ömer  radiya  llâhu  anh'in  fıkhı  ve  karâin-i 
ahvâlden  istinbât  edilebilecek  ilmi  elbette  o  -sıralarda  henüz  mürâhık 
denilecek  sinde  olan-  İbn-i  Abbâs'ınkine  kıyâs  edilemez. 

Sânİyen  :  Bu  hadîsin  içinde  Haz  re  t -i  Ömer'in  ıtiba  giriftâr 
olduğuna  delâlet  eder  bir  söz  olmadığı  gibi  meclis-i  ıyâdet  hâricinde  de 
ikâme-i  hakka  bu  kadar  haris  olan  hâzır  ve  gâib  Sahâbc-i  Kirâm'm 
hiçbiri  tarafından  o  günkü  muhâlefeti  dolayısiyle  kendisine  ta'n  edil- 
diğine delâlet  eder  hiçbir  rivâyet  menkûl  olmadığına  ve  Sahâbe-i 
Resûlu'llâh'm  (salla* llâhu  aleyhi  ve  sellem)  kendisine  hürmeti  günden 
güne  müzdâd  olduğuna  göre  herhangi  bir  hükm-i  İlâhîyi  tebliğden 
Genâb-ı  âlî-i  Risâlet-Meâbı  men' etmiş  olmakla  ithâmı  büyük  bir 
cür'et  sayılır. 

SâUsen  :  Resûlu'llâh  salla9 llâhu  aleyhi  ve  selim  Efendimizin 
a'lâ-yı  illiyyîne  intikâlleri  günü  -bu  vak'a  henüz  pek  ter  ü  tâze  iken- 
nasb-ı  imâm  için  Muhacirin  ile  Ensâr  arasında  ihtilâf  zuhûr  etmiş, 
izâle-i  ihtilâfi  o  vticûd-ı  arşpâyeyi  Ravza-i  Rıdvân'a  defnetmek  vazi- 
fesinden bile  akdem  gören  Hazret-i  Şeyhayn,  Sakifc-i  benî  Sâide'ye 
varıp  nizâı  yatıştırmış  ve  Hazret-i  Ebû  Bekr'e  ilk  biat  eden  Haz- 
ret-i Ömer  olmuş  idi.  Böyle  iken  bunca  Muhâcirîn  ve  Ensâr' dan 
hiçbiri  çıkıb  da  "Sen  Resûlu'llâh'm  (salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem),  sâhib-i 
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AûAfo  tensis  etmesine  daha  dün  mâni9  olmuş  bir  kimsesin.  Sana  söz  söylemek 
ifl/rofc£."demediği  gibi  sonradan  Ebû  Bekr'in  kendisini  istihlâf  et- 
mesine de,  kendisinin  işi  şûrâya  havile  etmesine  de  i'tirâz  eden  olma- 
mıştır. 

Râbİan:  Hazret-i  ibn-i  Abbâs,  Hazret-i  Ömer'in  mukar- 
rebîninden  ve  ulûm-ı  celîlesinden  haylice  nevâleçîn  olmuş  bahtiyâ- 
rândan  olduğu  için  o  sözü  ona  atf-ı  töhmet  ma'nâsına  söyliyebileceği 
asla  vârid-i  hâtır  olamaz. 

Hâmisen  :  Müsned-i  Ahmed  bin  Hanbel'deki  rivâyete  göre  <j>3l ) 

(v-jIlC    emri  Hazret-i  Alî  kerrema'Uâhu  veche'ye  verilmiştir.  Müşâ- 

rün-ileyhin  tcnsis-i  hilâfetini  tazammun  edecek  bir  mektûbun  kendi- 
sine yazdınlması,  hattâ  ihzâr  edevâtımn  kendisine  emrolunması  her- 
halde akıldan  bâiddir.  Böyle  bir  şey  başkasına  yazdırılmak,  hattâ 
levâzımm  ihzân  başkasına  emredilmek  -şemme-i  töhmete  bile  meydan 
vermemek  için-  daha  ziyâde  yakışık  alırdı. 

Sâdîsen  :  Yazdınlacak  kitâb,  bir  muktezây-ı  vahy  tebliğ  edilecek 
vâcibât-ı  dîniyeden  olaydı  bir  Ömer'in  sözü  üzerine  tebliğinden 
sarf-ı  nazar  buyurulmak  hiç  tasavvur  edilebilir  mi?  Her  ne  bahâsına 
olursa  olsun  emr-i  İlâhî  tebliğ  edilir  ve  :  "Yanımdan  savulun.  Benim 
yaramda  nizd*  olmaz99  demekle  iktifâ  buyurulmazdı.  Bilâkis  hiçbir  şey 
yazdırmadan  huzzân  savmaları  Hazret-i  Ömer'in  re'yini  savâb 
gördüklerini  gösterir.  Bâhusü?  bu  vak'a  -nüküle  göre*  Perşembe  günü 
cereyân  etmiş  ve  dâr-ı  dünyâ,  dört  gün  daha  vücûd-ı  kudsî-i  Risâlet- 
Penâhî  ile  münevver  kalmış  olduğundan  bu  müddet  zarfında  vahy-i 
ilâhî'yi  teblîğa  bol  bol  vakit  vardı.  Bu  müddet  içinde  sükût  buyur- 
maları, Kitâb'a  dercedilecek  şey'in  vâcibü't-teblîğ  olmadığına  delîl-i 
sarîhdir. 

İşte  bu  esbâbdan  dolayı  ne  Hazret-i  Ömer'in  sözü  Şia'nın 
verdiği  ma'nâya,  ne  tbn-i  Abbâs  Hazretlerinin  sözü  Ömer'i  ithâma 
hamledilebilir.  Anlaşılıyor  ki  orada  hazır  bulunanlardan  bâzıları 
emr-i  Resulü  vâcib  gördükleri  ve  yazdınlacak  şeydin  zâten  ma'lûm 
olan  ahkâm-ı  dîn  hakkında  ziyâde-i  îzâhı  mutazammm  olacağım  bil- 
dikleri için  yazılmasına  tarafdâr  olmuşlar.  Hazret-i  Ömer  ise  bu 
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cmr-i  Risâlet-Penâhî'nin  vücûb  için  olmadığını  kendisince  ma'lûm 
karâinden  bi'l-istidlâl  Kitâbtfllâh  ile  zâten  ma'lûm  olan  şeyleri  te'kîd 
ile  iktifa  buyurulacağını  anlamış,  şiddet-i  maraz  hâlinde  böyle  bir  zah- 
met ve  külfetten  -canından  azîz  bildiği-  sevgili  Resûl-i  Hüdâyı  sıyânet 
maksadım  gözetip  "KitâbuHlâh  bize  yeter  "  demiş,  O  emr-i  Risâlet-Pe- 
nâhî'nin vücûb  için  olmadığı  ise  ne  o  meclisde,  ne  de  aradan  geçen 
dört  gün  zarfinda  te'kîd  buyurulmamasiyle  sâbittir.  Eğer  o  emr-i 
âlîye  imtisâl  vâcib  olaydı  elbette  Ashâb'm  ihtilâfından  rencide  olup 
vazgeçmezler  ve  her  kimin  olursa  olsun  muhâlefetine  binâen  teblîğ-i 
teklifi  terk  buyurmazlardı. 

Yazdırılacak  şey  acabâ  ne  idi?  Orası  ma'lûm  değil.  Maahâzâ 
ne  olabileceği  hakkında  bâzı  tahmînât,  Şia'nın  bu  iftirâsına  zerîa 
olmuştur.  Ulemânın  bu  husüs  için  dermeyân  ettikleri  ihtimâl  ikidir: 
i-  Cemel,  SıflFîn  vakâyii  gibi  fiten-i  azîmenin  önüne  geçmek  için 
kendilerinden  sonra  imâmçte  geçeceklerin  isimlerini  tensis  buyurmak 
istemişler,  2  -  İlerde  haklarında  ihtilâfât  zuhûr  etmesin  diye  mühim- 
mât-ı  ahkâmı  mübeyyin  bir  kitâb  yazdırmayı  murâd  buyurmuşlar 
da  bu  tasavvurdan  vazgeçmekte  maslahat  olduğu  bilâhare  kendile- 
rine zâhir  olmuş,  yâhud  kendilerine  böylece  vahyolunmuş.  Şia'nın 
Ömer  radiya%llâhu  anh'e  hücûmu,  birinci  ihtimâle  temessük  ettikle- 
rine göredir.  Halbuki  o  ihtimâle  göre  kendilerini  ta'nda  haklı  göstere- 
cek bir  cihet  yoktur.  Zîrâ  Müslim  ile  Buhârî'nin  ona  dâir  olan 
rivayetlerinden  anlaşılıyor  ki  tensîs  buyurmak  istedikleri  isimlerin 
başında  Ebû  Bekr'in  ismi  var  imiş.  Maraz-ı  mevtlerinin  hidâyetlerinde 
Âişe  radiya'llâhu  anhd'ya.  :  "Babam,  kardeşini  bana  çağîr  da  bir  mektup 
yazayım.  Belki  biri  bir  sevdaya  düşer,  bir  müddet  dcüvâya  kalkar....  Lâkin 
Allah  da  müminler  de  Ebû  Bekriden  başkasını  istemezler."  buyurmuşlar. 
Lâkin  takdîr-i  İlâhî  ma'lûm-ı  Nebevileri  olduğuna  i'timâden  bundan 
ferâgat  buyurup  Ebû  Bekr  radiya'llâhu  anh'ı  imâmet-i  salâta  geçir- 
mişler ve  kendileri  de  arkasında  namaz  kılmışlardır.  İhtimâl  ki  bu 
mektup  yazdaydı  sonradan  beyne'l-Ashâb  tahaddüs  eden  fiten  ve 
mesâi b  zuhur  etmezdi.  Lâkin  kazâ-yı  İlâhî  o  fitnelerin  vuküunu  müb- 
rem  kıldığından  o  mektup  yazılmadı.  îbn-i  Abbâs  Hazretlerinin 
sözleri  de  işte  buna  râci'dir.  Yoksa  o  kadar  hürmet  ve  ta'zîm  ettiği 
Hazret-i  Fârûk-ı  A'zamı  ithâma  değil. 
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Tercemesİ 

(ÜmmüU-Mü'minîn)  Ümmü  Seleme  radiya'ltâhu  anhff- 

dan: 

Şdyle  demiştir:  Bir  gece  Nebiyy-i  Ekrem  salla'llâhu 
aleyhi  ve  sellem  uyandı  da x:  "Sübhinatlâh>  bu  gece  ne  fitneler 
nâzil  oldu!  Ne  hâzineler  de  açıldı!  Hücre  sahihlerini  (yâni  ezvâc-ı 
tâhirâtı)  uyandırınız.  Dünyâda  nice  giyinik  kadınlar  vardır  ki 
âhiretde  çıplakdırlar"  buyurdu.2 

CJCi  .         ^JnTJ  \£z^}\  <L£*  û\ 


1  Aleyhi' s-salâtü  ve's-seldm  Efendimiz'in  rü'yâda  görüb  de  ha- 
ber verdikleri  fitnelerle  ni'metler  i'lâm-ı  İlâhî  vahiy  tarikiyle  kendi- 
lerine ma'lûm  olan  şeylerdendir.  Enbiyânın  rü'yâgı  da  vahiydir. 
Ümmü'î-Mü'minîn  Âişe  radiya'llâhu  anhd'mn  (3)  üncü  hadîsde  ha- 
ber verdiği  üzere  vahyin  başlangıcı  vahy  olmuştur. 

Amr  b.  Dînâr'a  :  "Bâzıları  Resâlu'Uâh  salla"  lldhu  aleyhi  ve 
sellem'in  gözleri  uyur  ammd  kalbi  uyumaz  derler.  Se  dersiniz?"  diye  sorul- 
muş. O  da  Ubcyd  b.  ilmeydin  :  "Enbiyânın  rü'yâlan  vahiydir" 

dedikden  sonra  "*  "iJU^Vl  ^CCJM  J  (Jj  \       I  «  Ben  rü'- 

yâda seni  z^bh  ediyorum  diye  görüyorum"  Âyet-i  Kerîme'sini  tilâvet  etti- 
ğini işittim  demiş.  Âyet-i  Kerîme  tbrâhîm  aleyhi' s-seldm' m  îsmâîl, 
ya  îshak  aleyhime' s-selâm'ı  zebha  me'mûr  olduğunu  haber  veren 
Âyet-i  Kerîme' dir. 

1  Bu  hadîs-i  şerîfde  nice  mu'cizât-ı  Seniyye-i  Ncbeviyye  zâhir 
ve  bahirdir.  Aleyhi' s-sdlâtü  ve's-seldm  Efendimiz  ümmet-i  merhume- 
lerinin kendilerinden  sonra  hem  giriftâr  olacakları  fiten  ve  mesâi bi, 
hem  de  nâil  olacakları  hazâin-i  bî-pâyânla  ni'met  ve  rahmeti  ihbar  bu- 

*  Stffit  SÛrni,  Ayet;  102. 
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Tergemesî 
Abdu'llâh  b.  Ömer  radiya'llâhu  anhümâJda,n  : 
Şöyle  demiştir  :  Resûlu'llâh  salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem 
âhir  hayâtında 1  bir  kere  bize  Yatsı'yı  kıldırdı.  SelâmVerince 
ayağa  kalktı  ve  :  "Bu  geceyi  görüyorsunuz  ya,  işte  bu  geceden  i7  ti- 
hâren  yüz  sene  başında  (bu  gün) yer  yüzünde  olanlardan  hiçbir  kimse 
kalmty ocaktır"  buyurdu.2 


yurdukları  gibi  (  C^U-AS")  zümresinden,  yâhud  mütesettire 

olmakla  berâber  libâsında  iltizâm-ı  isrâf  ve  tebzîr  edecek  nice  kadınla- 
rın zuhûr  edeceğini  de  haber  veriyor.  Ümmehât-ı  Mü'minîn'i  uyan- 
dırmayı emir  buyurmaları  da  kendilerine  va'z  etmek,  ibzâl-i  sadakat 
ile  terk-i  isrâfâta  teşvik  eylemek,  ezvâc-ı  N  e  b  î  aleyhi' }s-selâm  olduk- 
larına mağrûr  olarak  ibâdât  ve  tââtdan  gaflet  câiz  olamıyacağım 
bildirmek  içindi.  Dünyâdaki  kâsıyât-ı  müsrifâtın  Âhiretde  âriyât 
olmaları  hasenâtdan  ârî  olduklarına  binâendir. 

1  Câbir  raiiya'llâhu  anA'in  rivâyetinde  musarrah  olduğu  üzere 
Resûlu'llâh  sallcfllâhu  aleyhi  ve  sellem  bunu  buyurdukdan  sonra  bir 
ay  muammer  olmuşlardır.  (356)  ıncı  hadîse  de  mürâcaat. 

2  Hızır  aleyhi7  s+salâtü  ve*s-selâm7m  vefât  etmiş  olduğuna  kâil 
olanlar  bu  hadîs-i  şçrîf  ile  istidlâl  ederler.  Muhalif  kavli  iltizâm 
eden  Cuınhûr'a  göre  ise  îsâ  ve  Hızır  aleyhime7  s-salatü  ve's+selâm 
ile  Melâike-i  kiram  ve  tblîs'e  bu  hadîs-i  şerifin  şümulü  yoktur.  (Yer- 
yüzünde olanlar)  dan  raaksad  Ummet-i  Muhammediyyedir  ki  bun- 
ların kimi  ümtnet-i  icâbçt,  kimi  timmet-i  da'vet  olduğundan  o  zaman- 
daki müslimîn  ile  küffâr  bunda  dâhildirler.  Demin  saydıklarımız 
ise  ümmetden  ma'dûd  değillerdir.  Tâ  altıncı,  yedinci  asırlarda  bile 
sohbet-i  Nebeviyye  iddiâsında  bulunan  Re  t  en- i  Hindî,  Ma'  m  er 
b.  Büreykj  Ma'mer-i  Mağribî  ve  emsâli  Muammerî'nin  ya- 
lancılıklarına bu  hadîs-i  şerîf  ile  ihticâc  edilmiştir. 
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Tergemesİ 

(Abdu'llâh)  b.  Abbâs  radiya'llöhu  anhümâ'dan  : 
Şöyle  demiştir  :  Bir  gece  Nebiyy-i  Muhterem  salla- 
Hlâhu  aleyhi  ve  sellenCm  zevcât-ı  tâhirâtdan  teyzem  Meymûne 
binti'l-Hâris  (radiya'llâhu  anhâ'mn)  evinde  kaldım.  Nebiy- 
y-i Ekrem  sallaHlâhu  aleyhi  vesellem  o  gece  (nöbeti  dolayısiyle) 
nezdinde  idi.  Nebiyy-i  Mükerrem  salla9 lldhu  aleyhi  ve  sel- 
lem  (Mescidde)  Yatsı'yı  kıldırdıktan  sonra  menzil  (-i  saâdet)ini 
teşrif  etti.  Dört  rek'at  namaz  kıldıktan  sonra  uyudu.  Sonra 
kalktı:  "Çocuk  uyudu  muV  dedi.  Yâhud  buna  benzer  bir  söz 
söyledi.  Sonra  (namaza)  durdu.  Ben  de  sol  tarafına  durdum. 
Beni  sağ  tarafına  geçirip  beş  rek'at  kıldı.  Ondan  sonra  da 
iki  rek'at  kıldı.  Ondan  sonra  uyudu.  O  kadar  ki  horultusunu 
duydum:  Ondan  sonra  namaz  (kıldırmak  üzere  mescid)a  çıktı.2 

1  Bu  Şek  îbn-i  Abbâs  radiya'llâhu  ankümd* da.  değil,  ara  yerdeki 
râvîdedir. 

a  Uzanıp  uyuduktan  sonra  abdest  almadan  namaz  kılabilmek 
hasâis-i  nübüvvettendir.  Enbiyâ  aleyhimıt 's-saldtü  ve's-seldm'm  gözleri 
uyuşa  da  kalpleri  uyumaz.  Gece  namazı,  bu  rivâyete  göre  son  iki  rek'at 
Sabah  namazının  sünnetine  ayrıldıktan  sonra  Salât-i  Vitr  ile  berâber 
dokuz  rek'atdan  ibaret  olmuş  oluyor.  Mecmûu  onbir  rek'atdır. 
Salât-i  Vitri  üç  rek'^t  sayanlara  göre  gece  nâfilesi  altıya,  bir  rek'at 
addedenlere  göre  ise  sekize  inmiş  olur.  Buhârî'nin  diğer  rivâyetinde 
onüç,  bir  diğerinde  de  Sabah  sünnetinden  başka  olarak  onüç  olduğu 
zikrediliyor. 


m 


Terceme&İ 
Ebû  Hüreyre  radiydllâhu  anh'den  : 
Şöyle  demiftir  :  Halk  :  "Ebû  Hüreyre  çok  (hadîs  ripiy&t) 
ediyor"  deyip  duruyorlar.  Halbuki  Kitâbu'llâtC&z.  (şu)  iki  âyet 
olmasaydı  hiçbir  hadîs  nakletmezdim. — (Ebû  Hüreyre  b» 

sözden)  sonra  Ol^CJI  ^  Cü  yi  \  C*    üj-+J&->  "ol      &  *  1 

^dJLdVû  I^İî  j  IjÜp^I  j  \J^J  ^JÖt^J  /ûjİOMI 
c  U.l  j  jJ  I  Ayet-i  Kerîmelerim  ofcu- 

1  Âyetlerin  raeâl-i  âlîsi  :  înzâl  ettiğimiz  âyât-ı  beyyinât  ile  hidâyeti 
kitibımızda  halka  biz  beyân  ettikten  sonra  bunları  ketmedenler  öyle  âsilerdir  ki% 
kendilerine  Allah  da  lümt  eder,  lâ'net  edtnler  de.  ( Yâni  melâike  ve  mü'min£n 
de).  Meğer  içlerinde  bu  fiillerinden  tevbe  edib  de  amel-i  sâlih  işleyenler  ve  kei- 
mettiklerini  sonradan  izhâr  ve  beyân  edenler  bulma.  İste  bu  gibilerin  tevhit- 
lerini kabûl  ederim.  Zîrâ  Tevvâb  ve  Rahim  Benim.  (Bakan  Sûresi*  Jfyet:  ı&ıtâo) 
întehâ.  VaHâhu  aMera. 

Ebû  Hürfcyrc  ra&ya'llâhu  anh  bu  Ayet-i  Kerîme'ye  bakacak 
ketm-i  ilmi  haram  bildiği  için  mümkün  okluğu  kadar  bildiklerim 
neşre  çalışmış  vc  bu  yüzden  mesmûâtı  çok  olduğu  gibi  merviyyâta 
da  herkesten  ziyâde  olmuştur. 
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yup  derdi  ki:  Muhâcirîn  kardeşlerimiz  çarşılarda  alış-verişle, 
Ensâr  kardeşlerimiz  de  malları  (ve  topraklan)  için  çalış- 
makla meşgûl  olurken  Ebû  Hürcyre  boğazı  tokluğuna 
Resûlu'llâh  salla9 ilâhtı  aleyhi  ve  sellem'e  mülâzemet  eder  ve 
onların  hazır  bulunamadıktan  meclislerde  hazır  bulunur, 
onlann  belleyemedikleri  sözleri  bellerjdi.1 

J!î  I  -il  "J ^Jj  C  c-lli  ~JLi  \!£p  '-il  ^ j  'kÜ*  j  .  99 


1  Buhârî'nin  Târih'deki  rivayetine  göre  Ebû  Hüreyre  radiya'l- 
lâhu  anhy  bir  kere  on  tâneden  ziyâde  şüyûh-ı  Sahâbe'nin  (rıdvâmC ilâhi 
aleyhim  ecmaîn)  müçtemi'  bulunduğu  bir  mecliste  bulunmuş  da  onlann 
bilmedikleri  bâzı  hadîsler  rivâyet  etmiş.  Onlar  yekdiğerden  tahkik  edip 
sıhhatine  kâni'  olmuşlar.  O  mecliste  bu  hâl  kaç  kere  tekerrür  edince 
bâzı  kimseler  :  "Muhâcirîn  ile  Ensâr  Ebû  Hüreyre  gibi  hadîs  rivâyet  edeme- 
sinler, bu  nasıl  olur?"  demişler.  Bunlara  ccvâben  Ebû  Hüreyre 
Hazretleri  bu  sözleri  söylemiş  oluyor.  Maahâzâ  Ebû  Hüreyre  en 
çok  hadis  rivâyet  eden  Sahâbî  olmakla  berâber  bilgisi  de  anlayışı  da 
ondan  kuvvetli  olan  Sahâbe  de  çoktur.  Lâkin  onlar  rivâyet-i  hadîsi 
kendilerine  meslek  edinmemişler  ve  belki  aynen  edâda  hatâ  ederiz 
korkusuyla  zarûret  messetmedikçe  rivâyetten  içtinâb  eylemişlerdir. 

Buhârî'nin  ta'lîkan  rivâyet  ettiğine  gör6  Ebû  Hüreyre  ra- 
diya'llâhu  anh,  Hemmâm  b.  Münebbih'e:  "Ashâb-ı  Resulü' ilâh 
salla* llâhu  aleyhi  ve  sellem 'den  Hadîs-i  NebevVyi  benim  kadar  cemreden  yoktur. 
Yalnız  Abdu'llâh  b.  AmrVbnVl~Âs  müstesnadır  ki  o  yazardı,  ben  yazamam 
demiştir.  Maahâzâ  Ebû  Hüreyre'den  mervî  ahâdîsin  yekûnu  beş- 
bin  üçyüzü  bulduğu  halde  Abdu'llâh  bin  An\r'dan  mervî  olanlar 
yedi  yüzü  pek  de  geçmiyor.  Mazbûtu  daha  çok  olduğu  halde  merviy- 
yâtının  daha  az  olmasındaki  sebeb  müşârün-ileyh  Ehl-i  Kitâb  kitâb- 
larım  ele  geçirip  mütâlea  ve  onlardan  da  rivâyet  etmesidir  ki,  Tâbiîn*- 
den  birçoğu  isrâîliyyât  karışabilir  korkusuyla  ondan  rivâyet  etmek  is- 
tememiştir. 
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Tercemesî 

Yine  Ebû  Hüreyre  radiycfllâhu  arık* den  : 
Şöyle  demiştir  :(Resûlu'llâh  salla' llâhu  aleyhi  ve  sel\em9e) : 
"Tâ  Resûlâ'llâh,  Sen9 den  birçok  hadîs  işitiyorum  da  unutuyorum" 
dedim .  "Ridânı  (futam)  yay."  buyurdu.  Yaydım.  Elleriyle  (bir 
şey)  avuclayıp  (ridânın)  içine  at(ıyor  gibi  yap)U.  Sonra  : 
"Topla  "diye  emretti-  Ridâmı  topladım .  îşte  ondan  sonra 
(artık)  hiçbir  şey  unutmadım,1 

^üjI  Jfc*       "j-*  cliâuG-  ~JG       '«SI        *<Ss>  j  .  100 

Tercemesİ 

Yi;ıe  Ebû  Hüreyre  radiya9 llâhu  anh9  den  : 
Şöyle  demiştir  :  Nebiyy-i  Ekrem  salla9 llâhu  aleyhi  ve 
sellem9den  iki  kap  (dolusu)  ilim  belledim.  Bunlardan  birini 
(size)  nisâr  ettim.  Diğerine  gelince  onu  meydana  çıkaracak 
olsam  benim  şu  boğazım  kesilir.2 


1  Ebû  HüreyreMen  nisyânın  ref'i,  hadd-i  hesaba  gelmeyen 
mu'cizât-ı  Nebeviyyeden  biridir.  Salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem. 

2  Ebû  Hüreyre  radiya7 llâhu  anh'in  neşr  ve  ifşâ  ettiği  ilmin  hangi 
nevi'den  olduğu  merviyyâtından  ma'lûmdur.  Ketmettiği  ilim  acaba 
ne  idi?  Bâzıları  ilerde  ümmetin  başına  gelecek  fiten  ve  mesâibe,  Kı- 
yâmet'den  evvel  ümmetin  giriftar  olacağı  ahvâle  âit  ulûm  idi  derler 
ki,  bunlardan  bâzılarının  vuküunu  re'yü'l-ayn  müşahede  bile  etmiştir. 
Politika  galeyanlarının  tozu  dumanı  içinde  ferman  dinleyecek  ve  hakka 
samîm-i  vicdanından  kulak  verecek  halde  olmayanlara  karşı  bildiğini 
açıkça  söylemek  kendileri  gibi  bî-taraf  ve  fitneden  mütebâid  bir  zât 
için  hakîkaten  tehlikeli  idi.  Ebû  Hüreyre'nin  maksûdunu  böylece 
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Tercemesî 

Ccrîr  b.  Abdi,llâh(cİ-Bccclî)  radiya'llâhu  ant? den  : 
Şöyle  demiştir  :  Nebiyy-i  Muhterem  salla' llâhu  aleyhi 
ve  sellem  Haccetü'l-Vedâ'da  :  "Halkı  sustur  da  dinlesinler"  diye 
emretti.  (Halk  sükût  ettikten  sonra):  "Benden  sonra  biribirinin 
boynunu  vuran  kâfirlere  dönmeyiniz"  buyurdu. 

J>         -3M  ert  ^  \>*  -  1°2 

^tLû^i  /^ı  ûvjcû  pâ^îrj^ 

İjCjjT  j       C  "Jü  .  "dili*  '^E*f  ^j*  £*JlfiZ2l\ 

"<jCf*  J  .  tı^l    ^l!îl  J    ^tLfr,,*   "jL>oÛ  Jj&Tt 

tefsir  edenler   e  üC-u*H  S jG  I  j  gjJuJI  "u-*  f" 

ae  Altmışına  senenin  başına  ve  çocukların  devr-i  emaretine  yetişmekden 
AllâV a  sığınırım,  "demiş  olmasını  da'vâlanna  delil  ittihâz  ederler.  Bâ- 
zıları da  ehL-i  şühûd  ve  irfâna  muhtas  olup  ilm-i  şeriatın  netîcesi  ve 
Resûl  aleyh? s-saldtü  vf s-stlârrC *  muhabbet  ve  hüsn-i  mütâbeatın 
semere-i  celîlesi  olan  ve  ağyânn  tetâvül-i  çeşm-i  idrâkinden  masûn 
kalan  ilm-i  esrârdır  derler.  Vallâhu  a'lem  bi-murâdihî. 
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JG  tajG  .  ^  &sr  G  felh  J-j^ 

[tJl^\  'JCm  .  ^-jl*  ^L^j»  L£Hjfc  J*G3  "Jü  j*l  V;*^t 

CJİ  j  .  elîV^JÛo  V"  4./»!G  «&l   f^\>*  fG  tp^  1 
"JCii  .  ^jjİ  f:mjA~<A  j^yr  ^  ^3  I 


1  Bir  rivâycttc  (*0iVa  İH'N  '  4*jGlî"l  G  j)  ziyâdesi  de  vardır. 

2  Bu  şek,  râvîdendir. 
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*JÛ  îî^p  4&1  "ji'ı       *JÛ  îC^jTi 

aUVj  "^Glîû  Vt>Cpl  ^  j-*u£*ı  "jl^û  .  oCJu!lı 

Jli  î 

.  zJ^JjlZjL  i  i jj'û  .  ıyıVı  c%vwV^f  ii*^î  "jj^ı  CjT  i  f s  i 

TÇRCEMESİ 

Übcy  b.  Kâ'b  radiycfllâhu  anK den  : 

Şöyle  demiştir:  Resûl-i  Ekrem  salla9 ilâhtı  aleyhi  ve 
sellem  buyurdu  ki:  Mûsâ  Peygamber  ( salla?  llâhu  aleyhi  vesellem 
bir  kere)  Benî  îsrâîl  içinde  hutbeye  kalkmıştı.  Kendisine  : 
"En  çok  âtim  olan  kimdir?"  diye  soruldu.  "En  âlim  benim."  diye 
cevab  verdi.  (Bu  husüsdaki)  ilmi  (Allâhu  a'lem  diyerek) 
Allah'a  havâle  etmediğinden  dolayı  Allah  (u  Azîmü'ş-Şân) 
ona  ıtâb  etti.  Allâh  (u  Teâlâ) :  "îki  denizin  bitiştiği  yerde 
kullarımdan  biri  var  K  O  senden  daha  âlimdir"  diye  ona  vah- 
yetti  2.  "Tâ  Rab,  ona  nasıl  yol  bulayım?"  dedi.  Ona:  "Bir 
zenbil  içinde  bir  balık  taşı.  Onu  nerede  kaybedersen  (  o  kulum ) 

1  Mecmau'l-Bahreyn  neresi  olduğunda  muhtelif  rivâyât  varsa 
da  onu  ilmu'llâh'a  ihâle  daha  sâlim  olur. 

2  Mûsâ  (salâvâhC ilâhi  ve  selâmuhu  aleyh)  Efendimiz  Hazretleri 
tâ  îsâ  aleyhi' s-salâtü  ve*s-selâm  Efendimiz  Hazretlerine  varıncaya 
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oradadır"  denildi.  (Mûsâ  aleyhi*  s-selâm)  gitti.  Hâdimi  Yûşa' 
b.  Nûn  ( aleyhV s-selâm)  ı  da  (birlikte)  götürdü.  Bir  zenbil 
içine  de  bir  balık  koyup  yüklendiler.  (İki  denizin  bitiştiği 
yerdeki)  kayanın  yanına  varınca  başlarını  (yere)  koyup 
uyudular,  (derken  tuzlanmış  ölü)  balık  zenbilden  sıyn(lıp 
kurtu)ldı.  Ve  deniz  içinde  kendine  su  küngü  gibi  (bir  boşluk 
bırakarak)  yol  açtı  K  ( Deniz  içinde  böyle  bir  yolun  açıl- 
ması) Mûsâ  ile  hâdimince  (aleyhim? s-selâm)  şâyân-ı  teaccüb 
bir  şey  olmuştu.  2  (Uyandıkdan  sonra  o  gecenin  bakiyyesi 

kadar  bilcümle  enbiyânın  tâbi*  olduğu  sâhib-i  şeriat  ve  risâlet  ve  rû- 
berû  Kelâm-ı  îlâhî  ile  müşerref  azîmü'l-kadr-i  ve'ş-şân  bir  Nebiyy-i 
Mürsel  olup  Hızır  aleyhi' s-selâm? ton  efdal  olduğunda  şüphe  yoktur. 
Ancak  bir  Nebî'nin  dâire-i  ihtisasına  dâhil  olan  bâzı  ulûmun  diğer 
enbiyâya  mekşûf  olmaması  muktezâ-yı  hikmet-i  llâhiyye  olup  biraz 
sonraki  muhâvereden  de  anlaşılacağı  üzere  tekrîm-i  îlâhî  ile  mübeccel 
olan  bu  iki  abd-i  sâlihin  her  birine  ihsan  buyurudan  ilmin  nevi'leri 
başka  başka  olması  hiç  birinin  şanına  kadh  etmez.  Herhalde  Mûsâ 
aleyhVs-salâtü  vis-sdâm  Efendimizin  vezâif-i  nübüvvet  ile  umûr-ı 
şeriat  ve  siyâset-i  ümmet  hakkındaki  ilmi  Hızır  aleyhi* s-seldm'midnc 
fâik  olduğuna  söz  yoktur. 

1  Tuzlanmış  •  balığın  denizde  iz  bırakarak  kaçması  bir  âyet, 
mahall-i  tagayyubu  da  taraf-ı  Hak' dan  ta'yîn  edilen  mev'id-i  telâkiye 
alâmet  idi.  Sübhâne'l-Kâdiri'l-Kayyûm ! 

2  Kıssaıun  buraya  âid  kısmını  Kur'ân-ı  Kerîm  müfessirdir.  Sûre-i 

Kehf'de:  Jl^  *fm  \^£i]  J-ji.  'Jû  *S  I  j  $ 

Û%fJL*  CuT  \CCiJ  ~JÛ  ffjC?  CIû  .VjL*  J^-Ş\  J  %ll^~J&oû 

*if\  oruy.Mi  Nı  \#Cfı  Gj  ojicı  c^Jj  Jiû  &£â 

*l  T-Sn^  J>Z*}\  j  '<JLm*  'JCkJÎ  j  V^rVl  buyurulmuştur  ki 
*  KehfSûnsU  Âyet:  60-63. 
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ile  bütün  gün  gittiler.  Sabah  olunca  Mûsâ  (aleyhi* s-selâm) 
Hâdimine:  "Kuşluk  yemeğimizi  ver.  Bu  seferimizden  yorgunluk 
duy(mağa  başla)duk"  dedi.  (Halbuki)  Mûsâ  (aleyhi* s-selâm) 
emrolunduğu  o  yerin  ötesine  geçmedikçe  yorgunluk  duy- 
mamıştı. Hâdimi:  "Bak  hele9  taşın  dibinde  barındığımız  zaman 
balı  ( ğm gittiğini  haber  verme) ğı  unutmuşum.^  dedi  Mûsâ  (  aley- 
hi's-selâm)  :  "Zaten  istediğimiz  de  bu  idi"  dedi.1  Bunun  üze- 
rine kendi  izlerine  baka  baka  geriye  döndüler.  Taşın 
yanına  varınca  bir  de  baktılar  ki  esvâbına  bürünmüş  bir 
zât  (duruyor)  Mûsâ  ( aleyhi9 s-selâm)  selâm  verdi.  Hızır 
(aleyhi's-selâm) :  "Acâyib!  Bu  (senin  bulunduğun  yerde)  selâm 


meâl-i  âlîsi  şudur :  ( Haniya  Mûsâ  kendi  fetâstna  yâni  hâdimine  : 
"Ta  Mecmau'l-Bahreyn'e  varmak ,  ya  asırlarca  yürümek  üzere  gitmekten 
vazgeçmeyeceğim"  dedi  idi  ya.  işte  ikisi  Mecmau'l-Bahreyne  vardıkla- 
rında berâberce  götürmüş  oldukları  bir  balığı  orada  unuttulardı.  Balık 
da  künke  benzer  bir  yol  açmıştı.  Mecmau'l- Bahreyn'in  ötesine  geçtikle- 
rinde Mûsa  fetâsına:  "Yiyeceğimizi  ver.  Çünkü  bu  seferimizde  çok  yor- 
gunluk duyduk"  dedi.  Fetâsı  da  "Bakındı !  Sahranın  yanında  barındığımızda 
balığın  gittiğini  haber  vermeği  unutmuşum.  Bunu  söylemeği  bana  unutturan 
da  şeytandan  başkası  değiL  Balık  deniz  içinde  başını  aldı  gitti,  şaşacak  şey" 
cevabım  verdi)  Intehâ.  Vallâhu  a'lem. 

Hadîs  île  Âyât-ı  Kerîme  birlikte  okununca  kıssa  daha  vâzıh 
olarak  anlaşılır.  Bundan  tahsîl-i  ilm  için  mesâfât-ı  baîdeye  kadar 
ihtiyâr-ı  sefer  etmenin  faziletine  de  istidlâl  olunur.  Bu  sünnet-i  Mû- 
seviyye'ye  ( salla' llâhu  aleyhi  vesellem)  ittibâan  Sahâbe  ve  Tâbiîn'den 
ve  Tebe-i  Tâbiîn  ile  onlardan  sonra  gelen  ulemâdan  bir  çokları 
ulûm-ı  dîni  cem'  edip  diyâr  diyâr  dolaşmışlardır.  Buhârî,  Câbir 
b.  Abdi'llâh  radiya'llâhu  anhümâ'mn  Abdu'llâh  b.  Uneys'den 
bir  tek  hadîs  istimâ'  edebilmek  için  bir  aylık  yola  gittiğini  rivâyet 
eder.  Ebû  Eyyûb  Hâlid  b.  Zeyd-i  Ensârî  radiya'llâhu  anh'in 
bir  hadîs  için  Mısr'a  kadar  gittiği  ve  hadîsi  dinler  dinlemez  ikâmet 
etmeksizin  hemen  avdet  ettiği  de  mervîdir. 

1  İstedikleri  bu  idi.  Çünkü  Hızır  aleyhi' s-selâm  ile  balığın  dirilip 
kaçtığı  yerde  buluşacaklardı. 
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ne  gezer?"  dedi.  "Ben  Mûsffyım."  dedi.  O  :  "Benî  îsrâîl  Mûsâ' sı 
mı?"  diye  sordu.  "Evet"  dedi.  Mûsâ  (aleyhVs-selâm  sonra 
yine  söze  başlayıp)  :  "Sana  ta'lîm  olunan  rüşd  (ve  hidâyet) den 
bana  (bir  şey)  ta'lim  etmek  üzere  sana  tebaiyyet  edeyim  dedi. 
Hızır  (aleyhi*  s-selâm) :  "Sen,  benimle  hiç  mi  hiç  edemezsin  yâ 
Mûsâ!  Bende  Allah? tn  kendi  ilminden  bana  verdiği  öyle  bir  ilim 
vardır  ki  sen  onu  bilemezsin.  Sende  de  Allah'ın  verdiği  Öyle  bir  ilim 
vardır  ki  onu  da  ben  bilemem"  cevâbını  verdi.1  (Mûsâ  aleyhi*  s- 
selâm)  :  "Beni  inşâ- Allah  sabırlı  bulursun.  Sana  hiçbir  işinde  de 
karşı  gelmiyeceğim"  dedi.  Gemileri  olmadığı  için  deniz  kıyısında 
yürüyerek  gittiler.  Bir  gemi  geçti.  Alsınlar  diye  (gemicilerle) 
söyleştiler.  Hızır  (  aleyhi' s-selâm)ı  (gemiciler)  tamdılar.  Ve 
onlan  navulsuz  (gemiye)  aldılar.  (O  sırada)  bir  serçe,  geminin 
kenanna  konup  denizden  bir  iki  yudum  (su)  aldı.  Hızır 
( aleyhV s-selâm):  "Tâ  Mûsâ,  benim  ilmimle  senin  ilmin,  Ilmu*- 
ilâhı  bu  serçenin  denizden  aldığı  bir  yudum  kadar  bile  eksiltmez" 
dedi.  Ve  {ondan  sonra)  gemi  tahtalarından  birine  el  atıp 
söktü.  Mûsâ  (aleyhi*  s-selâm).  "Adamcağızlar  bizi  {gemilerine) 
navulsuz  almışlarken  sen,  gemilerine  kasdedip  içindekileri  batırmak 
için  mi  deliyorsun"  dedi.  Hızır  aleyhi' s-selâm  :  "Sen,  benimle 
hiç  edemezsin  demedim  mi?"  dedi.  (Mûsâ  aleyhi' s-selâm);  "(Şu) 
dalgınlığımdan  dolayı  beni  muaheze  edip  de  bana  güçlük  gösterme." 
cevâbım  verdi,  (vâkıâ  da)  Mûsâ  ( aleyhi' s-selâm' m)  bu  ilk 
muhâlefeti  dalgınlık  (eseri)  idi.  Yine  gittiler.  Bir  de  baktılar 
ki  bir  çocuk  (diğer)  çocuklarla  oynuyor.  Hızır  (aleyhi9 s- 
selâm)  çocuğun  başım  eliyle  kopardı.,  Mûsâ  (aleyhi' s-selâm): 
uAman,  hiç  bir  nefse  bedel  olmaksızın  (günâhsız)  pâk  bir  canı 

1  Burada  Mûsâ  aleyhi9  s-seldm'ın  adem-i  istitâati  böyle  bir  sebeple 
ta'lîl  ediliyor.  Kur'dn-t  Kerim'dc  ise  :  #jf  Ct^pCp  ^JU^  OÜŞ  j  l 
Vj-A*  <i  tk^'  diye  ta'lîl  etliğini  Hak  Teâlâ  bize  haber  veriyor. 

•  KihfSûmi,  Âytt:  68. 
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telef  mi  ediyorsun?*9  dedi*  (Hızır  aleyhi" s-selâm  yine):  "Ben9 
sana  benimle  edemezsin  demedim  mi?99  cevâbını  verdi.  Yine  gittiler. 
Nihâyet  bir  karyeye  gelince  ahâlîsinden  yemek  istediler. 
Ahâlî  onları  misâfir  etmekten  ibâ  ettiler.  Orada  yıkılmağa 
yüz  tutmuş  bir  duvar  buldular.  Hızır  (aleyhi9 s-selâm)  eliyle 
(işâret  ederek)  doğrulttu.  Mûsâ  ( aleyhi9 s-selâm ) :  "isteseydin 
(hiç  olmazsa)  bunun  için  bir  ücret  alabilirdin.99  deyince  Hızır 
(aleyhi9 s-selâm) :  "Bu  (andan  Vtibâren)  artık  ayrüaltm?9  dedi. 
Nebiyy-i  Mükerrem  salla9llâhu  aleyhi  ve  sellem  (kıssayı 
buraya  kadar  Hikâye  buyurduktan  sonra):  "Allâhu  Teâlâ 
Mûsffya  rahmet  etsin.  Ne  olurdu  sabredeydi  de  aralarında  geçen 
mâcerâlar  (tarafı  Haktan)  bize  hikâye  olunaydt99  buyurdu. 

I 

\po     "jcû       jjjd!i   .  t^flL^  ^jjCil  0"jl>-'i  "o  û 

Mcâl-i  Alî:  Air  Nebiyy-i  £{-Şdn  iken  batım  hakkında  ilmin  lâhık 

olmayan  zahiren  münker  fiilleri  görmeğe  nasıl  sabredebilirsin?"  Demek 
olur  ki,  her  iki  ta'lîl,  biribirine  münâfî  olmak  şöyle  dursun,  yekdi- 
ğerini itmâm  eder. 

1  Metn-i  Buhârî'At  burada  "^ij  G  j ' JÛ  'üJ^j  <3  \  * 

iLîû  "üCf '*!f  I  *V  I  4lp  I  ziyâdesi  vardır  ki  "Resûlu'llâh  salla' L 

lâhu  aleyhi  ve  sellem  soran  kimseye  doğru  başını  kaldırdı.  Râvi  der  kû  baştnı  ona 
doğru  kaldırması  mahzd  sdil  ayakta  olduğundan  dolayı  idi"  demektir.  Zâhir-i 
kelâma  nazaran  den  sonrasını  söyleyen  Ebû  Mûsâ  el- 

Eş'arî  radiya'llâhu  anh*  dır.  Ondan  rivâyet  edenlerin  biri  olması  da 
muhtemeldir.  Bunun  kâili  Ebû  Mûsâ' dan  başka»  ise,  bu  söz,  haberin 
arasına  dereolunmuş  bir  söz  olur  ki,  buna  Kelâm-ı  mûdrec  denir. 
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Tercemesî 

Ebû  Mûsâ  (el-Eş'arî)  radiya'llâhu  anh'dzn: 
Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Muhterem  sallaHlafru  aleyhi 
ve  sellem'e  biri  gelip:  "Tâ  ResûlâHlâhy  Allah  yolunda  kıtal  ne 
demektir?  Kimimiz  gazabına  kapılarak,  kimimiz  arından  dolayı 
kıtal  ediyor.  (Buna  ne  dersin?)"  diye  sordu.  (Resûlu'llâh 
salla- 11  ahu  aleyhi  ve  sellem  başını  kaldırıp) :  "Her  kim  Kelimetâl- 
lâh  (yâni  Kelime-i  Tevhıd)  daha  âlî  olsun  diye  kıtâl  ederse  onunkisi 
Allah  yolundadır"  buyurdu. 

üuS  "JLj         pJSA  s^jL~La  Jit  Â\  xl*  'Jie  .  104 

o- 1  clifri  .  cXj  î       C*  ^Cûı  c;ı  G  \JC0  "p^'jVj 

Tercemesî 

Abdu'llâh  b.  Mes'ûd  radiya'llâhu  anh'dcn: 
Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem 
ile  birlikte  (bir  gün)  Medîne  harabelerinde  yürüyorduk. 
(Resûlu'llâh  salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem)  hurma  dalından 
bir  değneğe  dayanıyordu.  Derken  bir  kaç  yahûdîye  tesadüf 
etti.  Bir  takımı  diğer  takımına:  "Ona  rûhu  sorun"  dedi.  Bir 
takımı  da:  "Ona  (bir  {ey)  sormayın  (belki)  bunun  hakkında 
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hoşlanmayacağınız  bir  şey  söyler"  Bâzıları  ise :  "Herhalde  saracağız.99 
dedi.  Derken  biri  kalkıp  :  "Tâ  ebe'l-Kâsım,  rûh  nedir?"  diye 
sordu.  (Resûlu'llâh salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem)  sükût  buyurdu. 
(Kendi  kendime) :  "Ona  şüphesiz  vahiy  geliyor"  diyerek  (yanın- 
tdan)   kalktım,   (vahiy  hâli)  sıyrılınca: 

1  OUû  "V  I  buyurdu. 

lijij  "*&Ctl»  'ocr  "Jû      '-ii  'jüfr ..  105 

'dilîp  'JÛ  /iGİ»  G  'Jû  .'iîJÛ'jÛC-.  j  4)1  G  'dJClp  'Jû 
Y  *o*l  ^tlîû  C  'Jû  .  tf^G  .'ill'aU-  j  A\  'JjLj  G 

*  *  *     ~  *  "  >     %  t      %  t  " 'fi 

'm      *v  ı  4_jû  'j^.  V-u*  î»\  *öJ^j  îo-ât'  Vı  j  ^ıi  ?  ı  '*n 

.'o/,,  ü'.T..^  '^-IjJl  ^         '!>Û'l  41  'J^T,  G  'Jû  . 

.  t^L"  <ü^>  'al*         0- 'jl^'i  j  .  I/I„<V:  Ti  I  'Jû 


Enes   (b.  Mâlik)  radiya'llâhu  aniden: 

Şöyle  demiştir:  Mu  âz  (b.  Cebel)  deve  üstünde 
Resûlu'llâh  salla' ilâhtı  aleyhi  ve  sellenCin  terkisinde  idi. 
"Yâ  Mwz!"  diye  nidâ  buyurdu.  (Mu âz):  "Lebbeyk  yâ  Re 
sâlâHlâh"  dedi.  Yine  "Tâ  Muâz"  diye  çağırdı.  O,  yine  "Leb- 

i  Ayet-i  Kerîme'nin  meal-i  âlîsi:  "Sana  ruh  nedir  diye  soruyorlar. 
Onlara  de  ki:  Ruh  Rabbimin  emri  cümlesindendir.  Onlara  ancak  pek  az 
ilim  verilmiştir"  (isrâ:  Sûresi,  Âyet:  85  )  întehâ.  Vallâhu  a'lem.  (I  U  j) 
hadîsin  râvîlerinden  A'meş'in  ktrâetidir.  Kırâet-i  Mütevâtire  ve 
Mcşhûre'de  ise  (  *iaJ j  \  C*  j  )  okunur. 


Tercemesİ 


beykyâ  Resâlâ'lldh"  dedi.  (Ve  bu)  üç  kere  (vâki'  oldu.  Üçüfie*- 
sündc) :  "Hiç  kimse  yoktur  ki  kalbinden  tasdik  ederek  Allak9  dm 
başka  ilâh  olmadığım  ve  Muhammenin  ResûhCllâh  olduğma 
şahâdet  etsin  de,  Allah  (u  Teâlâ)  onu  (Cehennem)  ateşine  hatâm 
etmesin"  buyurdu.  (Muâz):  "Tâ  Resûlâ'llâh,  bum  halka  Aa**r 
vereyim  de  sevinsinler  mi?9*  dedi.  "Hayır,  söyleme.  Çünkü  (sonra 
buna)  güvenirler"  buyurdu.  Bunu  Muâz  (b.  Cebel)  ve- 
fatına yakın  günahdan  sıyrılmak  için  haber  verdi.1 


fVjX\  #J+i  /j^l  ^  yi^l^ı  T  ~<ût  *ûj  jAl  ~dj£*j 
^  j  4^  ^  ~JCü  Tc^VT  fil  JjLi 

^  .  dJ-^  #^  **JÛ  tVl^Tl  *J&"j  i>»'U>Uj 

Tergemesİ 

Ümmü  Seleme  radiya'llâhu  anAa'dan: 

Şöyle  demiştir :  Ümmü  Süleym  radiya'llâhu  anfoâ, 
Nebiyy-i  Muhterem  salla9llâku  aleyhi  ve  sellem'in  yamm 
gelip:  "Tâ  Resûlâllâh,  Allah  (u  Teâlâ)  hak(h  beyân  etmek)  im 
hay â  etmez-  Bir  kadın  ihtilâm  olursa  gusûl  etmesi  îcâb  eder  mi? 
diye  sordu.  Nebiyy-i  Ekrem  saltâllâhu  aleyhi  ve  selim: 
"Suyu  gördüğünde  (evet.)"  cevâbını  verdi.  Ümmü  Seleme 
(hicâbından)  yüzünü  örterek:  "Tâ  Resûlâ'lldh,  kadın  da  ihtilâm 
olur  mu  ?"  dedi.   (Bunun  üzerine   Resûlu'llâh  salla  11  âku 


1  (268)  inci  hadîse  de  mürâcaat. 
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aleyhi  vesellem):  "Evet,  Allâh  cezam  kaldırsın,  (bu  olmasa)  çocuğu 
kendisine  nasıl  benzeyebilir?"  buyurdu.1 


Alî  b.  Ebî  Tâlib  radiyaHlâhu  ö/ıA'den: 
Şöyle  demiştir:  Mezî  ile  müptelâ  bir  kimse  idim.  Ne- 
biyy-i  Ekrem  salla9  llâhu  aleyhi  ve  sellem'e  sorsun  diye  Mık- 
dâd  (b.  el-Esved)e  söyledim.  Sordu.  "Abdesti  îcâb  eder." 
buyurdu. 

"%>-j   ol  l— r**   oı!        j>        4«l  ju^  j-p  .  108 
^  £j  jüL#I  'jVl  ^J^'       j  Z^'û\j£*  â\ 'j jl-j  "JC£i 

1  Bu  hadîsden  bu  mes'eleyi  istifâde  ettiğimiz  gibi  umûr-ı  dî- 
niyyede  hayâmn  mâni-i  suâl  olmamak  lâzım  geleceğim  de  istifâde 
ediyoruz.  Yine  A  iş  e  radiyayllâhu  anhd'mri  Buhâıfde  ta'lîkan  vârid 

olan  eserinde  :  ^t?«'.V  #|T  jCsu'Vl  VCj  '*C-«Jjl  i" 

I  J  J  t  i  i",  t  O  I  m  Ensâr  kadınları  ne  iyi  kadınlardır!  Hayâlan 

«*  «■» 

kendilerini  dinlerini  öğrenmekten  men*  etmedi.'9  buyurulmuştur. 


Tercemesİ 
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Tercemesî 


Abdu'llâh  b.  Ömer  radiycfllâhu  anhümâ9  dan: 
Şöyle  demiştir:  Biri  mescidde  ayağa  kalkıp:  "Tâ  Resûla- 
9llâk>  nereden  ihlâl  edelim  {yâni  ihrama  girip  Telbiyeye  başlayalım?)" 
diye  sordu.  Resûlu'llâh  salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem:  "Medine 
ahâlisi  %tfl~huUyjfdeny  Şam  ahâlisi  Cuhfe'den,  Necid  ahâlisi 
KarrCdan  {Vtibâren)  ihlâl  etsinler"  buyurdu.  -(Abdu'llâh) 
b.  Ömer  der  ki  "Nebiyy-i  Ekrem  salla* llâhu  aleyhi  ve  sellem9 in: 
"Yemen  ahâlisi  Telemlem9den  (i9tibâren)  ihlâl  etsinler"  buyurduğu 
da  söyleniyor.-  îbn-i  Ömer:  "Resûlu'llâh  salla* ilâhtı  aleyhi 
ve  sellerrCin  böyle  bir  şey  söylediğini  bilmiyorum"  derdi. 


Yine  Abdu'llâh  b.  Ömer  radiya9llâhu  anhümâ'dan: 
Şöyle  demiştir:  Biri  Nebiyy-i  Ekrem  salla9 11  ahu  aleyhi 
ve  sellem 'den  :  "îhrâma  giren  (kimse)  ne  giyer?"  diye  sordu. 
Buyurdu  ki,  ne  gömlek,  ne  don,  ne  burnus,  ne  cehri  veya 
zağferân  ile  boyanmış  bir  kumaş  giyer.  Ne  de  sarık  sarar  1 
na'leyn  bulamadığı  takdirde  mest  giysin.  (Mest  giydiği 
vakitde  de)  onları  topuklara  varıncaya  kadar  kessin. 


1  Hadîs-i  şerîfde,  sarık  gömlekten  sonra  sayılmış  ise  de»  evvelkiler 
gibi  giyilir  bir  şey  olmayıp  sarılır  demek  münâsip  olduğu  için  yeri 
tercemede  değiştirilmiştir. 


Tercemesî 


ÎERCEMESİ 

Ebû   Hürcyrc  radjya'lldhü  anh'dcn: 

Şöyle  demiştir:  Resulü 'İlâh  satla'llâhu  aleyhi  ve  sellem: 
"Kendisinde  hades  vakC  olan  kimsenin  namazı  (o  kimse)  ab  dest 
almadıkça  kabûl  olunmaz."  buyurdu, —  Hadramevt  ahâlîsinden 
biri:  "Yâ  Ebâ  Hüreyre,  hades  nedir?*9  diye  sordu.  "Sessiz  veya 
sesli  yel"  cevâbını  verdi.1 

'jji  JİC*  4>l  "J jl-j  c.*»,^.*  "Jû       ^4»l  j .  1 1 1 

vt  jck      :>      ,ût>  c^i* 

1  Ebû  Hüreyre  radiya'llâhu  anh'in  envâ-i  ihdâsdan  yalnız 
bu  ikisine  ıktisâr  etmesi  ya  diğerleriyle  bi-tarîkı'l-evlâ  namaz  kılına- 
nuyacağını  kasdetmeainden,  yâhud  Madramcvt'li  sâilin,  esnâ-yı 
salâtda  musallîden  vâk*  olabilecek  hadesleri  suâl  etmiş  olmasından 
nâşîdir. 
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Tercemesİ 


Yine  Ebû  Hüreyre  radiya'llâhu  anh'âcrı: 

Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla? ilâhtı  aleyhi  ve  sellem- 
'den  işitdim,  buyuruyordu  ki  "Benim  ümmetim  Kıyamet  gününde 
(bedenlerindeki)  abdest  âsânndan  dolayı  yüzü  nurlular,  elleri, 
ayakları  següiler  diye  (mevkıf-i  hesaba  veya  mizan  başına)  çağrıla- 
caklardır" Ebû  Hüreyre  î  "Artık  hu<  parlaklığını  daha  ziyâde 
uzatmak  herhanginizin  elinden  gelirse  yapsın."  demiş. 

Mfl  V£p  '-il        [s  jCalTYl  x^Si  Cri  ^  -112 


Abdu'llâh  b.  Zeyd-i  Ensârî  radiya'llâhu  anhümâ'dzn: 
Müşârün-ileyh  namazda  iken  kendisinde  bir  şey  (yâni 
hades)  vuküunu  hayâl  eden  kimsenin  hâlini  Resûlu'Uâh 
salla' ilâhı  aleyhi  ve  sellem'z  arzetmiş.  (  Resûlu'Uâh  salla- 
'llâhu  aleyhi  ve  sellem  de ) :  "Bir  ses  veya  bir  koku  duymadıkça 
(namazdan)  çıkmasın"  buyurmuş. 


Tercemesİ 


1  Doğrusu  (Abdu'llâh  b.  Zeyd)  dir. 
?  Bu  şek,  râvîdendir. 

8  Müellif  (t^j^I)  kaydını  ~taın&aûyle  nakle  lüzûm  görme- 


diği- Hapîs-i  mutavvel  ve  mükerrerden  iktibas  etmiştir. 
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Tergemesİ 
(Abdu'llâh)  b.  Abbâs  radiya'llâhu  ankümâ'd&n: 
Şpyle  demiştir:  Nebiyy-i  Ekrem  sallaHlâhu  aleyhi  ve 
sellem  (bir  gece)  uyudu,  hattâ  horladı  bile.  Ondan  sonra 
abdest  almaksızın  namaz  kıldı.  (Bu  sözü)  îbn-i  Abbâs  radiya- 
'ilâhu  anhümâ'mn  :  "Uzanıp  horla(yacak  kadar  uyujdı-  Ondan 
sonra  kalkıp  namaz  kıldı"  tarzında  söylediği  de  rivâyet  olunuyor.1 


.  Lrp  .  dkoı  Y^cji  "jcsj  .  a\  'jjLj  c  y^Cji  c-i'a 

cl^yi  .%j^>H  '^LSü  't^"jl£i  "<"f/"  '<lü^ji#t  ıLlLi 
P  <j      j  V^û  ûCJlî  ı  jjTçüf  y  -V  J^#l 

.  \,»ı^-.u   J-nAJ   1  j  ^-lya.»   *UL*Ji  Cw4w^âl  / 
Tergemesİ 

Usâme  b.  Zeyd  b.  Hârise  radiya'llâhu  anhümâ'dan: 
Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem 


1  Bu,  gece  namazı  hakkındaki  (97)  inci  hadîsin  tarz-ı  diğerde  rivâ- 
yetinden  ibâret  olup,  bunda  Resûlu'llâh  salla? ilâhu  aleyhi  ve  sellerrCın 
gece  uykudan  uyanınca  asılı  duran  küçük  bir  tulumdan  hafif,  ama 
pek  hafif  bir  abdest  aldıktan  sonra  gece  namazı  kılıp  tekrar  uyudukları 
ve  müezzinin  Sabah  namazı  vaktinin  hulûlünü  haber  vermesi  üzerine 
onunla  birlikte  hemen  namaza  çıktıkları,  fakat  bu  sefer  abdest  al- 
madıkları zikrolunuyor.  Hadîsin  rivâyeti  meyânında  olan  Amr 
b.  Dînâr'ın  (95)  inci  hadîsin  hâşiyesinde  Enbiyâ  hazerâtının  rü'yâ- 
lan  hakkındaki  cevâbı  işte  buradaki  rü'ycti  üzerine  kendisine  vâki' 
olan  bir  suâle  mebnîdir. 
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Arefeden  döndü.  Caddeye  girince  inip  su  döktü.  Ondan 
sonra  abdest  aldı.  Şu  kadar  ki,  bu  abdesti  hafif  aldı.  "Namaz 
mı  kılacaksın?  Tâ  ResûlâHlâk"  diye  sordum.  "Namaz  ileride 
(kütnacak)"  buyurdu.  Yine  bindi.  Müzdelife'ye  Varınca 
inip  abdest  aldı.  Lâkin  (bu  sefer)  abdesti  (daha)  uzunca 
tuttu.  Sonra  namaz  ikâme  edildi  de  Akşam  namazım  kıldırdı. 
Ondan  sonra  herkes  devesini  kendi  durağında  çökertti. 
Sonra  Yatsı  namazı  ikâme  edildi.  (Yine)  namazı  kıldırdı. 
Ve  iki  namaz  arasında  (hiçbir  namaz)  kılmadı. 

'JlûCi  "Ciy  Mfl  CJ£*  '«Al  jlj      .  115 

.(5 ^>ulİ1  6  JU  Cf*  'A—Z*-*  *G  ^v»  "o ^>  JL>*  t  ^  ^-^Jl  «JüC^ 


(Abdu'llâh)  b.  Abbâs  radiya'llâhu  anktiım'dan: 
Müşârün-ileyh  (bir  def 'a)  abdest  aldı  da  yüzünü  yıkadı. 
Şöyle  ki,  bir  avuç  su  alıp  ağzım  çalkaladı  ve  burnuna  çekti. 
Sonra  bir  avuç  su  alıp  onunla  ve  şöylece  (yâni  sağ  avucunu) 
diğer  avucu  ile  birleştirip  yüzünü  yıkadı.  Yine  bir  avuç  su- 
alıp  sağ  elini  (yâni  kolunu)  yıkadı.  Yine  bir  avuç  su  alıp 
sol  elini  (yâni  kolunu)  yıkadı.  Sonra  başım  meshetti.  Sonra 


Tercemesİ 
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bir  avuç  su  alıp  sağ  ayağına  tâ  yıkayıncaya  azar  azar  döktü. 
Yine  bir  avuç  su  alıp  ayağını,  yâni  sol  ayağını  (yine  öylece) 
yıkadı.  Ondan  sonra :  "Resûlu'llâh  salla' 11  ahu  aleyhi  ve  sellemH 
gördüm,  böyle  abdest  alıyordu"  dedi, 

'&ı  j!k  1*3  wjû      "m^j       \> ,  ıi6 
~^du'*^r\  Ji\  ^rjûV^ı        ıl  ı  ^ 

Tercemesİ 

Enes  (b.  Mâlik)  radiya'llâhu  anA'den: 
Şöyle  demiştir:  Nebi  yy -i  Muhterem  salla' ilâha  aleyhi 
ve  selleniy  helâya  gir(mek  iste)diği  zaman  >y>*  1  ^  \  f"*"^' 1 

<>*  %İİj  diye  duâ  buyururdu, 

upjJI  V»  C^£*      Vj  yfc*  p}       .  117 

1  Duâ-yı  şerifin  tercemesi:  "îldfıt,  hubs9  dan  ve  habâis9  den  sana 
stğınmm"  tntehâ,  Vallâhu  a'lem.  Bu  iki  lâfz  ile  vâki'  olan  duâ  Ce- 
vâmiu'l-kelim-i  Ahmediyyedendir.  Bu  iki  kelime  bir  çok  ma'nâya 
geliyor:  Hubs  şeyâtînın  zükûru,  habâis  de  onlann  inâsıdır  demişlerdir. 
Kezâltk  habâis  alelıtlak  şeyâtin,  maâsi,  ef 'âl-i  mezmûme  ve  hısâl-i 
redîe,  hubs  da  küfür,  fücûr,  ısyân,  alelıtlak  şer  ma'nâlanna  gelir. 
Îbnü'l-A'râbî,  hubs'ü  bir  kere  (mekrûh)  yâni  (istenilmeyen  şey) 
diye  tefsir  ettikten  sonra  bu  ma'nâyı  tafsil  ederek  umûr-ı  mekrûhenin 
nevi'lerine  göre  başka  başka  ta'bîrler  ile  beyân  edildiğini  ve  meselâ 
kelâm-ı  habîs'e  şetm,  dîn-i  habîs'e  küfür,  taâm-ı  habıs'e  harâm,  şarâb-ı 
habîs'e  dârr  denildiğini  söylüyor,  işte  hubs  ile  habâisden  sakınmak, 
bu  saydığımız  şeylerin  kâffesinden  sakınmak,  demektir. 
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TERCEMESİ 

(Abdu*llâh)  b.  Abbâs  radiya\llahu  anhümâ'dşn: 
Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Ekrem  salla'lldhu  aleyhi 
ve  sellem  (bir  kere)  helâya  girdi.  Kendisine  (yıkanacak  ve 
abdest  alacak)  su  (götürüp)  bıraktım.  "Bunu  (buraya)  kim 
koydu?"  diye  sordu.  Haber  verdiler,  "llâht,  onun  dindeki  an- 
layiftm  artır"  diye  dua  buyurdu.1 

'JÛ'JÛ  %>X*  'Al        ÎSjktfVV^I  c/l        .  118 


1  (67)  inci  hadîse  mürâcaat. 

2  Ebû  Eyyûb  Hâlid  b.  Zeyd  Ensârî-}  Neccârî  radiya'llâhu 
anh  Akabe-i  Sâniyede  hâzır  bulunan  sâbikîn-i  evvelîn-i  Ensârdan  ve 
Nebiyy-i  Mükerrem  salla*  11  ahu  aleyhi  ve sellem %e  cedd-i  mükerremleri 
Abdü'l-Muttalib'in  vâlidesi  cihetinden  karâbeti  olan  bahtiyârân-ı 
Sahâbe'dendir.  AleyhV  s-salâtü  ve's-selâm  Efendimiz  Mekke-i  Müker- 
reme'dcn  hicretle  Medîne-i  Münevvere'yi  teşriflerinde  bir  ay  kadar 
kendilerine  mihmândarhk  hizmet-i  mübeccelesinde  bulunmuşlardır. 
Bediiden  başlayarak  bütün  meşâhid  ve  Gazevât'da  Resûlu'llâh 
salla' II ahu  aleyhi  ve  sellem9 den  ayrılmamış,  Alî  kerrema'llâhu  veçheh 
Hazretlerinin  eyyâm-ı  hilâfetinde  bütün  harplerinde  berâber  bulunup 
havâric  harbinde  de  Nehrivan'da  bulunmuş  ve  medâin-i  Kisrâ'ya 
berâber  gelmiştir.  Bilâhare  Muâviye  radiya'llâhu  anh' in  eyyâm-ı 
hilâfetinde  de  Kostantıniyye'ye  ilk  gazâ  edeceklere  Lisân-ı  Nebevî 
ile  mev'ûd  olan  ecr-i  azîmi  ihrâz  için  Yezîd  b.  Muâviye'nin 
taht-ı  kıyâdetindeki  ilk  ceyş-i  müslimîne  iltihâk  ederek  beled-i  kayser'e 
gâziyen  gelmiş  ve  burada  hastalanarak  âlem-i  Cemâle  intikâl  ile 
sûrun  dibinde  def în-i  hâk-i  rahmet  kılınmıştır.  (H.  50)  yâhud  (H.  52). 

El-IkaVl-Ferîd  sahibi  Endülüs'lü  îbn-i  Abd-i  Rabbuh 
(246-328)  Utbî'den  (vefatı:  228)  rivâyeten  şöyle  diyor:  İslâm 
ordusu  Halic-e  vardığı  vakit  Ebû  Eyyûb  radiya'llâhu  anh  ağırlaştı. 
Yez  îd  ıyâdetine  gelip:  "Bir  dileğin  var  mı"  diye  sordu.  O  da  cevâben: 
"Sizin  dünyânızın  bana  hiç  lüzumu  yok.  Lâkin  beni  elinden  geldiği  kadar 
düşman  diyân  içinde  ileriye  doğru  götürüp  dejnet.  £fr4  Resûlu'llâh  salla- 
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7/öA«  û/^At  ve  sellem9 den  if  ittim,  Kostanttmyye  sûrunun  dibindi  sâlih  bir 
kimse  defnolunaeaktır,  buyurdu.  Umarım  ki9  o  merd-i  sâlih  ben  olayım"  dedi. 
Vefât  ettiğinde  Yezîd  tekfin  olunmasını  emretti.  Serîn  üzerine 
konduktan  sonra  da  müfrezelerini  çıkarıp  ve  şeriri  ihâta  edip  harb 
ede  ede  ileriye  sürdü.  Kayser  bir  cenâze  etrâfinda  mukâtele  edildiğini 
görünce  merâka  düşüp  Yezîd'e:  "Bu  gördüğüm  ne  oluyor?"  diye 
sordurmuş.  O  da:  "Bizim  Peygamberimizin  sahibidir.  Senin  memleketinde 
ileri  bir  mevkide  defnolunmayı  vasiyyet  etti.  Biz  de  ya  vasiyyetini  infdzay 
ydhud  canlarımızı  Allah  yolunda  fedâya  azmettik."  cevâbını  vermiş.  Kayser: 
"Bu  ne  acâyip  şey  !  Herkes  baban  için  dâhi  diyor.  O  ise  buralara  seni  gönde- 
riyor. Sen  Peygamberinin  sahibini  bizim  memleketimizde  defnetmek  istiyorsun. 
Hiç  düşünmüyormusun  ki,  sen  dönüp  gittikten  sonra  biz  onu  kabrinden  çıkarıp 
vuhûşa  yedireceğiz 7"  diye  bir  daha  haber  gönderince  Yezîd:  "Vallahi 
ben*  size  söyliyeceğim  bir  sözü  kulaklarınıza  küpe  ederek  tevdV  etmedikçe  onu 
sizin  topraklarınıza  tevdi*  etmek  niyetinde  bulunmadım.  Söyliyeceğim  sözde 
şudur:  Eğer  kabrini  açtığınızı,  ydhud  cesedine  bir  şey  yaptığınızı  duyduğum 
vakit  Arap  diydnnda  ben  de  katletmedik  bir  hiristiyan,  hedmetmedik  bir  kilise 
bırakırsam  bu  meyyite  bâis-i  ikrdmım  olan  zâtı,  yâni  aleyhi' s-saldtü  ve's-selâm 
Efendimizi  inkâr  etmiş  olayım."  cevâbım  vermiş.  Bu  tehdîd  üzerine 
Kayser:  "Senin  baban  seni  benden  iyi  tanıyormuş.  Bu  kabri  muhdfaza  ede- 
ceğime ben  de  Mesih'e  kasem  ederim."  diye  te'mînat  vermiş,  tbn-i  Abd-i 
Rabbuh  rivâyetin  sonunda:  "Kabrinin  üzerinde  bir  kubbe  binâ  olunup 
bugüne  kadar  içinde  kandil  yakıldığım  haber  aldım."  diyor,  tntehâ.  (cild 
2,  S.  237). 

Buhdri  şâriM  müverrih  AynîMe  de  Ebû  Eyyûb  Hazretlerinin 
vasi  yy  eti  hakkında  şöyle  bir  kayda  müsadif  oluyoruz :  "Vefât  ettiğimde 
beni  sedir  üzerine  koyunuz*  Düşmanla  çarpıştığınızda  beni  ayaklarınızın 
altına  defnediniz"  demiş.  Îbnü'l-Esîr'in  Mücâhid'den  (21  -102) 
naklen  UsMH-Gâbe' sindeki:  "Tezid  süvârilere  tâ  izi  kayboluncaya  kadar 
kabrin  üzerinde  âmed-şüd  etmeği  emretti."  sözü  de  bunu  müeyyiddir. 

îbnü'UCevzî  (508-597)  nin  El- Muntazam  ismindeki  târihinde 
de  Hâfız  Ebû  Zür'a  ed-Dimeşkî'den  rivâyeten,  Kostantmiyye 
sûrunun  dibinde  Ebû  Eyyûb  Ensârî  radiya'llâhu  anh'in  kabri 
bir  beyaz  binâ  içine  alındığı  ve  binânın  ortasında  zincir  ile  muallâk 


137 


Tercemesî 

Ebû  Eyyûb-i  Ensârî  radiya'llâhu  a/ıA'den: 

Şöyle  demiştir:  ResûlıTllâh  salla9 ilâhtı  aleyhi  ve  sellem 


bir  kandil  bulunduğu  zikrediliyor  ki,  senedine  bakılırsa  bu  rivâyet 
(195)  sene-i  hicriyesinden  evvele  râci'dir. 

Yine  Îbnü'l-Esîr  ile  Îbnü'l-Cevzî'nin  rivâyeten  haber 
verdiklerine  göre,  bu  kabr-i  şerif  Rumlarca  muazzam  ve  muhterem 
olup  kaht  zamanlarında  onunla  istiskâ  edilirmiş.  Hele  Ibnü'1-Esîr: 
"Kaht  zamânında  kabri  açılıp  vestle-i  nüzûl-i  rahmet  ittihâz  edilirmiş."  dediği 
gibi  Vâkıdî  de:  (veföti207)  "Rumların  bu  kabre  bakıp  lüzum  oldukça 
tamir  ve  termimine  Vtinâ  ettiklerini  işitiyoruz"  diyor. 

Ebû  Eyyûb  Hazretlerinin  rahmet-i  Rahmâna  kavuşması 
670  ile  672  sene-i  mîlâdiyeleri  arasında  ve  H  irakliyüs  hânedâmndan 
üçüncü  Kostantin'in  zamânına  müsadif  olmuş  oluyor.  Yezîd  ile 
Kayser  arasında  geçtiği  rivâyet  edilen  mâcerâ  bu  hükümdâra  âid 
olmak  lâzım  gelir.  Mücâhid'in  rivâye tinde  kabr-i  şerîf  üzerinde 
bu  hânedâmn  bütün  müddet-i  saltanatça  kubbe  mevcûd  olduğu 
gibi  kabrin  kendisine  ihtirâm  edildiği  de  anlaşılıyor.  Îbnü'l-Cevzî- 
'njin  Hâfız  Ebû  Zür'a  ed-Dimeşkî'den  olan  rivâyeti  de  Hirak- 
liyus  hânedâmndan  sonra  îzoryan  hânedânı  zamânında  bu  hâlin 
devâm  ettiğini  te'yîd  eder  bir  haberdir.  Buharı  şârihi  müverrih 
Aynî  de  -şerhin  birinci  cildinde-  kabr-i  şerifin  istanbul  sûruna 
karîb  bir  yerde  kendi  zamânında  hâlâ  ma'rûf  olup  ta'zîme  şâyeste 
görülmekte  ve  onunla  istiskâ  olunmakta  olduğunu  söylüyor  ki,  asılsız 
olsa  bunu  söylemeyeceğine  şüphe  yoktur.  Aynî'nin  vefâtı  (855) 
senesinde  yâni  fetihten  iki  sene  evvel  olduğuna  göre  istanbul'un 
fethine  yakın  zamanlara  kadar  kabr-i  şerifin  yeri  kaybolmamış 
demektir.  Hulâsa  ilk  târih  yazıldığı  zamanlardan  vakt-i  fethe  kadar 
bütün  müverrihler  bu  kabrin  mevcûd,  muazzam  ve  muhterem  ol- 
duğunu haber  verip  duruyorlar.  Bir  buna,  bir  de  Bizans  imparator- 
luğumun geçirdiği  tekallubât-ı  gûnâ-gûne  bakılırsa  insan  işin  içinden 
kolayca  çıkamıyor.  Rumlar  bu  kabr-i  şerifi  hüsn-ü  muhâfaza  etmeği 
teahhüd  ettiklerini  ve  bu  teahhütlerini  sülâleden  sülâleye  devret- 
tiklerini -devâm-ı  teahhüdün  sebep  ve  hikmeti  ma'lûm  olmamakla 
berâber-  bir  an  için  farzetsek  hile  arayerde  Lâtinler  gibi  barbarlık- 
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buyurdu  ki,  biriniz,  kazâ-yı  hâcet  etmek  istediği  vakitde 
Kıble'yi  ne  karşıcına  alsın,  ne  arkasına.  (Medine'nin)  şarkına 
veya  garbına  doğru  dönünüz.1 

Lû  *<j  l " JCî  C^Ilp  *M     j  ~jj      «Al  ölüp       .  119 
Y"  j  Tf g  fil  *J  .'âV  ^      ^dL£^t^       o#ju5  fS  I 

Tercemesİ 

Abdu'llâh  b.   Ömer  radiycfllâhu  anhümtf dan: 
Şöyle  demiştir:  Bir  takım  kimseler  ''(Aas&^t)  A&^fe 


feriyle  ma'rûf  olanlar  ve  Hiristiyan  mukaddesatına  bile  hürmet 
etmesini  bilmeyenler  de  hükümrân  olmuşlardır.  Diğer  taraftan  da 
fethe  karîb  zamanlarda  Rumeli  ve  Anadolu  cihetleri  Türklerin 
elinde  olup  o  devirde  Mısır'da  yaşayan  Aynî  gibi  bir  müverrihin 
aslı  yokken  "Bu  kabir  elyevm  mevcûtdur  ve  şâydn-ı  ta'zîm  görülüp  onurda 
istiskâ  olunur"  demesine  ne  ma'nâ  vermeli  ? 

Gerek  yukandanberi  serdettiğimiz  rivâyât-ı  târihiyye,  gerek 
Akşemseddin  Hazretlerinin  kabri  keşfettiği  hakkındaki  rivâyet-i 
meşhûre  hep  sahih  ise  yalnız  fethi  karîb  zamanlarda  kabir  münderis 
olup  izi  kaybolmuş  demek  lâzım  gelecek  ki  bu  da  binâsı,  kubbesi, 
zincirli  kandili  asırlarca  yerinde  durduktan  sonra  tam  Müslüman- 
ların İstanbul'un  her  tarafını  istilâ  edip  fethe  yaklaştıkları  bir  devirde 
mahvolmuş  olduğunu  ifâde  eder  ki,  akla  o  kadar  mülâyim  gelmiyor. 
Herhalde  müverrihlerimiz  için  bu  mes'ele  tetebbüe  sermâye  olabilecek 
bir  mevzû'  olabilir. 

1  *^Jtj*  3^  1*0***  emri,  Medîne-i  Tâbire  semtine  göredir. 
Yoksa  her  semte  göre  Kıble'ye  ta'zîfnen  hangi  cihete  teveccüh 
etmek  gerekse  oraya  yönelmek,  iktizâ  edeceği  âşikârdır. 
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oturduğun  zaman  ne  Ktble'yi  karsına  al,  ne  de  Beytü'l-makdisH" 
diyor.  Ben  (ise)  bir  gün  bizim  evin  damı  üstüne  çıkmıştım. 
Resulü* İlâh  sallcüllâhu  aleyhi  ve  sellerim  (kazâ-yı)  hâcet 
için  Beytü'l-Makdis'e  karşı  iki  kerpiç  üzerine  oturduğunu 
(gözümle)  gördüm. 


%\  J&>  ^g-jdl  ^jV/t  Vl        *M        "iJLîk        .  120 

°jû  "VI  >|  übi^GLi .         Yt^f  cjğ:  j  Ajuu^ÜH  v 

Tercemesİ 
Âişe  radiyaHlahu  a/ıAa'dan: 

Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Mükerrem  salla  llâhu  aleyhi 
ve  sellerim  zevcât(-ı  tâhirât)ı,  geceleyin  kazâ-yı  hâcete  çıktık* 
ıarmda  (Medine* nin  kenarında  kâin)  Menâsı^nâm-ı  mahall)a 
kadar  giderlerdi.  (Menâsı5  denilen  yer  ise)  açık  bir  yerdir. 
Ömer  {radiya'llâhu  anh)  Nebiyy-i  Muhterem  salla'llâhu 
aleyhi  ve  selleriz  :  "Kadtnlanm  kapa  (jâm  evden  dtfartya  ftk- 
maktan  men1  buyur.)"  derdi  de  Resûlu'llâh  salla'Uahu 
aleyhi  ve  sellem  (  onun  dediğini  vahye  intizâren )  yap- 
mıyordu. (Nihâyct)  Ummehât-ı  Mü'minîn'den  £*m  i  * >-* ) 
bir  gece  Yatsı  namazı  vaktinde  çıktı.  (Şevde  radiyaHlâhu 
anhâ)  uzun  boylu  bir  hâtûn  idi.  Ömer,  hicâb  (yâni  teset- 
tür-i  nisvân)  emrinin  nâzil  olmasına  o  kadar  haris  idi  ki, 
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ona:  "Tâ  Şevde,  bilmiş  ol  ki  biz  seni  tanıdık"  diye  bağırdı. 
Bundan  sonra  Allâhu  Teâlâ  hicâb  (Âyetin)i  inzâl  etti.1 

1  Âyât-ı  hicâb,  üç  defada  üç  mertebeyi  nâtık  olmak  üzere  nâzil 
olmuştur.  Birincisi:  *C-J  j  "dJLîÜÛ  j  *\iJL>4 /j^l  "jİ  l  Q» 

Pl|  4>r~j  ^r*^-*  <j  |  :1.p^>J*JU^>Jw>  *j^*>  Âyet-i  Kerîmesiyle  kadın- 
lar yüzlerini  örtmekle  mükellef  oldular.  İkincisi:  jj* j-^jlTÎI*  Ti  I 
^I^Gn^-  *Jj*Jf\L*  û  IpGC*  Ayet-i  Kerîme'si  muktezâ- 

sınca  irhâ-yı  hicâb  ile  emrolundular  ki  harem  ile  selâmlığı  ayırmak 
demektir,  üçüncüsü  :  jjb  jUij  1  ^*  j^âJo  C>U-«  j^Jl        j  » 

FJflJÜ        îİJLaÜ^I  ^jLj'J^'J^J  Âyet-i  Kerîme'leri  mûcebince 

bir  zarûret-i  şer' iyye  olmadıkça  hanelerinden  çıkmaları  nehyolunduki 
bâzı  Ummehât-ı  Mü'minînhazerâtı  şahıslarım,  yâni  vücudlanmn  ka- 
raltısını bile  göstermekten  içtinâb  buyururlardı.  Ummehât-ı  Mü'mi- 
nîn'in  kazâ-yı  hâcet  iktizâ  ettikçe  tesettür  halleri  de  üç  mertebe  üzere 
vâki*  oldu.  Evvelleri  -bu  hadîsden  de  anlaşıldığı  üzere-  Menâsı'  de- 
nilen kıra  çıkarlar  ve  gece  karanlığı  basmadan  çıkmazlardı,  Sonra 
Âyet-i  hicâb  nâzil  olunca  gece  karanlığında  da  oraya  giyinik  çıkar-v 
lardı.  Lâkin  -yine  bu  kıssadan  da  istidlal  edildiği  üzere-  karanlık 
olmakla  berâber  tâ  uzaktan  görünen  vücutlarının  karaltısından  kim 
oldukları  ba'zan  taayyün  ve  temeyyüz  ettiği  de  olurdu.  Bu  ise  Haz- 
ret-i  Ömer'e  pek  girân  gelirdi.  Daha  sonra  evlerde  abdest-hâneler 
inşâ  edilince  artık  dışarıya  çıkmaktan  büsbütün  vazgeçtiler. 

Hazret-i  Ömer  radiya'llâhu  anh  fart-ı  gayretinden  Ezvâc-ı 
Mutahharât'in  dışarıya  çıkarılmamaları  ve  Hâne-i  Saâdet'e  gelen 
kimselerin  Ümmehât-ı  Mü'minîn  hazarâtını  görmemeleri  için  aleyhi- 
ys-sdâtü  ve's-seldm  Efendimiz'den  defeât  ile  niyâz  etmişti.  Nihâyet 
hicâb  Âyetleri  nâzil  oldu  ki,  (muvâfakât-ı  Ömer)  den  biri  de  budur. 
Muvâfakât-ı  Ömer  müşârün-ileyhin  daha  sonra  inen  vahy  ve  ten- 

[l]  Ahzâb  Sûresu  Ayet:  59.  [a]  Ahzâb  Sûresi,  Âyet:  53. 

[*]  Nûr  Sûresi,  Âyet:  5/.  [«]  Ahzâb  Sûresi,  Âyet:  33. 
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'jjl       M'jjjtj  'OĞT  ~Jû  '-el*  '«il'^j  .121 

Tercemesİ 

Enes    (b.  Mâlik)  radiyaHldhu  anA'den: 
Şöyle  demiştir:   "ResûluHlâh  sallaHlâhu  aleyhi  ve  sellem 
(kazâ-yt)  hacete  çıktığı  zaman  bir  çocukla  beraber  yanımızda  bir 
su  mttharast  olduğu  halde  {hizmet  için)  gelirdik" 

Enes  radiya'llâhu  anh* in:  "  yanımızda  bir  su  mıt- 

harası  ile  bir  harbe2  olduğu  halde  "  dediği  de  rivayet  olu- 
nuyor ki,  su  ile  istincâ  edildiğini  anlatmak  istiyor. 

'û\J&9  -it '  J jlv j "JCî ' jLî       -&I j  Y*£lî  </t ' jİp  .  122 

Tercemesİ 

Ebû  Katâde  radiya'llâhu  anK den: 

Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla' 11  ahu  aleyhi  ve  sellem 

zfle  muvafık  gelen  re'yleridir  ki  bu,  onbir,  hattâ  bâzılannca  yirmi 
iki  defa  vâki'  olmuştur. 

1  Bu  ikinci  rivâyeti  müellif,  Buhâri'mn  biraz  aşağıda  tekerrür 
eden  ve  zikrinden  sarf-ı  nazar  edilen  hadisinden  iktibâs  etmiştir. 

2  Bu  harbeyi  Nebî  aleyhi*  s-salâtü  ve's-selâm  Efendimiz* e 
Necâşî  ihdâ  etmişti.  Namaza  durdukça  kıblesi  cihetine 
-sütre-i  musallî  olsun  diye-  dikerlerdi.  Bu  harbe,  Resûlu'llâh 
salla* llâhu  aleyhi  ve  sellem  Efendimiz'inönü  sıra  taşındığı  gibi  Hulefa-yı 
Râşidîn'in  de  önü  sıra  taşınırdı.  Sonra  Abdul'llâh  b.  ez-Zübeyr 
(radiyayllâhu  anh)  in  eline  geçip  katlolunduğu  vakte  kadar  nezdinde 
kalmıştı. 
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buyurdu  ki:  içinizden  biri,  bir  şey  içtiğinde  kabın  içine 
hohlamasın,  helâya  gittiğinde  zekerine  sağ  eliyle  dokunmasın. 
Sağ  eliyle  de  silinmesin  (yâni  istincâ  etmesin). 


•        lP  1  f+î^'Ji.ulCJ  *S*Jkj  jO^li  *££ff&  .  w>VS "V  j 

.  ^  ouj  I^İLâ  UJU  .  C-^      I  j 

Tercemesİ 

Ebû   Hüreyre  radiya'llâhu  anh'den: 

Şöyle  demiştir:  (bir  kere)  Nebiyy-i  Mükerrem 
salla*  Uühu  aleyhi  ve  sellem  ( kazâ-yi )  hâcet  için  çıktığında  ar- 
kasından gittim,  (yürürken)  arkasına  dönüp  bakmak 
&&&  değildi.  Kendisine  yaklaştım.  "Istinjâd  (yâd  istincâ) 
i#m  küm  taş  ara"  buyurdu,  yâhud  buna  benzer  fek  zöz  söy- 
£&&.  u(Şu  kadar  At,)  hana  ne  kemik  getk,  ne  fışkı"  dedi.  Ete- 
ğiımn  içinde  bir  kaç  taş  getirip  yanına  koydum  ve  nezdinden 
sfcl^tum.   (Hâcetini)  kazâ  ettiği  zaman  onları  kullandı. 

'^1  JJTı  "Jü       *&\  'ij+j  *J*JL*  .  124 
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Tercemesİ 

(Abdu'llâh)  b.  Mes'ûd  radiyaHlâhu  anh'den: 
Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Mükerrem  sallofllâhu  aleyhi 
ve  sellem  (bir  kere)  kazâ-yı  hacete  gitti.  "Üç  taş  getir."  diye 
bana  emretti.  İki  taş  buldum.  Üçüncüsünü  aradımsa  da 
bulamadım.  Bir  6şkı  alıp  (ve  hepsini  birden)  götür(üp  ver)düm. 
iki  taşı  alıp  fişkıyı  attı  ve:  "Bu,  pistir"  dedi. 

Tercemesİ 

(Abdu'llâh)  b.  Abbâs  radiyaHlâhu  anhümâ'dan: 
Şöyle  demiştir:  (bir  defa)  Nebiyy-i  Ekrem  salla? llöhu 

aleyhi  ve  sellem  (abdest  a'zâsını)  birer  kere  (yıkayarak)  abdest 

aldı. 

^jJI  ut  <jlp  4ttl  ^jtf  jUj  VI        ^  4»!  JU^  JJ>  .  126 

Tercemesİ 

Abdullah  b.  Zeyd-i  Ensârî  radiy a? ilâhtı  anhümâ'dan: 
Şöyle  demiştir :  Nebiyy-i   Muhterem  salla'llâhu 

aleyhi  ve  sellem  (bir  kere  a'zâsını)  ikişer  kere  (yıkayarak)  abdest 

aldı. 

.  *U  LU;  -U  I  -clp  -0)1        uW       üUJLp       .  127 
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'S~~*  mf  •  ^ jf^4  y'  •  Jv&A^  ı  fcso     j  01*1» 

^pc*  4ii  'j jl/,  "Jû  "Jlî  y' .  ^11133    ı  wt*£*  *i/:sû 

j         f  I  ^  JLK^         l**>*  *Sr?  «T**  ******  430 

Tercemesî 

Osman  b.  Affân  radijyd'ltâhu  ani? den: 

Müşârün-ileyh  (bir  kere)  bir  kab  (içinde  su)  iste(yip 
abdest  al)dı.  Şöyle  ki,  ellerinin  üzerine  üç  kere  (su)  döküp 
yıkadı.  Sonra  elini  kabın  içine  sokup  ağzını  çalkaladı.  Ve 
burnuna  su  verip  yine  çıkardı.  Sonra  yüzünü  ve  ellerini 
dirseklerine  kadar  üç  kere  yıkadı.  Sonra  başını  meshetti. 
Sonra  iki  ayağını  üç  kere  topuklarına  kadar  yıkadı.  Ve 
(nihâyet)  ReSûlu'llâh  saltâllâhu  aleyhi  ve  sellem'in:  "Her 
kim  $u  abdestim  gibi  abdest  alıp  iki  reiCat  namaz  küm  2  ve  bu  iki 
rek'at  içinde  hatırına  {namaz  ile  münâsebeti  olmayan)  bir  şeyi 


1  Eldeki  Buhârî  nüshalarında  (  JJWu*1  j  )  dan  sonra  (jti^lj  ) 
yoktur.  Ancak  bâzı  rivâyâtda  ( JcJL^I  j  a<b***sJ  )  ,  bâzılarında  ise 

j  t      ^4.4^1)  diye  vârid  olmuştur. 

2  Bu  iki  rek'at  «  *j*>j  J*£  »  nâmı  verilip  ferâiz  ve  revâtıbdan 
ayrı  olarak  tatavvuan  kılınan  namaz  olması  da  vârid-i  hâur  olur. 
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getirmezse 1  ne  kadar  geçmiş  günâhı  varsa  mağjûr  olur.2"  buyur- 
duğunu söyledi. 

1  Metn-i  hadîs-i  şerife  en  muvâfık  olan  tcrceme  (nefsini  tahdîs 
etmezse)  sürerinde  olmak  lâzım  gelirdi  ki,  zihnen  kendini  havâtır 
ve  hayâlât  ile  işgâl  etmezse  demektir.  Havâtır-ı  nefeâniyye  ile  ve- 
sâvis-i  şeytâniyyenin  namaz  ile  münâsebeti  olmadığı  için  tercemeyi 
arzettiğim  kalıba  ifrâğ  eyledim.  Acabâ  namaz  kılarken  havâtırdan, 
vesâvisden  hakîkaten  âzâde  kalabilen  var  mıdır?  Belki  vardır.  Fakat 
şu  muhakkak  ki  ümmetin  -hepsi  demekle  ihtimâl  ki  cür'etkârâne  bir 
hüküm  vermiş  oluruz-  Ekseriyyet-i  uzmâsı,  esnâ-yı  salâtda  namaza 
yabancı  olan  her  şeyden  tefrîğ-i  bâle  muvaffak  olamıyorlar.  O  halde 

1 1 jJtm**.n3  N  j  l t  buyuran  O  Rahmeten  li'l-âlemîn'in  taht-ı 
damânına  girmiş  olan  bu  va'd-i  mağfiret  -haydi  emr-i  müte- 
azzıra  demiydim-  emr-i  müteassire  ta'lik  buyurulmuş  olmuyor 
mu?  Muhakkıkin-i  ulemâ  hazarâtı  işte  bu  noktaya  dikkat  ederek 
burada  nehiy  buyurudan  hadîs-i  nefs  hakkında  muhtelif  tefsirlerde 

bulunmuşlardır.  Meselâ  demişlerdir  ki  (  <1j  X£  )  lâfzından  da  an- 
laşılacağı üzere  menhî  olan  hadîs-i  nefs,  tekessüb  ile,  yâni  işe 
biraz  da  tasannu'  karışarak  havâtırı  da'vetle,  Türkçesi,  içinden 
kurmakla  olan  nev'idir.  Yoksa  kendiliğinden  zihne  hücûm 
eden  hâtıra  veya  vesvese  -defi  müteazzir  olduğu  için-  ma'füvdür. 
İnsan  namazda  iken  havâtınna  karşı  gelip  tilâvet  ettiği  suver-i 
Kur'âniyye  ile  ed'iye,  ezkâr  ve  tesbîhât  ve  tekbîrâtın  elfâz  ve  maâ- 
nîsini  ve  icrâ  eylediği  erkânın  medlûlâtı  ile  nefsini  işgâl  etmeğe  elinden 
geldiği  kadar  çalışmalıdır  ki  mağfiret-i  mev'ûde  işte  böyle  davran- 
makla nefis  ve  şeytana  karşı  açtığı  mücâhedenin  semere-i  müteret- 
tibesi,  mükâfatıdır.  Bâzıları  havâtınn  âhirete  taallûk  edenlerinde 
beis  yoktur,  menhî  olan  dünyâya  müteallik  havâtırdır  demişler.  Ve 
bu  hadîsin,  Hakîm-i  Tirmizî'nin  Kitdbü's-saldt' ındaki  rivâyetinde 

«  l^Oİt  ~ ^   *<J-£j  *£«1âJ      X£  ¥  »    denilmiş  olmasiyle  istidlal 

eylemişlerdir.  Bu  tefsire  göre  hadîs-i  nefsden  hâlî  olan  namaz,  hâlisen 
liveçhi'llâh  kıhnan;  riyâ,  süm'a,  taleb  i  câh  ve  i'tibâr  gibi  makâsıd-ı 
hasîseden  mûcerred  olan  namazdır.  Diğer  bir  tefsire  göre  de  hadîs-i 
neft  ucubdur.  Ettikleri  ibâdâtı  beğenip  mağrur  olanlar  bu  va'd-i  ce- 
lilden  mütena'ira  olamazlar. 


*Ş2SJ\ 'JÛ 'M 'jf/tf..'/.* Vl  Cfjj  j  j.l 28 

Tergemesi 

Osman  b.  Affân  radiya'llâhu  anh9 den:  (diğer  tarîkden 
olan)  bir  rivâyet  de  şöyledir: 

Size  bir  hadîs  nakledeyim  ki,  Kitâbü'llâh  içinde  bir 
Âyet  olmasaydı  onu  size  söylemezdim.  Nebiyy-i  Muhterem 

Bir  rivâyete  nazaran  Hazret-i  Fârûk-ı  a'zam  radiyaHlâhu  anh> 
namazda  iken  İslâm  ordularının  teçhizi  havâtıriyle  meşgûl  olduklannı 
söylerlermiş.  Bundan  dolayı  hiçbir  Sahâbî'nin  inkârına  ma'rûz  kal- 
dıklanna  dâir  hiçbir  rivâyet  de  yoktur.  Demek  mutlak  havâtır,  na- 
mazın adem-i  kabûlüne  alâmet  değilmiş. 

2  Ibn-i   Ebî  Şeybe'nin  rivâyetinde  (  jj^-  tj  C*  j  )  ziyâdesi 

vardır  ki  buna  göre  şarta  muvâfık  olarak  edâ  edilen  bir  nama- 
zın geçmiş  ve  olacak  günahların  mağfiretine  vesile  olacağı  an- 
laşılır. Ancak  mağfirete  şâyeste  görülmüş  günahlar  hangileridir? 

Müslim  rivâyetinde  (  j3L&J\  'oj*  j5l£a!A>       )  denildiğine  göre 

sağâirdir.  Kebâir  ile  mezâlim-i  ibâd,  yâni  ibâdın  alacaklan  ve  haklan 
ise  tevbe  ve  istihlâl-i  hukük  ile  afvolunur.  Maahâzâ  vüs'at-i  Rahmet-i 
tlâhiyyeye  hadd  ü  pâyân  olmadığı  için  hadisin  mutlak  zünûbe  şümûlü 
de  müsteb'ad  değildir.  Lâkin  bâzı  rivâyâtda  bu  hadîsin  sonunda 

"  4T&x  J>  dCjSyr^  \/jJÎ&LZi  T  =Mağrûr  olup  da 

a'mâl-i  seyyienizi  çoğaltmayınız"  buyurulduğuna  nazaran  namazm 
günahlara  kefîâret  olduğuna  da  pek  mağrur  olmağa  gelmez.  Zîrâ 
hatâyâyı  tekfir  eden,  bağışlatan  namaz,  inda'llâh  makbûl  olanıdır. 
Namazımn  dergâh-ı  kabûle  suûd  edip  etmediğini  yakînen  bilmek 
ise  hangi  kula  müyesser  olur? 
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sallaHlâhu  aleyhi  ve  sellem1 den  işittim,  şöyle  buyuruyordu: 
"Hiçbir  kimse  yoktur  ki  abdest  alsın  da  ( âdâb  ve  erkânına )  hüsn-i 
riâyet  etsin,  sonra  (/arz  olan)  namazı  kılsın  da  o  abdest  ile  (daha 
sonraki)  namazı  küıncaya  kadar  (geçen  zaman  içindeki  günahları) 
mağfûr  olmasın —  Râvî  der  ki :  (Osmân  b.  Affân  radiya- 
9llâhu  anh'va  dediği)  Âyet  ^  û-J  >Tl  C*  *bJJj&>m  ~<jr  i5l  "û  \  j 
*«  oGİllIl  Âyet-i  Kerîme'sidir.1 


'C^p       'JÜ  ^ufl  '*1£p      "^ij  ~?JiJj>  S\       .  129 

Tergemesi 

Ebû  Hüreyre  radiya'llâhu  anh'in  (Nebiyy-i  Mü- 
kerrem  sallaHlâhu  aleyhi  ve  sellem'm  Hadîs-i  Kerîmi  olmak 
üzere) :  "Her  kim  abdest  alırsa  burnunu  ayıklasın,  her  kim  ( istincâ 
için )  taş  ist? mâl  ederse  adedini  tek  yapsın  (yâni  üç  taş  kullansın) 
dediği  rivâyet  olunuyor. 

"pi*  j  aIHp^I  JX*  &\  "J Jj*j  $f\  ^ajlp '^l^j       i .  130 

•  —      •   -»  *»-»,<».  .  j1  .      •        .  •  j  • .    -»    *•„  >  *»  *» 


>  I  -  •  - 
.  o  JU  CJıU 


1  Bu  Âyet-i  Kerîme'nin  tamâmı  98  inci  hadisin  tercemesindc 
mezkûr  olup  meâl-i  âlîsi  tere  emenin  z  irinde  tahşiye  edilmiştir. 


•  Bakar*  Sûresi,  Âyet:  159 
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Tergemesİ 
Yine  Ebû  Hüreyre  raiiyaHlâhu  anh' den: 
Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla' 11 ahu  aleyhi  ve  selUm 
buyurdu  ki  içinizden  biri  abdest  alacak  olduğu  zaman  burnuna 
su  alsın,  sonra  çıkarsın.  Her  kim  (istincâ  için)  taş  isti'mâl 
ederse  adedini  tek  yapsın,  (Hiç  olmazsa  üç  taş  kullansın.) 
içinizden  biri  uykudan  uyandığında  elini  abdest  suyu  içine 
sokmadan  evvel  yıkasın.  Zîrâ  hiç  biriniz  (uyku  arasında) 
eli,  cesedinin  neresine  değdiğini  bilemez. 

'o  "jjj  #jû  j  c«yr»  ^ı^Vji^    &\  ju*  9S* .  131 

*p *  "İ*  J^-  ^  SJV  'f  "i  'J' V  ^  rV  "«P*1 

js^'-aı    4ii  'j    yı  7'  ji o  'ofi-yyi  ûrj  *âcû  .  £ 

^ıjo  M'&YjTf  Jiü  Vbdyı  6-1  j  .  Q  ^'i  Vı 

•  4JL*->"' J  °.  w»fiî  <^-*"  J-f-i  jt*-**  J  <uJLp 
Tergemesİ 

Rivâyet  olunuyor  ki  Ab  d  u' İlâh  b.  Ömer  radiyd 'ilâhu 
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anhümSyz.  biri1  gelip:  "Görüyorum 2,  Erkândı  Beyt4  Muazzam) 
dan  rükn  (-iHacer-i)  Esved  ile  rükn-i  Temanı9 den  başkasına 
el  sürmüyorsun.  Görüyorum,  tabaklanmış  (deriden  ma'mûl)  naHeyn 


1  Bu  soran  Tâbiîn'den  Ubeyd  b,  Cüreyc'dir.  Bu  hadîsin 
baş  tarafında  Buhârfde  şöyle  bir  mukaddime  vardır:  Ubeyd  b. 
Cüreyc,  Abdul'lâh  b.  Ömer  radiya'llâhu  anhümâ'ya:  "Tâ  Ebâ 
Abdi'r-Rahmân,  Ashâbhmn  yapttğını  hiç  görmediğim  dört  şeyi  seni  yapıyor 
görüyorum"  demiş,  îbn-i  Ömer:  "Nedir  onlar?"  deyince  şu  cevâbı 
almış  ve  cevâba  cevâbını  vermiştir, 

2  Kâ'be-i  Muazzamanın  Hacerü'l-Esved'i  hâvî  olan  rüknü  ile 
rükn-i  Yemânîy'e  «  jJjjCc*"  JcSj  D  mukabilleri  olan  iki  rükne  de 

A  ^j^l^Li  JC-Sj  D  derler.  Ümmetin  bugünkü  ameli  -Ibn-i  Ömer 

radiya'llâhu  anhümâ'ya.  tebean-  esnâ-yı  Tavâfda  yalmz  rükneyn-i 
Ycmâniyeyn'i  istilâm,  yâni  ellerini  sürüp  teberrük  eylemekle  ikti- 
fadır. Rükn-i  Esved  -Hacer'den  dolayı-  istilâm  ile  berâber  takbîl  de 
edilir.  Rükneyn-i  Şâmiyyeyn  ise  istilâm  ve  takbîl  edilmez.  Elyevm 
amel  bunun  üzerine  tekarrür  etmiştir.  Sebebi  de  İbrâhîm  ve 
tsmâîl  aleyhime*  s-salâtü  ve's-selâm  Efendilerimizin  attıkları  kavâid, 
yâni  temeller  üzerinde  duran  bu  iki  rükn  olmasıdır.  Rükneyn-i 
Şâmiyyeyn  temelleri  ise  kavâid-i  tbrâhîm  aleyhi 's-selâm'a.  tevâfuk 
etmiyor.  Zîrâ  Kâ'be-i  Muazzam'a  defeât  ile  yıkılıp  binâ  edilmiş  ve 
yalnız  iki  rükn  asıl  temeller  üzerinde  pâyidâr  olabilmiştir. 

Buradaki  suâl  ve  cevâbın  siyaklanndan  da  münfehim  olacağı 
üzere  erkân-ı  erbaa-i  Beyti  istilâm  husüsunda  asr-ı  evvelde  bâzı 
Sahâbe  ile  Tâbiîn  arasında  ihtilâf  varmış.  Bâzıları  istihbâben  erkân-ı 
erbaayı  istilâm  ederlermiş  ki  Câbir,  Enes,  Hasan,  Hüseyn 
radiya'llâhu  anhüm  hazerâtı  bu  zümredendir.  Abdu'llâh  b.  ez- 
Zübeyr  radiyaHlâhu  anhümâ  Hazretleri  Beyt-i  Muazzam' ı  kavâid-i 
İbrâhîm  alehi's-selâm  üzerine  tekrar  binâ  ettiğinde  esnâ-yı  Tavâfda 
hepsini  istilâma  başlamış.  Bugün  de  kavâid-i  İbrâhimiyye  üzerine 
müesses  olup  Hatim'i  içeriye  alan  Îbnü'z-Zübeyr'in  binası  üzere 
tecdîd  olunsa  yine  erkân-ı  erbaayı  istilâm  lâzım  geleceğini  Kâdi 
Iy  â  z  söylüyor.  Her  ne  hâl  ise  bu  ihtilâf,  sadr-ı  evvelde  idi.  Şimdi  ise 
yalnız  rükneyn-i  Yemâniyeyni,  istilâmda  ittifâk-ı  fukahâ  vardır. 
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giyiyırsun.1  Görüyorum  san  boya  kullanıyorsun.2  Bir  de  görüyo- 
rum, Mekke'de  bulunduğun  zaman  halk,  hilâl  ( 4  %VUHicce )  i 
görür  görmez  ihlâle  (yâni  bülend  âvâz  ile  telbiyeye  başladıkları 
halde  sen  yevm-i  terviye  (yâni  yevm-i  Arefeden  evvelki  gün) 
girmedikçe  ihlâle  başlamıyorsun"  demiş.  O  da  cevâben  demiş 
ki .  "Erkân  ( -ı  Beyt-i  Muazzam )  a  gelince,  ben  Resûlu'üâh 
sallaHlâhu  aleyhi  ve  sellerdin  Hacer-i  Esved  ile  rükn-i  Yemânîden 
başkasına  messettiğini  görmedim.  Tabaklanmış  (deriden  rruCmü) 
na'leyne  gelince  ben,  Resûlu'llâh  sallaHlâhu  aleyhi  ve  selleri  in 
üzeri  kılsız  (deriden  ma'mûl) naHtfk  giyip  (ayağı)  içinde  (iken) 
abdest  aldığını  gördüm.  Onun  için  ben  onları  giymeyi  severim.  San 
boyaya  gelince  ResûluHlâh  salla'llâhü  aleyhi  ve  sellerimin  sarı  boya  ile 
( elbisesini  veya  Lihye-i  Mübârekesini )  boyadığını  gördüm.  Ben  de  onun 
için  o  boya  ile  boyamayı  severim.  İhlâle  gelince  Resûlu'llâh  sallaHlâhu 
aleyhi  ve  sellerim  hayvanı  (hareket  için)  müheyyâ  olmadıkça  ihlâl 
buyurduğunu  görmedim" 

J&>  *up$  'öt*  CÛÜ  *M         '5JLÎC*        .  132 

1  « Aİ,:!v-^  jCo  »  yi  tabaklanmış  deri  ile  terceme  ettim. 
((C^d  ii^J ,  yâni  Mısır  dikeni   denilen  ^JCm»  ve  yaprağiy- 

le  medbûğ  deri  ve  meşine  ıtlak  olunur.  Alâ  kavlin  yalnız  medbû- 
ğuna,  kavl-i  dîgere  göre  de  medbûğ  veya  gayr-i  medbûğ  sığır 
gönüne  denir. 

2  Giyilen  kumaşlar  bâzan  vers  veya*  zağferân  ile  sarıya  boyandığı 
gibi  hoşça  kokulu  olan  bu  boya  sakalda  da  isti 'mâl  edilirdi.  Vers 
(alacehri)  ve  (Yemen  zağferâm)  dedikleri  şeydir.  Burada  sarı  boya 
kullanmak  her  iki  ma'nâyı  muhtemildir.  Her  ikisi  de  Sünnet-i  Seniy- 
yedir.  Hattâ  îmâme-i  Şerîfeyi  bile  sarıya  boyadıkları  âsârda  musar- 
rahdır. 
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Tercemesİ 
Âışe  radika' 11  ahu  anha dan: 

Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Muhterem  salla*  11  âhu  aleyhi 
ve  sellem  ayakkabı  giymekte ;  saçını,  sakalını  taramakta ; 
abdest  almakta;  (hâsılı)  kâffe-i  husüsâtında  1  sağdan  baş- 
lamaktan  hoşlanırdı. 

Tercemesİ 

Ene  s  b.  Mâlik  radiycfllâhu  anh'&tm 

Şöyle  demiştir:  (bir  kere)  Nebiyy-i  Ekrem  salla- 
Hlâhu  aleyhi  ve  sellerdi  şöyle  gördüm.2  İkindi  namazı  yaklaşmıştı. 
Halk  abdest  suyu  aradılar  da  bulamadılar.  Resûlu'llâh 
sallaHlâhu  aleyhi  ve  sellerrCt  (bir  kab  içinde  bir  mıkdâr)  abdest 
suyu  getirdiler.  Mübârek  elini  kabm  içine  soktu.  Ve  halka 
oradan  abdest  alsınlar  diye  emretti.  —  E  ne  s  der  ki:  (îşte 
o  zaman  Resûlu'llâh  salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem'in)  parmaklan 


1  Bu  husüsât  -giyinmek,  mescide  girmek,  tezyin  etmek,  başını 
traş  etmek  gibi-  ef'âl-i  kerîmeden  olan  husüsâttır.  îmtihât,  istincâ 
gibi  şâyeste-i  imtihen  olan  husüsâtda  ise  teyâsir  ederler,  yâni  soldan 
başlarlardı. 

*'Vak'a,  Medîne-i  Tâhire'nin  pazar  yeri  olan  (Zevrâ)da  vâkı*- 
olmuştur. 
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altından  (hâzırımdan)  hiçbir  kimse  hâriç  kalmamak  üzere 
cümlesi  abdest  alıncaya  kadar  su  kaynadığını  gördüm*1 

1  Rivayete  nazaran  Huzûr-ı  âlî-i  Risâlet-Penâhîlerine  getirilen 
su,  bir  kişinin  abdestine  yetecek  mikdârda  idi.  Su  gelince  aleyhVs- 
salâtü  vfs-selâm  Efendimiz  Hazretleri  mübârek  parmaklarını  içine 
sokup  suyun  içinde  yıkadılar.  Ondan  sonra  bir  su  kaynağından  su 
nasıl  fışkırma  mübârek  parmaklan  arasından  öylece  su  fışkırmağa 
başlamıştır.  Bu  da  koca  bir  pazar  halkım  ihtivâ  eden  bir  cemm-i 
gaf  ir  huzûrunda  vâki'  olmuştur.  O  gün  o  sudan  abdest  alanların  adedi 
ala  vechi's-sıhha  mazbut  değilse  de  rivâyât-ı  muhtelifeye  göre  yetmiş 
ile  üçyüz  arasındadır,  tşte  ala  ruusi'l-eşhâd  zâhir  olan  akıllara  hayret 
verecek  bir  mu'cize-i  bâhire  ki  rivâyet  edenler  hep  Buhdrfmn  sikât-ı 
ricâlidir.  Bu  mu'cize-i  seniyye  elbette  ilk  yevm-i  vuküundanberi 
hep  dillerde  destân  ola  gelmiştir.  Buhârî'nin  gününde  mebzûlen 
rivâyet  edildiği  gibi  asr-ı  Sahabe' de  de  mecâlis  ve  mehâfil-i  müs- 
limînde  mevzû-ı  bahs  ve  makâl  olmuştur.  Böyle  iken  rivâyetin  kuv- 
vetini tevhîn  edecek,  acabâ!  dedirtecek  hiçbir  rivâyet-i  muhâfife 
menkûl  değildir.  Bu  münâsebetle  Kâdî  Iyâz  der  ki:  bu  kaziyyeyi 
adedi  pek  kesîr  olan  sikât,  vakıayı  rivâyet  eden  cemm-i  gafîrden 
onlar  da  kâfTe-i  Sahâbe'den  rivâyet  etmişlerdir.  Bu  ihbâr  pek  kala- 
balık kimselerin  mecma'larında,  ordugâhlarda  rivâyet  edilmiş  iken 
hiçbir  Sahâbî'nin  herhangi  bir  râvîye  muhâlefet  ettiğine  veya  gördüm 
dediğini  inkâr  eylediğine  dâir  hiçbir  rivâyet  yoktur.  Sahâbe  mev- 
zû-ibahs  olunca  bu  gibi  mevâtmda  sâkitin  sükûtu,  nâ tıkın  nutkundan 
farksızdır.  Zîrâ  onlar  bâtıla  karşı  sükûtdan,  yalana  karşı  müdâhene- 
den  münezzeh  kimselerdir,  tntehâ. 

"Böyle  şeyleri  tasdik  edemeyiz,  fenne  muhalif  olan  bu  gibi  şeyleri  aklımız 
almaz"  demek.  Hakka  karşı  pek  bârid  bir  inâd  ve  mükâberedir. 
Ehl-i  fenni  haberdâr  olmadıkları  şeylerin  adem-i  vuküuna  işhâd 
etmek,  onları  şâhid-i  zûr,  daha  doğrusu  şühûd-ı  bî-şuûr  menzilesine 
tenzil  etmek  istemektir.  Hakîkî  ehl-i  fen  bilmedikleri,  görmedikleri 
hâdisâta  cefTe'l-kalçm  olmaz  demezler.  Neflyden  de  isbâtdan  da 
tehaşî  ederek  bilmiyoruz  demekle  iktifâ  ederler.  Bâ-husüs  onlar 
i'timâd  ettikleri  ehl-i  tecribenin  ve  ehl-i  tecribeden  rivâyet  eden- 
lerin haber-i  vâhidine  bile  kanâat  edip  merviyyâtlarını  hüsn-i  telâkki 
ve  buna  binâ-yı  hükmederek  sermâye-i  ilmîlerini  çoğaltmaya  râzı 
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Tercemesi 

Yine  Enes  b.  Mâlik  radiyaHldhu  û/ıA'den: 

Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla9 lldhu  aleyhi  ve  sellem 

(Haccetü'l-Vedâ'da)  başım  tıraş  ettiği  1  zaman  saçından 

en  evvel  alan  Ebû  Talha  2  oldu. 

4>l  "jJLSj  *61  ^ajCp  ^I^j  XVA  t/'       •  135 

Tercemesi 

Ebû  Hüreyre  radiyaHldhu  anA'den: 

Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla9 lldhu  aleyhi  ve  sellem 
buyurdu  ki,  içinizden  birinin  kabından  köpek  (ağzını  sokup 
bir  şey)  içerse  o  kabı  yedi  kere  yıkasın.3 


olurlar.  Herhangi  mütefennin  kimse  ma'îûmâtını  yoldaşa  hakâyık-ı 
ilmiyyeden  diye  bildiği  peylerin  binde  birini  bizzât  tecribeye  fırsat 
bulamamış,  tecribesi  lâhık  olmayan  hakâyıkı  hep  ahbâr-ı  âhâd 
ile  kendisine  maletmiş  olduğunu  görür.  Acabâ  ruvât-ı  sikâtın  bizzât  , 
görüp  işittikleri  mu'cizât-ı  kevniyye  hakkındaki  rivayet  ve  şahâdetleri 
başka  bir  şey  midir? 

1  Berber  Ma'mer  b.  Abdu'llâh,  yâhud  Hırâş  b.  Ümeyye 
idi.  Lâkin  sahih  olan  evvelkidir.  Hırâş,  Hudeybiyye'deki  berber  idi. 

2  Ebû  Talha  Zeyd  b.  Sehl-i  Ensârî-i  Neccârî'dir.  Aldığı 
saçlan  emr-i  Resûl  üzerine  zevcesi  (Ummü  Süleym)e  saklasın 
diye  terlim  etti. 

3  Bu  hadîn-i  şerif,  Şâfiiyyenin  hüccetlerinden  biridir.  Hanefiy- 
yeye  göre  ise  mensuhtur. 


IS4 
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Tercemesİ 
Abdu'llâh   b.   Ömer  radiyaHlâku  anhümâ'd?iVL\ 
Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla*  11  dhu  aleyhi  ve  sellem9in 
zaailtanda  köpekler,  mescidin  içinde  gider  gelirdi  de  bundan 
dolayı  (mescidi  yıkamak  için)  hiç  (su)  serpmeklerdi. 

Tercemesİ 

Ebû   Hüreyre  radiyaHlâhu  anA'den: 

Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  sûlUflliku  aleyhi  ve  sellem 
Uyurdu  ki;  bir  kul,  mescidde  namaza  muntazır  olduğu  müd- 
dttee       namazdadır.  Meğer  ki  kendisinden  hades  vâki9  ola. 

Jl!U  ^  Jbj  ^  .  138 
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Tercemesİ 

Zeyd   b.   Hâlid  radiytfllahu  anh'den: 

Şöyle  demiştir:  Osm  ân  b.  Affân  radiya'llâhu  anKt, 
sordum,  dedim  ki:  "(Bir  kimse)  mucâmeat  eder  de  menisi  nazil 
olmazsa  ne  (yapmalıdır)  dersin?"  Osm  ân  (radiyaHlâhu  anh): 
"Namaz  için  abdest  aldığı  gibi  abdest  alır,  bacakları  arasını  yıkar  " 
cevâbım  verdi.  -Osm ân  (radiya'llâhu  anh):  "Bunu  ben,  Re- 
sûluHlâh  salla" llâhu  aleyhi  ve  sellenCden  ijittim"  dedi.-  Râvî  der 
ki:  (Bu  mes'eleyi)  Alî,  Zübeyr,  Talha,  Übeyy  b. 
Kâ'b  (radiyaHlâhu  anhüm)  den  de  sordum.  (Hepsi  de)  bana 
böyle  söylediler.1 

^  VAj  J-it^j  c5  J\  *Jİ*  .  139 

1  Bu  yolda  fetvâ  veren  Sahabe  yalnız  metn-i  hadîsde  nâm-ı 
âlîleri  geçen  beş  zâtdan  ibâret  olmayıp  -şârih-i  Buhârî  Aynî'nin 
beyânına  göre-  Sa'd  b.  Ebî  Vekkâs,  Abdu'llâh  b.  Mes'ûd, 
Râfi*  b.  Hadiye,  Ebû  Saîd-i  Hudrî,  Ebû  Eyyûb-i  Ensârî, 
Abdu'llâh  b.  Abbâs,  Nu'mân  b.  Beşîr,  Zeyd  b.  Sabit 
gibi  ecille-i  Ashâb  radiyaUlâhu  anhüyn  hazarâtı  ile  cümhûr-ı  Ensârî 
ve  Tâbiîn'den  Ata*  b.  Ebî  Rebah,  Ebû  Seleme  b.  Abdi'r- 
Rahmân,  Hişâm  b.  Urve,  A'meş  gibi  eâzım-ı  fukahâyı  ve 
bâzı  Ashâb-ı  zahirî,  yâni  mezheb-i  zahirîden  olanların  bâzılarını 
da  bunlara  ilâve  etmek  lâzımdır.  Ancak  bu  hüküm  Ummü'l-Mü'- 
minîn  Âişe-i  Sıddika,  Ebû  Bekr  es-Sıddîk,  Ömer  b.  el- 
Hattâb,  Abdu'llâh  b.  Ömer,  yine  Osmân  b.  Affân  ile 
Alî  b.  Ebî  Tâlib  ve  tbn-i  Mes'ûd  ve  tbn-i  Abbâs  ve  diğer 
Muhâcirîn  radiytflldhu  anhüm  ecmaın  hazarâtından  mervî  nukül 
ile  mensûh  olduğunu  îbn-i  Hazm'in  söylediğini  de  naklediyor  ki 
bunlardan  Osmân,  Alî,  îbn-i  Mes'ûd  ve  Ibn-i  Abbâs  haza- 
râtının  nâsiha  ıttıla*  dolayısiyle  evvelki  fetvâlanndan  riicû'  ettikleri 
istidlal  olunuyor.  Herhalde  vüeûb-ı  gusl  üzerine  Sahabe  ve  Tâbiîn 
devrinden  sonra  icmâ'  mün'akıd  olmuştur. 
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mm* 

0 

Tercemesİ 

Ebû  Saîd-i  (Sa'd  b.  Mâlik  )  Hudrî  radiya'llâhu 
anhümâ9  dan: 

Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla* llöhu  aleyhi  ve  sellem 
Ensârdan  bir  zâtı  istedi,  (O  zât)  başı  damlaya  damlaya  geldi. 
Resûlu'llâh  salla? llâhu  aleyhi  ve  sellem:  "Gâlibâ  seni  aceleye 
getirdik"  buyurdu.  "Evet"  dedi.  Bunun  üzerine  Resûlu'llâh 
salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem  buyurdu  ki  şâyed  işin  aceleye  gelir> 
yâhud  (menî)  kah  tına  uğr  arsan  sana  (yalnız  namaz)  abdest(i) 
lâzım  olur. 


Tercemesİ 
Muğîre    b.    Şu'be  radiyaHlâhu  anA'den: 

Rivâyet  olunuyor  ki,  müşârün-ileyh  de  Resûlu'llâh 
sallaHlâhu  aleyhi  ve  sellem  ile  birlikte  bir  seferde  bulunmuş. 
Resûlu'llâh  salla' ilâhu  aleyhi  ve  sellem  bir  hâceti  (kazâ) 
için  gitmiş.  Abdest  aldığı  zaman  suyunu  Muğîre  dökmeğe 
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başlamış.  (îşte  bu  abdestdc)  yüz  ve  ellerini  yıkamışlar  ve 
başlan  ile  mestleri  üzerine  mesh  buyurmuşlardır.1 

jul*  4JLJ  ob  4J  I        *      ^ j  ı>f*  Cr*  •  141 

o>j  .  u-^  ü?*->  i     j  ,A^f-  ******  üjA11  jçjj 

r  -  ı%    *.  •  v       •      -  tr-     V  '  i  *  t-*       >  ~  *\* 

J5  J  j  .  d^JUU  I  JU»    ^  JL4J   JL#  j  .  jcL^aJI  ^JUoJ  Çs**  f 

Tercemesİ 

(Abdu'llâh)   b.  Abbâs  radiycfllâhu  anhümâ'dzxı: 
Rivâyet  olunuyor  ki,  bir  gece  Nebiyy-i  Mükerrem 


1  Bu  sefer,  Tebük  seferi  idi.  Mesh  ale'l-hiLffeynin  mensûh  ol- 
madığı bununla  da  sabittir.  Zîrâ  Tebük  âhır-ı  gazevât-ı  Nebeviyyedir. 
(152)  inci  Abdu'llâh  b,  Ömer,  (253)  üncü  Cerîr  îbn-i  Abdi'- 
llâh    Becelî  hadîslerine  de  mürâcaat. 
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sallaHlâhu  aleyhi  ve  sellem'in  zevcât(-ı  tâhirât)mdaıTMeymûne 
radiy et  ilâhtı  anhffıan  -ki  teyzesidir-  yanında  kalmış.  — îbn-i 
Abbâs  (radiya*  ilâhtı  anhümâ)  der  ki,  ben  (başımı)  yastığın 
enine  (koyarak)  uzandım.  Resûluilâh  salla* ilâhu  aleyhi 
ve  sellem  ile  ehli  de  yastığın  boyuna  (başlarını  koyarak) 
uzandılar.  Resûlu'llâh  salla* ilâhtı  aleyhi  ve  sellem  uyudu. 
Gece  yarıyı  bulduğunda,  yâhud  biraz  evvelce,  yâhud 
biraz  sonraca  uyandı.  Uykuyu  (gidermek  için)  eliyle 
yüzünü  silmeğe  başladı.  Ondan  sonra  Sûrç-i  Âl-i  îmrân'ın 
son  on  âyetlerini  okudu1.  Sonra  kalkıp  asılı  duran  küçük 
bir  kırbaya  uzandı.  Oradan  güzelce  bir  abdest  aldı.  Sonra 
namaza  durdu. — îbn-i  Abbâs  (radiya'llâhu  anhümâ)  der  ki, 
(ben  de)  kalktım.  Onun  yaptığı  gibi  yaptım.  Sonra  gittim, 
yamna  (yâni  sol  tarafına  durdum.  Sağ  elini  başımın  üzerine 
koydu  ve  sağ  kulağımı  tutup  büktü. 2  Sonra  iki  rek'at,  yine 
iki  rek'at,  yine  iki  rek'at,  yine  iki  rek'at,  yine  iki  rek'at,  yine 
iki  Tek* at  kılıp  ondan  sonra  tek  (rek'atlı  bir  namaz)  kıldı.8 
Sonra  müezzin  (da'vete)  gelinceye  kadar  yine  uzandı.  Ba'dehû 
yine  kalktı,  hafif  iki  rek'at  kıldıktan  sonra  (Hucre-i  Şerîfe'sin- 
den)  çıkıp  Sabah  namazını  kıldırdı.  Bu  hadîs-i  şerîf  evvelce 
geçmişti.  4  (Ancak  şu  var  ki)  her  birinde  diğerinde  olmayan 
şeyler  vardır. 

1  ı  ^jVt  j  ofjlJLîl  Jİ£>-  J  "d)  1 1  den  başlayıp  sûrenin  âhı- 
rına kadar.  Bundan  atfdest  almaksızın  Kur'ân  okunabileceği  anla- 
şılıyor. 

*  Bu  gûşmâl-i  Nebevî,  tek  olan  muktedînin  imâmın  sağ  tarafına 
durmak  lâzım  geldiğine  tenbîh  içindi. 

3  Bu  tek  rek'atlı  namaz  bir  rek'at  mı,  yoksa  üç  rek'at  mı  ? 
tbârenin  mantükından  sarâhaten  münfehim  olamıyor.  Onun  için 
salât-ı  Vitri  kimi  bir  niyyetle  üç,  kimi  ikincide  selâm  ile  faslederek 
üç  re'kat,  kimi  yalnız  tek  re'kat  i'tibâr  etmişlerdir. 

4  97  inci  hadîse  mürâcaat. 
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Terce  m  Esi 

Abdu'llâh  b.  Zeyd  radiya'llâhu  anhümâya  biri  (gelip): 
"Resûltfllâh  salla? llâhu  aleyhi  ve  sellerdin  nasıl  abdest  aldığım  bana 
gösterebilir  misin?"  diye  sormuş.  O  da  "Evet."  demiş.  Bunun 
üzerine  (bir  mıkdâr)  su  istemiş.  —  (Râvî  der  ki)  ellerine  su 
döktükten  sonra  iki  kere  yıkadı.  Sonra  üç  defa  ağzım 
çalkalayıp  burnuna  su  verdi.  Sonra  yüzünü  üç  kere  yıkadı. 
Sonra  ellerini  dirseklerine  kadar  ikişer  defa  yıkadı.  Sonra 
iki  eliyle  (bütün)  başını  mesh  edip  her  iki  elini  ileri  geri  gö- 
türdü ve  başının  ön  tarafından  başlayıp  ellerini  arkasına 
götürdü.  (Oradan  da)  başladığı  yere  getirdi.  Ondan  sonra 
ayaklarım  yıkadı. 

r  ^  
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Tercemesİ 

Ebû  Cuhayfe  (Vehb  b.  Abdi'llâh  Sevâî)  radiya- 
9 ilâhtı  anh'den; 

Şöyle  demiş.tir:  (Bir  seferde)  Nebiyy-i  Ekrem  salla- 
Hlâhu  aleyhi  ve  sellem,  öğlenin  sıcak  zamanında  yanımıza  çıktı. 1 
Kendisine  abdest  suyu  getirildi.  Abdest  aldı.  Halk,  abdest 
suyunun  artanını  alıp  (teberrüken)  vücudlanna  (üstlerine, 
başlarına)  sürmeğe  başladılar.  Nebiyy-i  Muhterem  salla- 
Hlâhu  aleyhi  ve  sellem  önünde  bir  harbe  olduğu  halde  öğleyi  ve 
ikindiyi  ikişer  rek'at  kıldırdı. 

<j>  C-İJfc'i  ~JÜ>  '&^y#J  \jk         çuÜI  JJ>  .144 

Tercemesİ 

Sâib   b.   Yezîd  radiya'llâhu  anhümâ" dan: 
Şöyle  demiştir:  (Çocukluğumda)  teyzem  beni  Nebiyy-i 
Mükerrem  salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem'in  yanma  götürüp: 


1  Rivâyete  nazaran  kıssa,  Mekke'ye  olan  seferlerin  birinde 
ccreyân  etmiştir.  Minâ  ile  Mekke  arasında  kâin  (^pau  I)  da  kurulmuş 

kırmızı  bir  çadır  içinde  imişler.  İşte  o  çadırın  içinden  dışarıya 
çıkıp  namaz  kıldırmışlar.  Kılınan  namazların  da  (Salât-ı  misafir; 
olduğu  zâten  anlaşılıyor.  68,  148,  2^6,  249,  303  ve  309  uncu  hadîs- 
lere de  müracaat. 

f  —  & 

2  vel£j*\M  rivâyeti  de  vardır,  ikisi  de  bir  ma'nâya- 
dır.  Ve  alelıtlak  hasta  demektir. 
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"Tâ  Resûlffllâh,  benim  (fu)  hemşîre-zâdemin  ayağından  ıstırabı 
var"  dedi,  (Resûlu'llâh  sallaHlâhu  aleyhi  ve  sellem  eliyle) 
başımı  sığayıp  bana  bereket  duâsı  etti.  Sonra  abdest  aldı. 
Abdest  suyundan  içtim.  Sonra  arkasında  durdum  ve  iki 
omuzu  arasında  gerdek  çadırının  koca  düğmeleri  (yâhud 
keklik  yumurtası)  gibi  Hâtem-i  Nübüvveti  gördüm. 

^cJS»y^^^*dû  CL^k^j  "JJ  £T  0*  .  145 

Tercemesi 

(Abdu'llâh)  b.  Ömer  radiya'llöku  anhümâ'd&n: 
Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla* ilâhu  aleyhi  ve  sellem 

zamânında  (Âyet-i  Hicâb  nazil  olmadan)  erkeklerle  kadınlar 

birlikte  (bir  kab  içinden)  abdest  alırlardı.1 

k\  â^Jj  J3  1  *jVj       'JÛ  Mlp  ^  ^ j  .  146 

.  ^Ji'pit  'i?  *c3     /ü'^sr  ^  /  CJ;  ı 

1  Âyet-i  Hicâb  nâzil  olduktan  sonra  erkek  ile  birlikte  abdest 
almanın  cevâzı,  yalnız  zevcât  ile  mehârime  maksür  kalmıştır. 

2  Eldeki  Buhârt  nüshalarında  //Jİp  *4»1  4)1  "*C>-ı 
tyCij  olup  Tecrid'm  matbû*  nüshasındaki  (JlJ^rj)  ilâvesi 
schv-i  nâsih  eseridir.  Tecridim  şerhi  ŞerkâvVtûxı  kenarındaki  me- 
tinde ise  ı^-ll*  j  ^IJCp  4»!^^  itti  Jj^j^pl^ûr»  diye  maz- 
buttur ki  bunda  ma'nâ  müstakim  olur. 
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Tercemesİ 


Câbir  (b.  Abdi'llâh)  radiyaHlâhu  anhümâ'dzn: 
Şöyle  demiştir:  Resulü '11  âh  salla9 llâku  aleyhi  ve  sellem 

beni  ıy âdete  geldi.  Kendimi  bilmiyecek  derecede  hasta  idim. 

Abdest  alıp  abdest  suyundan  üzerime  döktü.  Gözümü  açtım. 

"Yâ  Resûlffllâh    miras  (ım)  kime  kalacak?  Benim  vârislerim, 

kelâle  (yâni  usûl  ve  fürûumdan  olmayan  kimseler)  dir"  dedim. 

Bunun  üzerine  ferâiz  âyeti  nâzil  oldu.  1 

VÜİ  ff&A  o^\JÜ  ^  .  147 

-  -  0 


Enes  (b.  Mâlik)  radiyaUlâhu  önA'den: 
Şöyle  demiştir:  (Bir  defa)  namaz  vakti  girdi.  (Evi) 
mescide  yakın  olanlar  (abdest  almağa  gittiler).  (Abdesti 
olmayan)  bir  takımları  da  kaldı.  Nebiyy-i  Ekrem  salla1 
llâhu  aleyhi  ve  sellem' e  içinde  (pek  az)  su  bulunan  bir  taş  tekne 
getirdiler.  Tekne  ise  içinde  (geniş  geniş)  avuç  açılamıyacak 

1  Buradaki  ferâiz  Âyetinden  murâd,  Sûre-i  Nisâ'nın  baş  taraf- 
larında %      *Yy\  j    a»\  çSL^Jj  »  den  başlayıp  *^JC*  *M  j  ı 

ı  pS->-  de  nihâyet  bulan  iki  mîrâs  âyeti,  yâhud  yine  o  Sûre-i  Şerî- 
fe'nin  nihâyetinde  olan  <  £fbÖÛI  J  '^Jlaj  *&\  Jİ  /^l  jV^V  5  > 
Ayet-i  Kerîme'sidir  ki  her  ikisinde  de  kelâleden  bahs  buyurulmuştur. 

•       *  is  -  /* 
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kadar  küçük  idi.  Oradakilerin  hepsi  o  (teknenin  suyu)ndan 
abdest  aldılar.  (Enes  b.  Mâlik  radiva'llâhu  anh'den)  râvî: 
"Kaç  ki}i  idiniz?"  diye  sormuş.  "Seksen,  belki  de  daha  ziyâde 
idik."  demiş.1 

4İXp  ^lJX*  "iS3\  Vt       ^r^j  ^*Jj>  <J\  'J^  .  148 

Metn-i  BuhârVmn  başka  yerinde  — ki  (143)  üncünün 
son  kısmı  olarak  îrâd  edilmiştir:    *JL*  ^-4^         f  * 

tUSj^  j  U3^jj>-j  ^Lp  L>  ^3 1  j  ziyâdesi  de  vardır. 

Tercemesİ 

Ebû  Mûsâ  (el-Eş'arî)  fadiya'llâhu  anh'den: 

Şöyle  demiştir:  (Bir  def  a)  Nebiyy-i  Muhterem  salla9- 

llâhu  aleyhi  ve  sellem,  içinde  su  bulunan  bir  kab  istedi.  Ellerini, 

yüzünü  kabın  içinde  yıkadıktan  sonra  içine  (mübârek  ağzından 

su)  püskürdü. 

Ziyâdenin  tercemesi:  Sonra  onlara:  "Bu  sudan  içiniz  ve 

yüzünüze,  göğsünüze  dökünüz."  buyurdu.2 

JC*       'JjZ  ÖT  tıÛÜ  Lf!£p  'M^'j  "CxsC*      .  149 

1  133  ve  150  numarah  hadîse  mürâcaat. 

2  Bu  ziyâde,  ileride  Tâif  Gazvesi  hakkındaki  ahâdis  meyârundaki 
uzunca  bir  hadîsin  parçasıdır.  Suyu  getiren  Bilâl  radiyaHlâhu  anh 
olduğu  orada  zikrolunacaktır.  Tesniye  sîgasiyle  hitabın  ma'nâsı  bu 
sûrede  münfehim  olur.  Muhâtab,  Ebû  Mûsâ  el-Eş'arî  ile  Bilâl 
raiiydUlâhu  anhümd'dır. 
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JI>oL*  JLaj  Jb  JL*  j  <*JU  ^İ^^jL*  ^jjl  o  I  <±>  jl£  liîU 

+     m  *  i*  _    m  -  ~  - 

.  dJLU  a^JLp  uyaj  L;,îLâi>  ^  .  JL*  j  îcJLp  ^ttl^JU*  ^^-JJİ  £jj 

Tercemesi 
A  iş  e  radiyaHlâhu  û/zAö'dan: 

Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Muhterem  sallaHlâhu  aleyhi 
ve  selletrfin  (hastalığı)  ağırlaşıp  da  ağrısı  iştidâd  ettiği  zaman 
benim  evimde  bakılmak  üzere  zevcât(-ı  tâhirât)mdan  izin 
istedi,  onlar  da  izin  verdiler.  (Ondan  sonra)  Nebiyy-i 
Ekrem  salla' llöhu  aleyhi  ve  sellem,  bir  tarafında  Abbâs 
(radiyaHlâhu  anh),  diğer  taraûnda  da  bir  zât  olduğu  halde1 
ayaklan  yerde  sürünerek  çıktı.  — Aişe  {radiyaHlâhu  anhâ) 
naklederdi  ki,  Nebiyy-i  Ekrem  sallaHlâhu  aleyhi  ve  sellem 
evine  girip  de  ağrısı  iştidâd  ettikten  sonra:  "Üzerime,  bağlan 
çözülmedik  yedi  kırba  su  dökün.  (Böylelikle)  vücûdümde  biraz  htjfet 


i  Diğer  zât,  Buhârî'nin  buradaki  metnine  girmeyen  tafsiline 
göre  Hazret-i  Alî  b.  Ebî  T âlib radiyaHlâhu anh idi.  Fazl  b.  Abbâs, 
yâhud  Üsâme  b.  Zeyd  radiyaHlâhu  anhüm'den  biri  olduğuna 
dâir  rivâyetler  de  vardır.  Bundan  anlaşılıyor  ki  Abbâs  b.  Abdü'l- 
Muttalib  radiyaHlâhu  anh  Hazretleri,  maraz-ı  âhır-ı  Nebevî'de 
dâima  nezd-i  kudsiyyet  meâbda  bulunmak  şerefiyle  müşerref  olup 
kaldırmak  iktizâ  ettikçe  bir  elini  tutar,  diğer  elini  de  münâvebe  ile 
gah  Alî,  gah  Fazl,  gâh  Üsâme  radiyaHlâhu  anhüm  hazarâtı  tutar 
kaldırırlarmış.  Âişe  radiyaHlâhu  anhâ' tan  isim  tasrîh  etmemesi  ihtimâl 
ki  Hazret-i  Emîrü'l-Mü'minîn  ile  aralarında  geçmiş  mâcerâdan 
dolayıdır. 
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bulup  halka  belki  vasiyyette  bulunabilirim."  buyurdu.  Bunun 
üzerine  Nebiyy-i  Mükerrem  salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem, 
zevce-i  (pâki)  Hafsa  (radiya'llâhu  anhâ)nm  (malı  olan)  bir 
(bakır,  yâhud  ağaç)  liğen  içine  oturtuldu.  Sonra  o  kırbaların 
suyunu  üzerine  dökmeğe  başladık.  Nihâyet:  "Artık  oldu/99 
diye  işaret   buyurdu.   Ondan  sonra  halkın  yanına  çıktı. 1 

"pL*  j  4İXp  *M  JX» ^^Jl  £f1 J^"^fj  ^^Ifl *js>  .  150 
.      *{yA         4jJ  r'j^O  r'Jûu  ^-î'Ci  ,  *C  * *ü  L 

Tercemesİ 

Enes  b.  Mâlik  r adiye?  llâhu  anh9  den: 

Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Ekrem  salla* llâhu  aleyhi  ve 
sellem  (bir  kere)  bir  kab  su  istedi.  İçinde  biraz  su  bulunan  ağzı 
geniş,  dibi  dar  bir  kab  getirildi.  Parmaklarını  içine  koydu. 
—  Enes  (radiya9 llâhu  anh)  der  ki,  artık  (mübârek)  parmakları 
arasından  suyun  kaynadığını  temaşaya  daldım.  O  sudan 
abdest  alanları  yetmiş  ile  seksen  arasında   tahmin  ettim. 2 

'j-.-jLC       j        'â\J&>  *{S3\  'ols*  "Jû       j  .  151 

1  Böyle  bir  za'f-ı  beden  hâlinde  bile  Hâne-i  Saadetlerinden 
mescide  çıkıp  namaz  kıldırdılar.  Ve  hutbe  iradiyle  vesayâ  ve  nasi- 
hatda  bulunup  uhdelerindeki  tebliğ  vazîfe-i  ulyâsım  noksansız  cdâ 
buyurdular.   T jtS  Ub  \LJ  ^  j  4*Ip  41 1 

2  *33  ve  147  înc*  hadîslere  mürâcaat. 
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Tercemesİ 
Yine  Enes  radiyaHlâhu  and9 den: 

Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Mükefrem  sallaHlâhu  aleyhi 
ve  sellem  bir  sâ5  ve  nihâyet  beş  müd  1  (nukdân  su)  ile  gusleder, 
bir  müd  (mıkdân  su)  ile  de  abdest  alırdı. 


1  (sâ*  )  beş  rıü-ı  Bağdâdî  ile  bir  sülüs-i  rıtl  istîâb  eden  kaba 
denir.  Bir  (müd)  de  bir  sâ'ın  rub'u  mıkdândır.  Bu,  Şâfiiyyeden 
Nevevî'nin  verdiği  hesaptır.  Ancak  bu  ölçek  pek  ihtilaflı  olduğun- 
dan ihtilâf  âtın  derecesini  anlamak  isteyenler  Kâmûs  UrcemesV  nden 
müdd,  sâ',  mekkûk,  rıtl  kelimelerine  müracaat  edebilirler.  AleyhVs- 
salâtü  ve's-selâm  Efendimiz  Hazretlerinin  makâdîr-i  muhtelifede 
su  ile  abdest  ahp  iğtisâl  buyurduklanna  dâir  diğer  pek  çok  rivâyât 
da  vardır.  Buradaki  mıkdarlar,  orta  yapılı  bir  kimsenin  gusl  edilecek 
âz  âsi  üzerinden  akacak  suyun  akall-i  mıkdânnı  gösterir.  A'zây-ı 
beden  ıslanıp  üzerinden  su  cereyân  ettikten  sonra  bu  mıkdarlardan 
da  az  su  ile  izâle-i  hades  edilebilir.  îsraf  dedirtmeyecek  ziyâdesi  ile 
de  câizdir.  Medîne-i  Münevvere' de  müsta'mel  olan  müd-ki  beyne'l- 
fukahâ  (Müdd-i  Nebevi)  nâmiyle  müteâreftir-  ( i  -~)  nü  mıkdân  is- 
tîâb eder  bir  hacim  ölçüsüdür.  Dört  müd  bir  sâ'dır.  Ancak  müd  ile 
sâ'ın  mıkdârlannı  anlamak,  mikyas  tutulan  ntlın  ne  kemmiyette 
olduğunu  bilmeğe  vâbestedir.  Rıtlın  ise  Bağdâdî'si,  Şâmî'si  vardır. 
Yâni  birinin  küsûru  îran,  diğerininki  Roma  ölçüleri  olup  lede'l-hesap 
takriben  bir  mıkdân  gösteren  iki  ölçektir.  Rıtl-ı  Bağdâdî  (130), 
daha  doğrusu  -îmâm-ı  Nevevî'nin  tahkıkma  göre-  {128-*-) 
dirhemdir.  Esah  olan  takdîr-i  sânı  ise  de  kesirli  olduğundan  buna 
(1  y)  dirhem,  ta'bîr-i  diğerle  bir  miskâl  zammederek  kesirsiz 
(130)  dirhem  i'tibâr  edilmiştir  deniliyor. 

(ı-j)  nt*  °'an  kir  müdd-i  Nebevi,  bu  hesâba  göre  (171  -|-) 
veya  (130)  dirhem  hesâbma  nazaran  (173  ~)  dirhem  eder  ki 
en  doğru  hesap  ve  takdire  göre  bir  dirhem  3,0898  gram  ettiğinden 
bu  mıkdâr  su  (0,530)  yâni  yanm  litreden  biraz  ziyâdece  bir  şey 
tutar.  Bu  mıkdâr  elyevm  suculann  isti'mâl  ettikleri  su  bardaklarından 
üçünün  aldığı  sudan  azdır.  Bu,  îmâm-ı  Şafiî  ile  fukahâ-yı  Hicâz'ın 
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'dOsx*-  a ı  ;y2 'jcû  .'dju'i j>' 'j'tı- 

Tercemesİ 

Abdu'llâh  b.  Ömer  radiyctllöhu  anhümâ'4®o. 
Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Ekrem  saik? ilâhu  aleyhi  ve 
setten?  in  mestler  (i)  üzerine  mesh  buyurduğurtu  S  a*  d  b. 

 .  —  t  :  •  «Mf  •  r  

takdiri  olup  Ebû  Hanîfe  ile  fukahâ-yı  Irak'a  gçre  ise  müd,  iki 
ntl  olduğundan  abdest  suyunun  mıkdârı  (ı,o^  lître  eder  ki  beş 
kadehden  biraz  ziyâdecedir. 

Rıtl-ı  Şâmî  'Kamus  tercemtsV nin  (ntl)  maddesinde  beyân  edil- 
diğine nazaran-  (12)  okiyye  ve  her  okiyye  (49)  dirhpm  olduğundan 
bu  hesâba  göre  (480)  ve  bir  müd  (620)  dirhem  olmak  lâzım  gelirse 
de,  yine  Kâmûs'un  (Mekkûk)  maddesinde  tafsil  edildiğine  nazaran 
bir  okiyye  (  ı-|-)  estar,  bir  estâr  (4-5--)/  tniskâl,  bir  miskâl  de 
(  ı-|-)  dirhem  olduğundan  bir  ntl  ryine  Imâjrn-ı  Nevevî'nin  bil- 
dirdiği üzere-  (  128— )  ve  bir  müd  (  17^-7)  dirhem  olmuş  olur. 
Bu  hesâba  göre  bkiyye  mütercim-i  Kâmâs'un  ntl  maddesinde  de- 
diği gibi  (40)  dirhem  değil,  Hicâzîlerinr  takdirine  göre(ıo-jj-) 
ve  Irâkîlerin  takdirine  göre  (21^-)  dirhem  olmuş  olur.  Meğer 
ki,  o  maddede  dirhem  nâmiyle  gösterdiği  başka  ölçü  öla. 

Resûl-i  Ekrem  aleyhV s-salâtü  v**x-selâm  Efendimiz  Hazret- 
lerinin -buradaki  rivâyete  nazaran-  abdest  suyu  işte  bu  kadar  az 
mıkdârdadır.  Gusl  için  isti'mâl  buyurduklân  su  da  -bu  rivâyete 
nazaran-  dörtten  beş  müdde  kadardır  ki  o  da  ( 685  y )  den  (  857  -~ ) 
dirhem  eder  ki  takriben  (2,  120}  den  (2,  650)  litreye  kadar  eder. 
Fukahâ-yı  Irak'ın  müddü  iki  ntl  i'tibâr  ettiklerine  göre  ise  bu 
mıkdâr  takriben  (4,  24)  den  (5,3),  litreye  kadardır. 

1  Bu  rivâyete  nazaran  meshi  aleyhi*  s-salatü  ve's-selâm  Efendi- 
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Ebî  Vakkâs  (radiya'llâhu  anh)  bana  söyledi.  Bunu  (babam) 
Ömer  (radiyallâhu  anh)  den  sordum  da  Ömer  (radiya- 
'llâhu  anh)  :  "Evet  (mesh  buyurdu).  (Hem  de)  Sa'd  (radiya- 
'llâku  anh)  Nebiyy-i  Ekrem  salVallâhu  aleyhi  ve  sellem'den  rivâyeten 
sana  birşey  söylerse  onu  artık  başkasına  sorma"  cevâbım  verdi.1 

miz'den  asıl  görüp  rivayet  eden  Sa'd,  ondan  rivâyet  eden  de  Abdu- 
'llâh  olduğu  için  müellif  (JU—  )  diyerek  ref  eden  o,  oldu- 
ğunu anlatmak  istiyor.  Tuttuğum  siyâk-ı  terceme  ile  mes'ele  daha 
kolay  anlaşılacağı  için  bu  tarzı  ihtiyar  ettim. 

1  Kıssanın  mahall-i  cercyânı  Irak'dır.  Sa'd  radiyallâhu  anh'in 
hazarda  mesh  ettiğini  Abdu^llâh  Ibn-i  Ömer  radiyallâhu  anhümd 
görünce  inkâr  etmiş.  Oda  Resûlu'llâh  saltâllâhu  aleyhi  ve  sellem'- 
den  gördüğünü  söylemiş.  Sonra  Sa'd  ile  Hazret-i  Ömer'in 
yanında  buluşunca  "Babana  sorsana"  demiş.  O  da  sorunca  babası» 
şuradaki  cevâbı  vermiş: 

Abdu'llâh  b.  Amr  Hazretleri,  sohbeti  kadîm  ve  rivâyâtı 
kesîr  bir  Sâhâbî-i  celîlü'l-kadr  olduğu  halde  .tâ  Sa'd'ın  Irak 
Valiliği  zamanına  kadar  buna  muttali'  olamamış,  yâhud  cevâz-ı 
meshin,  yalnız  vakt-i  Sefer'e  maksür  olduğunu  zannetmiş  gibi  gö- 
rünüyor. Bu  da  her  mes'eleyi  her  âlimin  bilenüyeceğine  parlak  bir 
nümûnedir.  Mesh  ale'l-huffeyn  seksenden  ziyâde  tarîk  ile  rivâyet 
edildiğine,  yalnız  Hasan-ı  Basrî'nin  bunu  yetmiş  kadar  Sahâbî'den 
işitmiş  olduğuna  göre  tevâtürüne  hükmetmek  câizdir.  Bunu  câiz 
görmeyen  Havâricile  Şia'nın  taallülât-ı  beyhûdesine  i'tibâr  olunmaz. 
Sûremi  Mâide'deki  âyet  ile  mensûhtur  diyenler  de  yanılıyorlar.  Zîrâ 
Sûre-i  Mâide  Gazve-i  Müreysî'de  nâzil  olmuştur.  Halbuki  Mu- 
ğîre  b.  Şu'be'den  (140  ıncı  hadîs)  âhır-ı  gazevât-ı  Nebeviyye 
olan  Gazve-i  Tebûk'de,  yâni  seferde,  kezâlik  Sûre-i  Mâide'nin  nü- 
zûlünden  sonra  îmân  eden  Cerîr  b.  Abdi'llâh-i  Becelî'den 
(253  üncü  hadis)  hazarda  mesh  buyurulduğu  mervîdir. 
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Tergemesî 

Amr  b.  Ümeyyc  qd-Damrî  radiyaHlâhu  anh'in: 
Nebiyy-i  Ekrem  sallaHlâhu  aleyhi  ve  sellenCm  mestler  (i) 
üzerine  mesh  ettiğini  gördüğü  rivâyet  olunuyor. 

4İXp  'jû\J&>  "(S3\  C^Vj  "JÛ       ^I^j       j  .  154 

./-r*-*  3  /r*1^  ****  c^.  J 

Tercemesİ 

Yine  Amr  b.  Ümeyye  ed-Damrî  radiyaHlâhu  anh'in: 
"Nebiyy-i  Muhterem  salla" ilâhtı  aleyhi  ve  sellem 'in  sarığına  ve  mest- 
lerine mesh  buyurduğunu  gördüm"   dediği  rivâyet  olunuyor. 

cJjk  \JÜ  -ü>t  *<^>j  aJİjL^        S^-*!i*t  j-p  .  155 

Tercemesİ 

Muğîre  b.  Şu' be  radiyaHlâhu  anA'den: 

Şöyle  demiştir:  Bir  seferde  1  Nebiyy-i  Ekrem  salla- 
Hlâhu  aleyhi  ve  sellem  ile  birlikte  idim.  (Abdest  aldığı  sırada) 
mestlerini  çıkarmağa  davrandım.  "îlişme.  £fr<î  ben  ayaklarımı 
tâhir  (yâni  abdestli)  iken  (mestlerimin)  içine  soktum"  buyurdu. 
Ve  (mestleri)  üzerine  meshetti. 

J&>  (jp^1  tftT  ^       ^       "*r*#İ     j  ^      .  156 

1  Bu  sefer,  Tebûk  seferi  idi. 
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Tercemesî 

Amr  b,  Ümeyye  (ed-Damrî)  radiycfllâhu  ank'den: 
Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Ekrem  salla' Uâku  aleyhi  ve 

sellerim,  pişmiş  koyun  küreğinden  (et)  kesip  yediğini  gördüm. 

(O  sırada  Resûlu'llâh  salla? ilâhtı  aleyhi  ve  sellem)  namaza 

çağırıldı.  Bıçağı,  (eti  elinden)  bırakıp  abdest  almadan  namaza 

durdu.1 


1  Ateş  ile  pişmiş  yemeklerden,  bâhusüs  et  yemeklerinden  sonra 
abdest  alıp  namaz  kılmak  vâcib  olduğuna  kail  olanlara  karşı  ser- 
dedilen  edilleden  biri  de  bu  hadîs-i  şerîfdir.  Bu  gibi  at'ımeden  sonra 
abdesti  Ummü'l  -  Mü'minîn  Âişe,  Ummü'l-Mü'minîn  Ummü 
Habîbe,  Ebû  Hüreyre,  Enes  b.  Mâlik,  Zeyd  b.  Sâbit, 
Ebû  Talha  el-Ensârî,  Ebû  Mûsâ  el-Eş'arî,  Ebû  Eyyûb-i 
Ensârî  radiya'llâhu  anhüm  hazarâtiyle  Tâbiîn'den  Hasan-ı  Basrî, 
Zührî,  Ebû  Kılâbe,  Ebû  Miclez,  Ömer  b.  AbdiTl-Azîz 
rahimehürmCllâh  gibi  ecille-i  ulemâ  vâcib  görmüşlerdir.  Bunlara  mu- 
kabil ise  başta  Ebû  Bekr,  Ömer,  Osmân,  Alî,  îbn-i  Mes'ûd, 
Âmir  b.  Rebîa,  Ebû  îmâme,  Übey  b.  Kâ'b,  Ebu'd- 
Derdâ'  radiya'llâhu  anhüm  olmak  üzere  eimme-i  müçtehidînden 
Süfyân-ı  Sevrî,  Evzâî,  Ebû  Hanîfe,  Mâlik,  Şîfiî,  Ishak 
b.  Râhûye,  Ebû  Sevr  ile  ehl-i  Şam  ve  ehl-i  Küfe  ve  Hasan 
b.  el-Hasan,  Leys  b.  Sa'd,  Ebû  Ubeyd,  Dâvûd  b.  Alî 
ez-Zâhirî,  îbn-i  Cerîr-i  Taberî  yemekle  abdestin  adem-i 
vücûbuna  kaildirler.  Birincilere  hüccet  olacak  sünnetde  pek  çok 
hadîs  vardır.  Bâhusüs  Ebû  Talha'dan,  Zeyd  b.  Sâbit'den, 
Ummü  Habîbe'den,  Ebû  Hüreyre'den,  Sehl  b.  el-Hanzala'- 
dan  mervî  hadîsler  bu  bâbda  sarîhdir.  İkincileri  ise  A  m  r  b .  ü  m  e  y  y  e- 
'nin  bu  hadîsi  ile  îbn-i  Abbâs'dan  mervî  diğer  hadîs  gibi  nükül-i  sa- 
hihe ile  ihticâc  ederler.  Ahmed  b.  Hanbel  ise  Câbir  b.  Semure'- 
dan  mervî  hadîse  binâen  deve  eti  eklinden  sonra  vudüyu  vâcib  gö- 
rüyor. Sahîh-i  Müslim'de  Câbir  radiya'llâhu  atûCdtn  rivâyet  edildiğine 
göre  biri,  Resûlu'llâh  sallaHlâhu  aleyhi  ve  selUm'dcn:  "Koyun  eti 
yedikten  sonra  abdest  alayım  mı?"  diye  sormuş.  "İster  al,  ister  alma" 
buyurulmuş.  Yine:  "Ya  deve  eti  yedikten  sonra  abdest  alayım  mı?"  diye 
sorunca  "Evet"  cevâbı  verilmiş.  Herhalde  Sahabe  ve  Tâbiîn  devrin- 


 m 

ç-A  çjjt-  ot  aj^p  4Dİ         oU-*JI  £4  ^  ,  157 

Ijl'tsT  fil  ^£>-  .  j^-r^  4İXp  ^lt^C^  dil  Jjl-j 

Terce  m  Esi 

Süveyd  b.   Nû'mân  radiyaHlâhu  anh'dcn: 
Şöyle  demiştir:  Hayber   yılında    Resûlu'llâh  salla- 
Hlâhu  aleyhi  ve  selletn  ile  birlikte  (sefere)  çıktıktı.  Sahbâ'ya 
-ki  Hayber'in   alt  başındadır-    varıldıkta  (Resûlu'llâh 


deki  ihtilâftan  sonra  -deve  etinden  mâadâ-  pişmiş  at'ıme  eklinden 
dolayı  abdestin  adem-i  vücûbuna  içmâ-ı  ümmet  mün'akıd  olmuştur. 
Abdesti  vâcib  görmeyenler,  öteki  tarafın  kendi  isti'mâl  ettikleri 
ahâdîs-i  sahîhadaki  vudü'  lâfzını  örf-i  lûgavîye  yâni  el,  ağız  yıkamağa 
hamlediyor.  Bâhusüs  deve  eti  diğer  etlerden  daha  çok  yağlı  olduğu 
için  Câbir'in  hadîsindeki  «  Uiy »  kelimesinin  örf-i  lûgavîce  olması 

daha  ziyâde  yaraşır.  Muânz  olan  ahâdisdeki  vudü'lar  bi'l-farz  ve't- 
takdîr  ıstılâh-ı  şer'î  üzere  abnsa  bile  (Sünen-i  Ebî  Dâvûd)  ile  (Sünen-i 

Neseîyde  yine  Câbir  b.  Semure' den  mervî:  (yjJJJ^%$*\  015*/* 

^ResûluHlâh  salla'lldhu  aleyhi  ve  sellerdin  en  son  hdli^  ateş  değmiş  şeyler 
yedikten  sonra  abdest  almayı  terketmek  oldu"  hadîsiyle  mensûhdur.  Bu 
neshin  bâzılar  tarafından  ta'lîline  göre  eyyâm-ı  CâhiJiyyette  temizlen- 
memeğe  halk  alışkın  oldukları  için  ateş  değmiş  yağlı  at'ıme  tenâvü- 
lünden  Sonra  abdest  almaları  farz  olmuştu.  Islâmda  nezâfct  takarrür 
edip  şüyû'  bulduktan  sonra  müslümanlara  mahzâ  yüsr  ve  suhulet 
olmak  üzere  bu  hüküm  neshedHmiştir. 
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salla? llâhu  aleyhi  vesellem  inip)  İkindiyi  kıldırdı.  Sonra  (mevcud) 
azıkları  istedi.  Kavuddan  başka  bir  şey  getirmediler.  Is- 
latsınlar diye  emretti.  Sonra  (o  kavuddan)  ResûlıTllâh 
sallafllâhu  aleyhi  ve  sellem  de,  biz  de  yedik  (içtik)  sonra  Akşam 
namazına  kalktı,  ağzım  çalkaladı.  Biz  de  (ağzımızı)  çal- 
kaladık. Sonra  abdest  almadan  namaza  durdu.1 

^*Mjİ  Jtfjj^Sİ  t^M^^^İ^^  158 

Tercemesİ 

(Ümmü'l-M'üminîn)  Meymûne  (Bintifl-Hâris  el-Hi- 
lâliyye)  radiyd*  llâhu  anhâ' nın  hânesinde  Resûl-i  Ekrem'in» 
bir  kürek  (etin)  den  yedikten  sonra  abdest  almadan  namaza 
durduğu  rivâyet  olunuyor. 

Tercemesİ 

(Abdu'llâh)  br  Abbâs  radiyaHlâhu  anhümâ'da.n  : 
Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Ekrem  salla' llâhu  aleyhi  ve 
sellem  süt  içip  ağzını  çalkaladı.  Ve:  "Bu yağlıdır"  buyurdu. 


1  Kavud,  kavrulup  un  hâline  konmuş  buğday  ve  arpa  olduğu 
için  ateş  değmiş  at'ımedendir.  işte  bundan  abdest  lâzım  gelmemiş. 
Namazdan  evvel  mazmaza  buyuru  iması  da  diş  aralannda  kalan 
aksâmıru  izâle  edip  esnây-ı  salâtda  onlarla  meşgûl  olmamak  içindir. 
Bu  rivayetin  (241)  inci  Enes  b.  Mâlik  radiyd llâhu  anh  hadisi  ile 
münâsebeti  zâhirdir.  Bu  taâm  Ümmü'1-Mü'minîn  Safiyye  radiya- 
'llâhu  anhd'nm  düğün  yemeği  idi. 
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Tercemesî 
Âişe  radiya'llâhu  anAa'dan: 

Şöyle  demiştir:  ResûluMlâh  sallaHlâhu  aleyhi  ve  sellem 
buyurdu  ki,  biriniz  namaz  kılarken  uyuklarsa  uykusu  dağı- 
lıncaya kadar  yatsın,  Zîrâ  uyuklayarak  namaz  kılarsa  is- 
tiğfâr  edeyim  derken  belki  kendine  sebbeder. 

j  Z&'MjjC*  (S3\  ^'a±s>  ^VJİe  .  161 

Tercemesî 

Enes  (b.  Mâlik)  radiy  a9  llâhuanh9  den  Nebiyy-i  Ekrem 
salla* llöhu  aleyhi  ve  sellerim:  "Biriniz  namazda  uyuklarsa  uyusun. 
Tâ  ki  ne  okuduğunu  bilsin"  buyurduğu  rivâyet  olunuyor. 1 


1  Bu  hadîsden  de,  evvelkinden  de  namazda  uyuklayan  kimsenin 
namazını  bozup  uyuması  tenbîh  buyuruluyor.  Böyle  olunca  nevm 
hakkındaki  ihtilâfâtı  burada  hülâsa  etmek  münâsib  olur.  Nevm 
hadd-i  zâtında  mı  hadestir?  Yoksa  mazınne-i  hades  midir?  Bâzı 
Sahâbe  ile  Tâbiîn  ve  eimmeden  Ishak  Ibn-i  Râhûye  ile  Ha- 
sân-ı  Basrî  ve  Müzeni  mutlaka  nâkız-ı  vudü*  olduğuna  kâil 
olmuşlardır.  Çünkü  îbn-i  Huzeyme'nin  SahîKmâe  Safvân  b. 

Assârden  mervî  bir  hadîsde  <  SjJ  *j\  Jj-j  *f\  JaL*C*  ı 
denilerek  nevm,  hükümce  ğâıt  ile  bevle  müsâvî  sayılmış.  Bir  çokları 
da  Ebû   Dâvud'un  rivâyet  ettiği    t  4İJI  '*ĞT  j  ^jl,n!Sf  ı  hadîsi 
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Tercemesİ 

Yine  Enes  (b.  Mâlik)  radiya'llâhu  önA'den:  Nebiyy-i 
Muhterem  salla9 llâhu  aleyhi  ve  setten? iri  her  namaz  vaktinde 
abdest  al  (mak  mu'tâd-ı  şerifleri  ol)dığı  rivâyet  olunuyor.1 
(Ya  siz  nasıl  yapardınız?  suâline  cevâben)  Enes  (radiya- 
9  llâhu  anh) :  "  (Bize  gelince)  her  birimize  hades  vâki9  olmadıkça 
(bir  vakitten  ziyâde  namaz  için)  bir  abdest  kifayet  ederdi demiştir. 


ile  temessük  ederek  nefsinde  hades  olmayıp  mazınne-i  hades 
olduğu  re'yinde  bulunmuşlardır.  Bu  takımın  da  Zührî,  Mâlik, 
kendisinden  bir  rivâyete  nazaran  Ahmed  b.  Hanbel  gibi  kimi, 
azı  nâkız-ı  vudü*  değildir;  Şâfiî  ile  Ebû  Hanîfe  gibi  kimi,  mutlaka 
nakızdır  demişlerdir.  Bunlar  da  Müslim'in    Enes'den  rivâyet 

ettiği  f  ÛJ^jJL*Y  j  üjXaj  f    Oj^l^t  JjJLT  i-iLs^aJI  ü  1 1 

hadîsini  mütemekkinen  oturanların  uykusuna  hamletmişlerdir.  Kimi, 
uyku  abdesti  hiç  bozmaz  demiştir.  Ebû  Mûsâ  el-Eş'arî'nin, 
tbn-i  Ömer'in,  Mekhürün  mezhepleri  bu  idi. 

1  Anlaşılan  bunu  istihbâben  ihtiyar  buyururlarmış.  (157)  inci 
Süveyd  b.  en-Nu'mân  radiya? llâhu  anh  hadîsinde  Hayber  civânnda 
yemeği  müteâkıben  tecdîd-i  vudüya  lüzum  görmeksizin  akşam  kıl- 
dırdıkları biraz  yukarda  geçmişti  ki  bu  da  şu  zikrettiğimiz  istihbâba 
delildir. 
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Vı  '4X3  "jcü  tfjGb  c.".ıYi  "jı  c  "jjjû  .0i"jis 

•       -rt».  f  ^       •        ^  - 

Tercemesİ 

(Abdu'llâh)  b.  Abbâs  radiya'llâhu  anhümff dan: 
Şöyle  demiştir:  (Bir  defa)  Nebiyy-i  Mükerrem 
salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem  Medine,  yâhud  Mekke  bahçelerinden 
birinin  yanından  geçiyordu.1  Kabirlerinde  azab  gören  iki 
insanın  sesini  duydu.  Nebiyy-i  Muhterem  salla'llöhu 
aleyhi  ve  sellem:  "Bunlar  azab  görüyorlar.  Hem  de  azab  görmeleri 
büyük  bir  şey  için  değildir"  buyurduktan  sonra  (yine  devâm 
ederek):  "Evet  (günâhları  büyüktür)  biri,  bevlinden  istibrâ  etmez 
(yâni  sakınmaz)  di,  diğeri  de  koğuculuk  ederdi."  2  buyurdu.  Ondan 
sonra  yapraklan  soyulmuş  tâze  bir  hurma  dalı  istedi.  Dalı 
iki  parça  etti.  Her  birinin  kabri  üzerine  birer  parça  dikti. 
"Tâ  Resûlâ'llâh,  bunu  ne  için  yaptın!"  diye  sordular.  "Bunlar 
tâze  kaldıkça  belki  (azapları)  hafifler."  cevâbım  verdiler. 


1  Bu  şek,  râvîlerden  birinindir.  Maahâzâ  diğer  rivâyâtda  bu 
bahçenin  Medine'de  olduğu  cezınen  beyân  ediliyor.  Câbir'in 
rivâyetinde  bahçenin  Ummü  Mübeşşer-i  Ensâriyye'ye  âid 
olduğu  söyleniyor.  Anlaşılan  o  civarda  bir  kabristan  varmış. 

*  Bunların  büyük  şey  olmamaları,  bir  kaç  damla  bevilden 
ihtirâz  edilmemesi  veya  dile  kolay  gelen  bir  kaç  söz  sarf  edilmesi 
i'tibâriyle  olup  yoksa  hadd-i  zâtında  her  ikisinin,  hele  nemîmenin 
ma'sıyet  olması  dolayısiyle  büyük  olmak  lâzım  geleceğine  işâret 

buyurmak  istemişlerdir.   *  (l^JâI^  ÜfjLJLp  Il-j*  '<1jLZ£  j  i 
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•  *-î  tH-M  »U.   ****  1  «JrU-  J^rH  1  * 1  J 
Tercemesİ 

Enes  (b.  Mâlik)  radiya'llöhu  <zwA'den: 
Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla* ilâhtı  aleyhi  ve  sellem 
(kazây-ı)  hâeeti  için  dışarıya  çıktığında  kendisine  su  götürür- 
düm. O  da  onunla  yıkanırdı. 

J  trî1^  fö  'JÛ        'âl  cf'#<>*  .  165 

4İpC*  ^1  JX*  "JCC*  .  ^üJl  J4^j03G  ."JÇi  ju*LII*i 

\yj  İ   Jİ   .  »C*    ^»  4J^f    ^plp  IjJLj  j^A  J    .  d ^  *    ^JÛ*  j 

Tercemesİ 

Ebû   Hüreyre  radiyayllâhu  anh'dem 

Şöyle  demiştir:  A'râbî'nin  biri  mescid'fin  bir  tarafın)  de 
durup  bevletti.  Oradakiler  bağnşülar.  Nebiyy-i  Ekrem 
salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem  onlara  buyurdu  ki,  bırakın  (işini 
görsün) . . .  sonra  bevlinin  üzerine  bir  kova  su  dökün.  Zîrâ 
siz  güçlük  değil,  kolaylık  göstermek  üzere  meb'ûs  olmuş- 
sunuzdur.1 


1  Hakikatte  meb'ûs  olan  Resûlu'llâh  salla  llâhu  aleyhi  ve 
sellem  Efendimiz'dir.  Yâni  Ashâb'a  isnâd  buyurmaları  ise  mecâ- 
zendir.  Bu  a'râbînin  Akra'  b.  Hâbis,  yâhud  Uyeyne  b.  Hısn-ı 
Fezârî,  yâhud  da  Zü'l-Huveysıra  cl-Yemânî  olduğuna  dâir 
rivâyetler  vardır.  Sünen- i  Ebi  Ddvûd'daki  bir  rivâycte  göre  yaşlık 
isâbet  eden  toprağın  kazılıp  dışarıya  atılmasından  sonra  yeri  üzerine 
bir  kova  su  dökülmesi  ferman  buyurulmuş.  Müslim  rivâyetinde 
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Ümmü  Kays  bint-i  Mıhsan  radiya'llâhu  anhadanı 
Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla*  ilâhtı  aleyhi  ve  sellem'e 
henüz  taâm  edemeyen  (yâni  süt  emen)  küçük  bir  oğlumu 
götürdüm.  Resûlu'llâh  salla* llâhu  aleyhi  ve  sellem  çocuğu 
kucağına  oturttu.  Çocuk  (Resûlu'llâh  salla' llâhu  aleyhi 
ve  selleri  in)  rubasına  bevletti.  (Resûlu'llâh  salla*  llöhu 
aleyhi  ve  sellem)  su  isteyip  (üstüne)  azar  azar  döktü  de  yıka- 
madı. 


de  bu  a'râbîyi  nezd-i  âlîlerine  çağırıp    V  ~Jl>£JX\    *  JL*  *ü  1 1" 


içindir.  Bunlar  ziknfllöh  ile  namaz  ve  kırâet-i  Kur' ân  içindir.'*  buyur- 
dukları zikrolunuyor.  Yine  bu  kıssaya  râci*  letâiften  olmak  üzere 
Ebû  Dâvud  kıssaya  mukaddime  olmak  üzere  şunu  rivâyet  ediyor: 
Bu  a'râbî  Mescid-i  Şerif'e  girdiğinde  Resûlu'llâh  salla'llâhu  aleyhi 
ve  sellem  Efendimiz  Hazretleri  oturuyorlanmş.  İki  rek'at  namaz 

kılıp  sonunda:  t  Tjl^İ  Cûd  ¥  J  ts^J  *^4^'  *** 

—Allah'ım,  bana  ve  Muhammed'e  rahmet  et,  kimseye  de  bizimle  berâber 
rahmet  etme"  diye  duâ  edince  aleyhi s-salâtü  ve's-selâm  Efendimiz: 
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Tergemesİ 

Huzeyfe  (b.  el-Yemân)  radiya'llâhu  anhümâ'dan: 
Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem 
(bir  kere  Ensârdan)  bir  kavmin  süprüntülüğüne  varıp  ayakta 
su  döktü.  Sonra  su  istedi.  Bir  mıkdâr  su  götürdüm.  Onunla 
abdest  aldı.1 

*Jj?Û  .        o'Jualiû  "Jû  £lj j  J  '^  j  .  168 

Tergemesİ 

Bu  hadîsin  diğer  rivâyetinde  (yine)  Huzeyfe  (b. 
el-Yemân)  radiya'Uahu  ınA'den: 

Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla* llâhu  aleyhi  ve  sellerrC- 
den  uzaklaştım.  Bana  işaret  etti.  Yanına  vardım.  Ve  işini 
bitirinceye  kadar  (zât-ı  şerifini  setr  için)  ardında  durdum. 

J  JjtJ?  ûfjL^i  cl'tyi  cJCti  "pC-'j  4LXp  'mJS*  '^jJI 

1  Buhârî'nin  Ebû  Vâil  tankından  diğer  rivâyetinc  göre 
Ebû  Mûsâcl-  Eşy 3.rîradiya'llâhuanh  bevil  (serpintileri  dokunmasın) 
için  pek  ziyâde  şiddet  gösterir,  hattâ  kârûre  içine  su  dökermiş.) 
Benî  IsrâîTden  birinin  sevbine  bevil  isabet  ederse  mıkrâz  ile  kesdiğini 
de  söylermiş.  H  u  z  e  y  f  e  radiya'llâhu  anh  bunu  işitince :  "Ah,  keşke  böyle 
sözden,  böyle  işten  imsdk  edeydi!  Resûlu'llâh  salla1 ilâhı  aleyhi  ve  sellem 
bir  kavmin  süprüntülüğüm  varıp  kaimen  su  döktü. . .  ild-dhirih"  demiş. 


fi  fi  ft«l      *  >  'V.  tf  i.-.   û-*V        -  .  •>  *-aı 

Tercemesİ 

Esmâ'  (bint-i  Ebî  Bekr)  radvpaHlâhu  anhümâ'dzn: 
Şöyle  demiştir:  Bir  kadın1  Nebiyy-i  Ekrem  5û//a- 
öfeyAi  w  sellerde  gelip:  "  (Tâ  Resûlâ'llâh,)  birimiz,  elbise 
(si)  üzerinde  hayız  (eseri)  görürse  ne  yapsın  buyurursun?"  diye 
sordu.  (Resûlu'llâh  salla*  llâhu  aleyhi  ve  selİem):  " Elbisesini 
(eliyle)  uvaladıktan  sonra  (üzerine)  su  döküp  sıkar.  Sonra  &£ar 
azar  üzerine  su  döker.  Ondan  sonra  onunla  namaz  (mı)  kılar." 
buyurdu, 

clü  Jil%J*û         cJÜ  C^jCa  ^1  "ı^ij  '-CuCp      .  170 

o  iyi  r>  o .  *fa£4  J*\û       cxi'ı  û  jLa 

Tercemesİ 
Âişe  radiya'llâhu  önA<fdan: 

Şöyle  demiştir:  Fâtıma  bint-i  Ebî  Hubeyş  (radiya- 
*llâhu  anhâ)  Resûlu'llâh  sallaHlâhu  aleyhi  ve  sellem'in  yanına 
gelip:  "Tâ  ResûlâHlâh,  ben  istihâzaya  müptelâ  bir  kadınım.  Te- 

1  îmâm-ı  Şâfiî*nin  sahih  olafa  rivâyeüne  nazaran  bu  kadın» 
Esmâ'nın  kendisi  imiş. 
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mizlenemiyorum,  namazı  terk  mi  edeyim?9*  diye  sordu,  Resûlu- 
'llâh  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem:  "Hayıry  bu  hayız  değildir.  Bir 
damar  (dan  gelen  kan)dtr.  Senin  (asıl)  hayvan  (tn  baklama  zamânı) 
geldiği  vakit  namazı  bırak.  Kesilme  z&mânı  gelince  de  kanını  yıka- 
dıktan (ve  iğtisâl  ettikten)  sonra  namaz  kıl.  Ondan  sonra  (yine) 
o  vakit  gelinceye  kadar  her  namaz  için  abdest  al."  buyurdu. 

^         'j^İ  c^r  9c3Û  C££*  XM  ^  j       j  .  17 1 

Tercemesİ 

Yine  Âişe  radiya'llöhu  anhffmn  şöyle  dediği  rivâyet 
olunuyor: 

Nebiyy-i  Ekrem  salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem9  ia  rubasın- 
dan cenabet  eserini  yıkardım  da  elbisesinde  (yer  yer)  su 
ıslaklığı  göründüğü  halde  namaza  çıkardı.1 

J^*       JJd  %  xi  *Jû  \j£*  '-üjI        uZft  'J*  .  172 

^i»-*  j  ^uJU  4Üİ  ^^JU*  ^Jl  U  .  A^J  «U  1 1 jjJL>-U    O^j-P  j  l 


1  Bu  hadîs,  tahâret-i  menî'ye  kail  olmayan  fukahâ-yı  Hanefiy- 
yeye  hüccettir.  Bir  çok  fukuhâ  da  diğer  bir  takım  ahâdîse  bakarak 
taharetine  kail  olmuşlar,  ve  bu  hadîsde  vuküu  rivâyet  olunan  guslün 
nedbe  mahmûl  olduğunu  iddiâ  etmişlerdir. 

2  Bu  şek  ve  tereddüd;  ya  Enes'in,  yâhud  aradaki  ruvâtdan 

birinindir.  Buharî 'nin  başka  yerlerinde  siga-i  cezm  ile  gâh  ^y), 

gâh  (  ),  gâh  da  (        J  J^*  <j*  )denilmiştirki-Ebû  Avâne 

ile  TabardnVdeki  rivâyetlerle  de  tceyyüd  ettiği  üzere-  bu  gelen  he- 
riflerin bâzdan  Ureyne'dcn  oldukları  anlaşılıyor. 
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UJLi  .  «İkili  .  L^jU'I  j  L4JI  jj  I  Ij^y^  o  I  j  .  rUL 
/^jJl  IjJGL-Î'j  ~^£*  j  -lJCa  JaI^^C*  ^-İH  tf^O  IjJCu  I y*" 

jC|jjı  ^öjî  cji  .y*  jûT  j  d,r/f» .  jC^jji  jji  j  /j2&*ı  "*ü*i 

.  u X*  o j  g    >  ;  * -r»-»  c5  ' jH*J  '  J 

Tergemesî 

Enes   (b.  Mâlik)  radiyaHlâhu  a/ıA'den: 

Şöyle  demiştir:  Ukl  veya  Ureyne  kabilelerinden  bâzı 
kimseler  (Medine'ye)  geldiler.  (Tutuldukları)  mîde  ağrısın- 
dan (veya  istiskâ  hastalığından)  dolayı  Medine'de  ikâmet 
etmek  istemediler.  Resûlu'llâh  sallaHlâhu  aleyhi  ve  sellem 
(Beytü'l-mâl-i  Müslimîne  âid)  sütlü  develerin  bulunduğu 
yere  gidip  develerin  bevillerinden  ve  sütlerinden  içmelerini 
emretti.  (Oraya)  gittiler.  Sıhhat  bulunca  Nebiyy-i  Ekrem 
sallcüllâhu  aleyhi  ve  sellenCin  çobanını  öldürüp  ve  develerini 
önlerine  katıp  götürdüler.  Bu  haber  sabah  vakti  geldi.  (Re- 
sûlu'llâh salla' ilâhu  aleyhi  ve  sellem)  arkalanndan  (adam) 
koşturdu.  1  Gün  yükselince  herifleri  getirdiler.  (Resûlu- 
'llâh salla  llâhu  aleyhi  ve  sellem  kısas  olarak)  ellerinin,  ayak- 
larının kesilmesini  emretti.  (Bu  cânîlerin)  gözleri  de  oyulup 
Harre  2  (denilen  yere)  atıldılar  ki  (ölünceye  kadar)  su  iste- 
diler de  kendilerine  su  verilmedi.3 


1  Bu  haydutları  ta'kîbe  giden  seriyye  yirmi  kişilik  idi.  Emirleri 
Gürz  b.  Câbir,  yâhud  Saîd  b.  Zeyd  {radiya'llahu  anhümâ)  idi. 

2  (Harre)  Medîne  hâricinde  kara  taşlı  güneş  altında  ateş  gibi 
yanar  bir  yerin  ismidir  ki  Yezîd  b.  Muâviye  zamâmnda  (Harre 
vakıası)  diye  şöhret  alan  vakıa  orada  ccreyân  etmiştir. 

8  Hadîs'in  sonunda  Buharı  -bu  hadîsin  râvîlerinden  biri 
olan-  Ebû  Kılâbe'nin  "jûu  \jjjtjf~j  IjÛGlî  j  ^f+*  »" 
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Tercemesİ 

Yine  Enes  (b.  Mâlik)  radiycfllâhu  anh'dtn:  Nebiyy-i 
Muhterem  salla9 llâku  aleyhi  ve  sellerim  mescid  bina  olun- 


4         j  j        l^j  jC>-  j  #^^jCc  I  =  /ffo  At/n/ûf  tfVAaf,  foz*/-ı  nefsy 

îmândan  sonra  küfr-ü  bVllâh  cerdim-i  azîmesini  irtikâb  etmekle  beraber  AllâKa 
ve  Resûlüne  de  muhârib  olmuşlardır"  dediğini  naklediyor  ki  ma'tüfâtın 
sonuncusu  ile  taraf-ı  eşref-i  Nebeviden  Sûre-i  Mâide'deki  C*J  I  d" 

e  V  I  I  j^İJLj  j"I  —Allah  ve  Resûlüne  karşı  muharebe  edip  mem- 
lekette îkâri  fesâda  sâî  olanların  cezdsı  ancak  birer  birer  katlolunmak,  elleriy 
ayakları  çaprastvârî  kat'olunmak,  yâhud  da  memleketten  nefy olunmaktır" 
Âyet-i  Kerîme'sinin  hükm-i  celîli  infâz  buyurulduğunu  haber  vermiş 
oluyor. 

Bu  hadîs-i  şerif,  bir  kaç  sene  evvel  bâzı  eşhas  tarafından  de- 
dikoduya sermâye  ittihâz  edilmiş  olduğu  için  taraf-ı  âcizânemden 
o  zaman  verilen  oldukça  mufassal  cevâbın  bugün  maksuda  taallûk 
eden  kadarım  bi'l-iktibâs  buraya  dercetmeği  münâsip  görüyorum. 

Mu'teriz,  kıssanın  bu  hadîsde  tasvir  edilen  şekilde  vuküa  gelmiş 
olmasım  -sözde  zât-ı  âlî-i  Risâiet-Penâhî'ye  yakıştıramadığı  için- 
meşkûk  görüyordu.  Buna  karşı  şöyle  denilmişti: 

"...  zât-ı  vak'aya  gelince,  BuhârVdt  terceme  olunan  kısmı 
muhtasar  olduğundan  kütüb-i  siyere  mürâcaatla  daha  fazla  tafsilât 
verelim.  Muhtasar  olduğu  için  Sîre-i  Dahldniyye'yi  esas  ittihâz  edi- 
yoruz. 

"Bu  müellifin  beyâmna  göre  Ukl  ve  Ureyne'den  olan  kimselere 
karşı  Kureyş  rüesâsından  olup  Feth-i  Mekke  senesinde  şehîd  olan 
Gürz  b.   Câbir  el-Fehrî  radiyayllâhu  arûTm  kumandasında  bir 
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madan  evvel  koyun  ağıllarında  namaz  kıldırdığı  rivâyet 
olunuyor  [*]. 

seriyyc  gönderildi.  Vak'a  hicretin  altıncı  senesinde  bir  rivâyete  göre 
Şevvâl  ayında  cereyân  etti.  Sebebi  de  şu  idi:  Ukl  ve  Ureyne  kabi- 
lelerinden yedi,  sekiz  kişi  Resûlu'llâh  salla' ilâhtı  aleyhi  ve  sellem' m 
huzûr-ı  âlîlerine  gelerek  tslâm  üzere  bîat  ve  Kelime-i  Tevhîd'i  te- 
lâffuz ve  müslüman  olduklarını  izhâr  ettiler.  Bu  adamlar,  Medine'ye 
geldikleri  vakit  hasta,  benizleri  sararmış,  karınlan  şişmiş  bir  halde  idiler. 
Ve:  "İÜ  Resûlâ'llâh,  biz  fakiriz.  Bizi  barındır,  yedir,  içir."  diye  istir- 
hamda bulundular.  Hazret-i  Resûl-i  Ekrem  salla' llâhu  aleyhi 
ve  sellem  onları  Ashâb-ı  Suffe  meyânına  ithâl  buyurdular.  Biraz 
ikâmetten  sonra  Medine  âb  u  hevâsı  mizaçlarına  tevâfuk  etmediği 
için  Hazret-i  Peygamber  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem  Efendimiz'e: 
"Tâ  Resûlffllâh  biz  pide  yaşamağa  alışmış  koyun,  deve  sâhipleri  idik. 
Çayırı,  çimeni,  bağı,  bahçesi  bol  yerlere  alışık  değiliz*  Medine'de  ikâmet 
hoşumuza  gitmiyor.  Develerinizin  bulunduğu  yere  çıkmamıza  izin  verseniz» . 
dediler.  Resûlu'llâh  salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem  bunlann  ihtiyâcını 
tesviye  için  çobaniyle  berâbet  bir  deve  sürüsü  tahsis  edilmesini  em- 
rettiler. Develer,  sadaka  devejeri,  yâni  Beytü'l-mâle  âid  idi.  Bu  adam- 
lara da:  "Develerin  bulunduğu  yere  gidip  sütlerini  ve  bevillerini  içerek  tedâvl 
ediniz"  buyurdular.  Bunlar  oraya  gittiler.  Ve  tedâvî  edip  kesb-i 
sıhhat  ettiler.  Vücutları  sağlamlaşmca  irtidâd  ederek  Nebiyy-i 
Mükerrem  sallaHlâhu  aleyhi  ve  sellem  Efendimiz'in  çobam  Yesâr 
radiya'llâhu  anh'i  kati  ile  develeri  önlerine  katıp  götürdüler.  Bu, 
Yesâr  Resûlu'llâh  sallaHlâhu  aleyhi  ve  sellem' in  âzatlısı  idi.  Hâin 
herifler  onu  katlettikleri  zaman  müsle  yaptılar,  yâni  elini,  ayağını 
kestiler  ve  gözlerine  diken  hatırdılar.  Diğer  bâzı  Siyer  kitaplarına 
göre  dilinin  altına  ve  gözlerine  diken  batırıp  ölünceye  kadar  o  hâl 
üzere  bıraktılar.  Vak'a  hakkında  Medine'ye  haber  gelince  Resûlu- 
'llâh salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem,  onlan  ta'kîb  etmeğe  yirmi  atlı  me'mûr 
ederek  üzerlerine  Gürz  b.  Câbir  el-Fehrî'yi  emîr  nasbeyledi. 
Gürz  b.  Câbir  radiya 1  llâhu  anh  onlan  yakalayıp  huzûr-ı  âlî-i 
Risâlet-Penâhî'ye  getirdi.  Nebiyy-i  Muhterem  salla'llâhu  aleyhi 
ve  sellem  de  irtidâd,  küfrân-ı  ni'met,  kat'-ı  tarik  ve  kati  ü  işkence 
gibi  fiillerine  kısas  olmak  üzere  ellerinin,  ayaklarının  kat'  olunmasını 


t*]  (27°)  înc*  hadîs  ile  (271)  incinin  hâşiyesine  mürâcaat. 
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ve  gözlerinin  çıkarılmasını  emrettiler.  Yukarda  nakledilen  C%-ı  i  ı 
[x]  f  O j  ^üil  1b jC*'  jûl  J-^r  Âyet-i  Kerîme'sinin  sebeb-i 
nüzûlü  de  bu  vak'adır. 

"Kütüb-i  Siyer'in  vak'a  hakkındaki  rivâyetleri  muhtasaran 
budur.  Bunun  terceme  olunan  Buharı  hadîsine  mutâbakatı  ise  şüp- 
hesizdir. Zâten,  doğrusunu  aramak  lâzım  ise  tashîh-i  vak'a  için 
Kütüb-i  Hadîs,  Kütüb-i  Siyer'den  daha  metin  birer  umdedir. 

"Buhâr  î  bu  hadîs-i  Şerifi  yedi  yerde  ve  dokuz  tarek  ile  tahrîc 
eylediği  gibi  Müslim  de  hudüd  bâbında  yedi  tarîk  ile  ve  Ebû 
Dâvud,  Kitabü't-tahâre'dc  beş  tarîk  ile  ve  Neseî,  muharebe  bâbında 
dört  tarîk  ile  tahrîc  eylemişlerdir.  Kütüb-i  Hadîs'in  esahhı  olan 
Kütüb-i  Sitte'den  ale'd-derecât  en  kavî  ve  en  sahihleri  sayılan 
dördünde  böyle  yirmi  beş  tarik  ile  sâbit  ve  Ebû  Avâne,  Ibn-i 
Sa'd,  Taberî,  Tabarânî,  Abdü'r-Rezzâk,  Ibnü't-Tallâ\ 
îbn-i  Hibbân,  îbn-i  Ishak,  Vâkidî  gibi  bir  çokları  tarafından 
da  diğer  bir  çok  tarîklerden  mervî  olan  bir  hadîs  hakkında  şüphe 
etmek  hiçbir  müslümanın  kân  değildir. 

"Fi'l-i  mervînin  fi'l-i  Resûl  (salta* ilâhtı  aleyhi  ve  selhm)  olduğu 
sâbit  olduktan  sonra  i'tirâzı  câlîb  olan  husüsâtı  münâkaşa  edebiliriz. 
Biz  müslümanlarca  fi'l-i  Resûl  ( salla? llâhu  aleyhi  ve  selletn)  her  ne 
olursa  olsun  savaptır.  Ve  Rızâ-yı  Bârî'ye  muvâfiktır.  Zîrâ  Hakk-ı 

âlî-i  Risâlet-Penâhî'lcrinde  nâzil  olan.tC1]         jfe.  JCÜ  ~dlJ  I V* 

= Kasem  olsun  kim  sen  mekârim  ve  mehâsinin  a' lasını  câmi'  olan  pek  büyük>  pek 

güzel  ahlâk  ve  tabiat  ile  mecbûlsiin",  ~J-*  *0  I  c£>*3l        'j-lûl  C»  ı" 

L  J|  j  j  I  =  O  kendiliğinden,  hevâsına  tâbi'  olarak  söylemez. 

Söyledikleri  hep  kendisine  bildirilen  vahiyden  ibârettir'\>  '^jTO  jT 

rJf  I jmt-z-]  1*  Amim*  Sl^  L.  j  »  j  O^uâ  Jjm*  J\  =  Resâl-i  Hudâ  size  her 

ne  getirdiyse  alınız,  yâni  her  neyi  emrediyorsa  yapınız.  Sizi  her  neden  ruh- 
yederse  vaz  geçiniz"  gibi  Ayât-ı  Kerîme  o  kadar  çoktur  ki,  ta'dâd  bile 
edemiyeceğiz.  Hazret-i  Resûlu'llâh  salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem' in 
kavi  ve  fi'l  ve  takriri  bizim  için  şer-i  Ilâhî'dir.  Bu,  Ureni'ler  hak- 

[>]  Mâide  Sûresi,  Ayet :  33  [»]  Kalem  Sûresi,  Âyet:  4 

[»]  Necm  Sûresi,  Ayet :  3  -  4  [«]  Hasr  Sûresi,  Ayet :  7 
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kında  revâ  gördükleri  muâmeleyi  de  maaza'llahu  Teâlâ  kebîre, 
haram,  ahlâksızlık  (^Aİj^l  j  l^Jîlî  4>1JJL>.)  addedecek  yerde  vahiy 

tarikiyle  emredilmiş  Rızâ-yı  Bârî'ye  tamâmiyle  muvâfık  bir  kurbet 
sayanz. 

"Bu  herifler,  taraf-ı  âl  W  Risâlet-Penâhî'den  telkîn-i  îmân  ve 
islâm  ve  ehl-i  SufTa  meyânmda  îvâ  ve  it'âm  ve  marazları  mübeddel-i 
şifâ  oluncaya  kadar  kendilerine  her  türlü  ihtiyaçlarını  kâfil  bir  deve 
sürüsü  tahsis  ve  in'âm  edilmişken  bedenleri  biraz  zindegî  bulur 
bulmaz  bunca  ni'metlere  mukâbil  küfür,  tuğyân,  sirkat,  kat'-ı  tarik, 
râî-i  Resûlu' İlâhı  ( salla? llâhu  aleyhi  vesellem)  kati  vea'zâsını  kat' ile 
dilinin  altına  ve  gözünün  içine  diken  sokarak  vefât  edinceye  kadar 
eşedd-i  azâb  ile  ta'zîb  gibi  fezâhatleri,  şenâatleri  irtikâb  etmiş  ha- 
bîsü't7tab'  ve  vâcibü'l-katl  kimseler  idi.  Cânib-i  Âlî-i  Peygamberi' den 
haklannda  revâ  görülen  ağır  muâmele,  yapmış  oldukları  f  i'le  mis- 
lcn  mukabeleden,  icrâ-yı  kısas  emrinden  ibâret  olmuştu.  Bunlar 

M*j  ^1  C/m  i<j  *£fx±\j  Yy  =Şer'  ve  Dtn-i  İlâhî  muk- 

tezâsı  olan  ikâme-i  hadd  husüsunda  ziniye  ile  zinî  hakkında  merhamet  ve 
re'fete  hiç  kapılmayastnız" ,  mazmûnuna  -îmâen-  dâhil  olan  afv  ve 
merhamete,  tahfîf-i  azâba  müstahak  olmayan  canavarlar  idi.  Kısas 
ve  mukâbele-i  bı'l-misil  ise  "  ^uX*lj  JÛlp'Ü ^"jjlpT 

[a]|  ^İXp  ^4jlpÎ  G  JJLX  —Her  kim  size  i'tidi/yini  zulmederse  yal- 
nız  yaptığının  misli  ile  mukabele  ediniz*  Tâni  yaptığından  ziyâdesini  yapıp 
Zâlim  siz  olmayınız"  ile  ^£^Xj  J^ZaÛS  *o  \  C^.i  * ^SXs>  Q!££T  jb" 

j  />jv\  VÎYl  -j  'ciüYle  'Sf^Yj         *£Û  j 

[31|  ^CoJ  £j  jJ?\  j  —Biz  Benî  tsrdîV e  Tevritda  nefse  mukâbil 

nefs>  göze  mukâbil  göz,  buruna  mukâbil  burun,  kulağa  mukâbil  kulak, 
dişe  mukâbil  diş  ile  kısâs  emrettiL  Yaraların  da  her  birerlerine  birer  hüküm 

[*]  Bâzı  nüshalarda   « j  **J*-*j3*Ci  CpV^-  C  ^  9  sû- 

retindedir. 

t1]  Mûr  Sûresi,  Âyet:  2  f1]  Bakara  Stresi.  Âyet  :  194   M  Mâide  Sûresi.  Âyet :  45 
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Tercemesİ 

(ÜmmüU-Mü'minîn)  Meymûne  (bintü'l-Hâris) radi- 
ya'llâhu  anhâ'dan: 

takdir  ettik"  Âyetlerinin  nass-ı  sarihine  binâen  henüz  ıtlâkı  üzere 
câri  olup  bu  emr-i  âmı  tahsis  edecek  bir  nehy-i  muahhar  henüz 
nüzûl  ve  vürûd  etmemişti.  Ale'l-husüs  o  târihte  henüz  hâl-i  teşekkülde 
bulunan  deylet-i  Islâmiyyenin  te'sîs-i  kavâid-i  mekneti  kuvvetten 
başka  bir  nâsıha  serfürû  etmek  şânından  olmayan  bu  gibi  eclâf-ı 
a'râbın  Hükûmct-i  Cedîde-i  îslâmiyye  müessislerine  tecâvüz  etme- 
klerine sed  çekmeğe  ve  gözlerini  yıldırmağa  vâbeste  olduğu  düşü- 
nülürse aynı  eşhâs-ı  leîme  hakkında  vâki'  olan  o  büyük  âsâr-ı  rahmet 
ve  teattufdan  sonraki  bu  ukübet-i  âdilenin  ne  büyük  bir  siyâset  eseri 
olduğu  anlaşılır.  Zîfâ  o  târihlerde  İslâm  henüz  zaîf  idi-  Dâire-i 
hudûdu  Medine  civârından  öteye  geçemiyordu.  Afv  ve  safh  ise 
maddeten  zaîf  olanlardan  değil,  sâhib-i  şeyket  ve  meknet  olan  ka- 
vilerden sâdır  olursa  müstahsen  olur.  Maddeten  zaîf  olanın  afvma 
acizden  başka  bir  isim  verilemez.  Kuvvet  ve  kudret  zamânında  ise 
afvın  kıymeti  büyür.  Nitekim  bu  fi'l-i  Resûl'ün  müsleden  nehiy 
hakkındaki  ahâdîs-i  şerife  ile  bir  kavle  göre  mensûhiyyçti  buna  şâ- 
hidtir. 

"Müslenin  iki  ma'nâsı  var.  Biri  kısas  ve  mukâbele-i  bi'l-misil- 
dir.  Nitekim  <j\  «Cp'jLİ  G3  'Ş^c'+'tâ  *£*  jGw»  ^4J>LT  JQ '~  Jû  ı 

I  CCui         #J^-*f  'JÛ  *çr  (JCp'^  j  lâfziyle  vârid  olan  Süveyd 

b.  M  u  k  a  r  r  i  n  hadîsindeki  g&f  * t^^üfftVft  yâni  "Mu- 
kâbele  ederek  öcünyal"  demektir.  Diğeri  de  maktûlün  burnunu,  ku- 
lağım veya  şâir  a'zâsını  kesmek  ma'nâsınadır  ki  muahharen  nehye- 
dilen  müsle  işte  budur.  Münâkaşa  ettiğimiz  hadîs-i  şerif  ile  mervl 
olan  müsle  ise  her  iki  ma'nâca  vâki9  olmuş  olduğu  için  bâzı 
ulemâ  fi'l-i  Resûl'ün  mensûhiyyetine  bile  kail  olmamışlar  ve  bunu 
seyyieye  misliyle  mukabeleye  hamletmişlerdir.  İkinci  ma'nâca  müsle 
hakkındaki  nehyi  mutazammın  olan  ahâdîs-i  şerife  müteadditdir. 
Meselâ  *u  &\  Jüo  Ijj  Jûu  V  l  =  Allah'ın  azibı,  yâni  ateş  ile, 
yakmakla,  dağlamakla  ta'zib  etmeyiniz"  hadîs-i  şerifi;  ateşe  yakmak- 
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Şöyle  demiştir:  Resûlu'Hâh  sallaHlâhu  aleyhi  ve  sellem- 
Men  (donmuş)  yağın  içine  düş(üp  öl)müş  fâre  (nin  hükmü) 


tan,  kızgın  şiş  ile  ta'zîb  etmekten,  <  5ÜÛLİ#I  js>  J£  Vj  I  i  hadîs-i 
şerifi  alehtlak  müsleden,  t  wf jjJL*  "jJÛC  V I       l  hadîs-i  şerifi 
müslenin  canlı  hayvanlara  tatbikinden,  JjJlCC*  jS*JÜb  "jJL*  * 
I  i-^LüJl         (J  ^C>-  JifJLLp  a3  =       fara  başkasına,  saçım  hrof 

edip  yolmak  süreliyle  müsle  yaparsa  Kıydmet  gününde  Nezd-i  îlâhVde  kadr  ü 
Vtibin  olmaz"  hadîs-i  şerifi  de  saç  hakkında  müsle  yapmaktan,  yâni 
saç,  sakal  yolup  tıraş  etmekten,  siyaha  boyamaktan  nehyetmiştir. 

"Şürb-ü  ebvâl  bahsine  gelince:  Bu  mes'eleyi  biri  tedâvî,  diğeri 
taharet  ve  necâset,  ta'bîr-i  diğerle  hıll  ü  hürmet  nokta-i  nazar- 
larından olmak  üzere  iki  haysiyyetle  tetkik  etmek  lâzımdır.  Arabın 
deve  bevli  ile  tedâvî  ettiği  muhakkaktır.  Hattâ  Etibbâ-yı  îslâmiyye'nın 
müteahhirlerinden  sayılan  Dâvûd-ı  Antâkî'nin  tezkeresinde  ale'l- 
umûm  ebvâlin  tıbda  isti' mâl  edildiği  mezkûrdur.  Müellif-i  müşâ- 

rün-ileyh:  ^  Uj  üiNl  j  ûjJl  £+Sjjft\j4  Jl^Nl  ii^jt 

C  JiVli  ÜUVI  Jjı  IfJiPİ  j  ibâresiyle  alclitlak  bevlin  yedi  türlü 

hastahğa  devâ  olduğunu  söylüyor.  Ve  deve  bevlini  insan  bevlinden 
sonra  bütün  ebvâlden  daha  şif&h  addediyor. 

" Hayâtü* l-hayavân  sahibi  Kemâl  üddin  Demîrî  de  (ibl) 
kelimesinde  :    e  oUI  J  ^mjmJ         Çjj  <j*  ç^i  J^l  Jjı  j  •  ibâresiyle 

deve  bevlinin  iki  hassa-i  tıbbiyye&i  olduğunu  beyân  ediyor. 

"Stre-i  Halebiyye'de  de  bu  vak'ayı  beyân  sadedinde  arabın  tedâvî 
kasdiyle  deve  yavrusunun  bevlini  soğutmadan  içtikleri  beyân  edi- 
lerek keyfiyet-i  isti'mâli  îzâh  olunuyor. 

"Buhârî  şârihi  Aynî  de  hadîsde  mezkûr  olan  develerin  elbân 
ve  ebvâli  envâ-ı  istiskâdan  birine  (ki  zâhir-i  kıssadan  da  Urenîlerin 
müptelâ  olduğu  hastalık  istiskâ  idi)  ilâç  olduğunu  zikrediyor. 

Ebvâl-i  ibilin  necis  olması  bahsi  beync'l-ulemft  muhtelefıin- 
fîhtir.  Bâzıları  bu  hadîsi  sened  ittihâz  ederek  eti  eki  olunan  hayvânâtın 
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soruldu»  "Fİre  ile  etriftndakim  (altp  hepsini)  attmz,  yağınızı 
da  yiyiniz*"  buyurdu. 1 

bevli  tâhir  olduğuna  kail  olmuşlardır  ki,  îmâm-ı  Mâlik  ile  îmâm-ı 
Ahmed  b.  Hanbel  ve  Ashâb-ı  Ebî  Hanîfe'den  îmâm-ı  Muham- 
mcd  ile  Şâfiiyyü'l-mezheb  olan  Istahrî  ve  R  e  vy ânı  ve  bu  taba- 
kadan evvel  gelen  Tâbiîn'den  Şa'bî,  Atâ\  Nehai,  Zührî,  îbn-i 
Şîrîn,  Süfyân-ı  Sevrî  gibi  eâzım-i  ümmet  hep  bu  zümredendirler, 
tmâm-ı  Ebû  Hanîfe  ile  İmâm-ı  Ş  âf i  î  ve  Ashâb-ı  Ebî  Hanîfe- 
'den  Ebû  Yûsuf  ile  Ashâb-ı  Şafiî'den  Ebû  Sevr  gibileri  ise  bütün 
ebvâlin  necâsetine  fetvâ  vermişlerdir.  Maamâfih  eti  eklolunan  hay- 
vanâtın bevilleri  de  bunlara  göre  necâset-i  hafife  derecesinden 
öteye  geçmez.  Bütün  ebvâlin  necâsetine  kâil  olanların  delilleri 

*         JLulS\  Ufx*  "iLC*  %  û  J^ûl  "j^  \J*y\:+  \   m  Berilden 

sakınımz.  Çünkü  azdb-t  kabrin  çoğu  ondandır"  hadîs-i  şerifidir. 

"Bütün  ebvâlin  necâsetine  ve  hürmet-i  şürbüne  zâhib  olanlar 
da  onlarla  sûret-i  mutlakada  tedâvî  câiz  olup  olmadığında  ihtilâf 
etmişlerse  de  hâlet-i  ıztırârda  ve  bâzı  şurût  dâiresinde  haram  ile 
tedâvînin  cevâzına  hemen  kâffe-i  fukahâ  fetvâ  vermişlerdir.  Binâ- 
en-aleyh  Hazret-i  Resûl-i  Ekrem  salla? llâhu  aleyhi  ve  sellem  Efen- 
dimizin bu  kâfir-i  ni'met  hastalara  develerin  sütlerinden  ve  bevil- 
lerinden  içiniz  diye  verdikleri  emr-i  şerifi  necâset-i  ebvâle  kâil  olan 
ulemâ,  müdâvât-ı  maslahat  ve  ıztırânna  hamletmişlerdir.  Deve 
bevlini  tâhir  addedenlerin  ise  senedi  zâten  bu  hadîs-i  şeriftir..." 

1  Bu,  câmid  olduğuna  göredir.  Mâyı*  ise*  bütünü  necis  olur. 
Bu  necis  olan  mâyî'den,  ekilden  başka  sûretle  intifa'  câiz  midir? 
Hanâbile,  hiçbir  veçhile  intifâı  câiz  görmezler.  Hanefiyye,  bey'a 
varıncaya  kadar  intifâı  câiz  görürler.  Onlarca  yalnız  ekli  haramdır. 
Mâlikiyye  ile  Şâfiiyye'ye  göre  yalnız  eki  ve  bey'i  haramdır.  Başka 
her  türlü  intifâ'  ve  meselâ  kandilde  yakmak  câizdir.  Her  birinin 
isnâd  ettiği  delîl-i  fıkhîsi  vardır. 

Buhârî  bu  hadîse  tevtıa  olarak  ta'lîkan  ettiği  rivâyetlerde: 
i-  Zührî'nin  ta'mı,  ya  râyihası,  ya  levni  tagayyür  etmemiş  suyun 
alelıtlak  tahâretine  kâil  olduğunu,  2-  Hammâd  b.  Ebî  Süleyman- 
'ın ölmüş  kuş  tüyü  ile  su  teneccüs  etmez  dediğini,  3-  Kezâ  Zührî'nin 
fil  gibi  mevtâ  kemiklerini  tarak,  yağdan  yapıp  kullanmakta  beis 
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Tercemesİ 

Ebû  Hürcyre  radiycfllâhu  <wA'den: 

Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Mükerrem  salla' ilâhtı  aleyhi 
ve  sellem  buyurdu  ki,  Müslümamn  Allah  yolunda  alacağı 
her  yara,  Kıyâmet  gününde  yeni  açıldığı  andaki  hey'eti 
üzere  kan  fışkırıyor  gibi  görünür:  rengi  kan  rengi,  fakat 
kokusu  misk  kokusu. 


görmeyen  birçok  ulemâ-yı  SelePe  yetiştim  dediğini,  4-  Muham- 
med  b.  Şîrîn  ile  îbrâhîm-i  NehaFnin  fildişi  ticâretinde  beis 
görmediklerini  nakleder.  Birinci  mes'elede  Zührî*ye  Hasan-ı 
Basrî,  Nehaî,  Evzâîve  daha  bir  çok  eimme  müşârik  olup  bunlar 
evsâf-ı  selâsesinden  biri  tagayyür  etmeyen  suyun  az  olsun,  çok  olsun 
tahâretine  kaillerdir.  Hadîsden  delilleri  îbn-i  Mâce'nin  -senedinde 

hayli  dedi  kodu   edilen-  C  N I  'LL&V  70Ti    û 1 1** 

î       j3  J  J  <^-m  jJ£*  ^Suyu  hiç  bir  şey  tencis  etmez. 

Meğer  ki  râyihası,  ta'mı,  levni  mağlûb  yâni  mütegayyir  ola"  hadîsidir. 
"Evsâf-t  selâsesinden  biri  tagayyür  etmeyen  suyun  azı  necise  mülâki 
olunca  teneccüs  eder.  Etmeyen  çoğudur"  diyen  eimmeyc  göre  mâ-i 
kesîrin  mıkdânnda  ihtilâf  vardır.  Meselâ  Şâfiî'ye  göre  mâ-i 
kesir  kulleteyn  mıkdârına  bâliğ  olandır.  Eimme-i  Hanefiyye'ye 
göre  de  havz-ı  kebîrdir.  Ancak  kulletey'nin  takdîr-i  mıkdânnda 
ihtilâf  olduğu  gibi  havz-ı  kebîrin  tefsirinde  de  ihtilâf  vardır.  Bu 
havuz  bâzılarına  göre  (8x8),  bâzılarına  göre  (10x10),  kimine  göre 
(15x15),  daha  bâzılarına  göre  (20x20)  zirâ'dır.  Tafiil-i  edille 
Kütüb-i  Fıkhiyyededir.  İkinci  meselede  Ebû  Hanîfe  Hammâd'a 
muvâfiktır.  Bunlann  mezhebine  göre  uçan  ve  uçmayan  meyyite 
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Tercemesİ 

Yine   Ebû   Hüreyre  radiyaHlâku  anA'den: 

Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Mükerrem  sallaHlahu  aleyhi 

ve  sellem  büyürdü  ki;  hiç  biriniz,  akmayan  durgun  suya  bevl 

ettikten  sonra  ondan  (su  alıp)  yıkanmasın. 


ULalİ  ^lp  1  î    jJİj  I  L!  j  ,  m-^^jlT  j^j  o  ^-f-k  ^^JLp   4-*m»  j 

^J^f  **UrC*  'pû-'j  4İÛGp  >4>ILP^  <oıl  J  j  .  JjCp 
.  o  j-f-fc  j-p  <jl>- ^Jajı  L|JLp  -üil      j  *_*J*li  o  #!L>-        .      )  j 

dU^j  S^poJI  ol  o  j>i  lyls  j .         Lp  ^  ^  I  ^.f  :,İp  ili  ^ 

tüyü  yıkanıp  kullanılabilir.  Meyyite  kemiğinin  tahâretine  dâir  olan 
diğer  iki  mes'elede  de  ihtilâf  vardır.  Ebû  Han îf e  ile  ashâbı;  ke- 
miklerin alelitlak  tahâretine,  Mâlik  ile  Şâfiî  ise  bilâkis  necâsetlerine 
kaillerdir.  îmâm-ı  Muhamm  e  d  fili  necîsü'l-ayn  addettiği  için  o 
husüsta  Şâfifye  muvâfikür. 
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Tercemesİ 

Abdu'llâh  b.  Mes'ûd  radiyaHlâhu  anA'den: 
Nebiyy-i  Ekrem  sallcfllâhu  aleyhi  ve  sellem  (bir  kere) 
Beyt(-i  Muazzam)in  yanında  namaz  kıhyordu.  Ebû  Cehil 
ile  bâzı  arkadaşları  da  oturuyorlardı.  Derken  biri,  diğerlerine: 
"Falancalarda  (yeni  boğazlanan)  devenin  döl  e  fini  1  hanginiz 
(muhteviy âtiyle  berâber)  getirip  secdeye  vardığında  Muhammed'in 


1  Bu  ta'bîr  metindeki  g  "}C<  »  lâfzının  tercemesidir.  Bu  kelime 
hakkında  Kamus  tercemesi'nde  şöyle  bir  kayda  müsadif  oluyoruz: 
( "!A-J  t )  asâ  vezninde  şöyle  yufka  deriye  denir  ki  batn-ı  mâ- 
derde  veled  anda  tevellüd  eder.  Ve  ekseri  bilece  çıkar.  Eğer 
doğduğu  anda  yüzünden  sıyırıp  alınmaz  ise  veled  helâk  olur. 
İnsanda  ve  mevâşîde  olana  ıtlak  olunur.  Türkîde  "ef"  ve  "son" 
ta'bîr  ederler.  Intehâ.  Mütercim-i  merhûm  ( meşime )  lâfzında 
da:  Mahall-i  veled  ismidir,  yâni  şol  yufka  zar  gibi  deriye  denir 
ki  rahimde  döl  onun  içinde  tekevvün  edip  tevellüdünde  ekseri 
berâber  çıkar.  Türkîde  "döl  yatağı"  ve  "ef*  ve  sonra  çıkana  "son" 
ta'bîr  olunur.  Intehâ;  Burhân-ı  Aâfc'da  da:  "(yârik)  târik  vezninde 
umûmen  bcçcedân  ma*  n  ası  nadir.  Ve  ol  yufka  deridir  ki  cenin  onun 
içinde  mütekevvin  olur.  Arabîde  meşime  ve  Türkîde  medre  derler. 
Ve  hâssaten  deve  küçüğünün  yüzünde»  bile  tevellüd  eden  deriye 
denir.  Arabîde  selâ  derler.  Ve  kâf-ı  tasğîr  ile  yâr  musağğan  olur. 

Intehâ."  diyor.  Merhûmun  (oj*A*)  sürerinde  yazdığı  kelimenin 
nasıl  okunacağım  tahkik  edemedim. 


192 


sırtına  kor?"  dedi  \  Oradakilerin  en  şakisi  2  seğirdip  getirdi. 
Bekledi,  tâ  Nebiyy-i  Muhterem  sallcfllâhu  aleyhi  ve  sellem 
secdeye  varınca  iki  omuzu  arasına  mübârek  sırtının  üzerine 
koydu.  Ben  ise  hiçbir  işe  yaramıyarak  (bel  bel)  bakıyordum. 
(Ah,  ne  olurdu  o  zaman)  eliiftde  kuvvet  olaydı3. —  (Ibn-i 
Mes'ûd  radiyaHlâhu  anh)  der  ki,  (herifler)  gülmeğe  ve  (eğ- 
lenmek için  bu  işi)  birbirine  isnâd  etmeğe  başladılar.  Re- 
sûlu'llâh  sallaHlâhu  aleyhi  ve  sellem  ise  secdeden  başım  kal- 
dırmıyordu. Nihâyet  F  âtı  m  a  (radiyaHlâhu  anhâ)  gelip  4  onu 
sırtından  attı.  (Resûlu'llâh  sallaHlâhu  aleyhi  ve  sellem)  başını 
kaldırdı.  (Namazı  itmâm  buyurduktan)  sonra  (da)  üç  kere: 
"İlâhî,  Kureyji  sana  havale  ederim"  (diye  duâ)  buyurdu.  (Re- 
sûlu'llâh salla? llâhu  aleyhi  ve  sellem9 in)  aleyhlerinde  böyle 
duâ  buyurması  onlara  (pek)  girân  geldi.  5  Zîrâ  o  makamda 
duânın  müstecâb  olduğuna  kail  idiler.  Ondan  sonra  (Re- 
sûlu'llâh salla" llâhu  aleyhi  ve  sellem  birer  birer)  isim  sayarak: 


1  Bu  sözü  söyleyenin  Ebû  Cehl-i  Lâin  olduğu  Müslim'in 
rivâyetinde  musarrahtır. 

2  Oradakilerin,  belki  de  herhangi  kavmin  en  şakisi  olan  bu 
habis,  Ukbe  b.  Ebî  Muayt  idi. 

3  Ab  d  u' 11  âh  b.  Mes'ûd  radiya9  llâhu  anh  aslen  Kureşî  olmayıp 
Hüzelî  ve  Mekke'deki  Kureşîlerden  bir  taifenin  halîfi  idi.  Hulefâsı 
o  zaman  henüz  kâfir  olduklarından  bu  şenî'  muâmelede  bulunan 
sanâdîd-i  küffâra  karşı  koyacak  kudreti  ve  biraz  davransa  kendisini 
himâye  edecek  kavm  ve  kabilesi  yok  idi. 

4  Henüz  sabâvet  çağında  bir  nâzenîn-i  celâdet-nümâ  idi.  Koşa 
koşa  gelip  o  levsiyyâti  babacığının  sırtından  attı.  Heriflere  adamakıllı 
çıkıştığı  halde  -  Bezzâr'ın  rivâyetindeki  ziyâdeye  nazaran  -  hiçbiri 
mukabele  edemedi. 

5  Müslim'deki  rivâyete  nazaran  mübârek  sesini  duyar  duymaz 
gülmeleri  kesildi.  Ve  duâsından  dolayı  gönüllerine  korku  müstevli 
oldu. 
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"tlâht,  Ebû  CehPi  1  sana  havâle  ederim,  Utbe  b.  Rebta'yı,  Şeybe 
b.  Rebta'yı,  Veltd  b.  Utbe'yi,  Omeyye  b.  Halefi,  Ukbe  b.  Ebt 
Muayft  sana  havâle  ederim"  buyurdu.  Yedinciyi  de  8  saydıysa 
da  (ismini)  râvî  unutmuştur. — Ibn-i  Mes'ûd  (radiya- 
' ilâha  anh)  der  ki  neftim,  kabza-i  kudretinde  olan  Allah'a 
kasem  ederim  ki  Resûlu'llâh  salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellerim 
(bu)  saydıklar  (inin  ekser)mı  Kalîb'de  yâni  Bedir  çukurunda 
serilmiş  gördüm.8 

1  îsmi:  Amr  b.  Hişâm  b.  el-Muğîre'dir.  Künyesi  Ebu'l- 
Hakem,  yâhud  Ebu'l-Velîd  idi  de  Taraf-ı  Risâletten  Ebû  Cehre 
tebdil  buyurulmuştu.  İsminin  en  başında  ve  ayrıca  zikir  buyurul- 
ması,  kefere-i  Kureyş'in  eşeddi  olması  dolayısiyledir.  Hakkında 
l       oJU  Oy-ji  t  buyurulmuştur. 

1  Bu,  yedincinin  ismi,  Umâre  b.  el-Velîd  b.  el-Muğîre 
olduğunu  Buhârf  diğer  rivâyetinde  zikrediyorsa  da  muhakkıkln-i 
ehl-i  hadise  göre  o  olduğu  cezmen  ma'lûm  değildir. 

9  "Kaltb-i  Bedr"  kavm-i  Âd  zamâmndan  kalma  diyecek  kadar 
eski  ve  susuz  bir  kuyu  idi  ki,  Bedir  Gazâsı'nda  katlolunan  Sanâdîd-i 
Kurcyş'den  yirmi  bu  kadanmn  lâşeleri  bâ  emr-i  âlî-i  Nebevi  içine 
atılmıştı. 

Ebû  Cehl'i  katleden,  Ensâr'dan  Muâz  b.  Amr  b.  el- 
Cemûh  ile  Muâz  b.  Afrâ'  radiyallâhu  anhüm  nâmında  iki  genç 
idi.  Bunlar,  kim  olduğunu  bilmeden  kendisine  hamle  edip  öldü 
zanniyle  yanından  savunmuşlardı.  Halbuki  henüz  teslîm-i  rûh  et- 
memişti. Can  çekiştiği  sırada  Abdu'llâh  b.  Mes'ûd  radiya'llâhu 
anh  yanından  geçti  ve  tamdı.  Hemen  göğsüne  çıkıp  başım  kesdi  ve 
"îfU  aduuvuniâhtn  bap!"  diyerek  huzûr-ı  âlî-i  Risâlet-Penâhî'yc 
getirdi.  Resûlu'llâh  salla1 llâhu  aleyhi  ve  sellem  hemen  secde-i  şükrâna 
vanp:  "Ey  aduvm'llâh  seni  rezîl  ve  rüsvây  eden  Allâh'a  hamd  ü  seni  olsun. . . 
bu  herif,  bu  ümmetin  Firfavnt  ve  cimme-i  küfrün  bap  idi"  buyurdular. 

Utbe  b.  Rebîa  ile  birâderi  Şeybe  b.  Rebîa'yı  katleden, 
Hamza  radiya'll&ku  oıA'dir.  Utbe'nin  katlinde  Alî  radiya'llâhu 
onA'in  de  iştirâki  olduğu  mervîdir.  Merkfim  Utbe'nin  oğlu  Velîd'i, 
Ubeyde  b.    el-Hâris   b.   AbdüM-Muttalib  radiya'llâhu  anh 
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katledip  kendisi  de  aldığı  yaradan  müteessiren  şehîd  olmuştur. 
Velîd'i  katledenin  Hamza  veya  Alî  radiyaHlâhu  anhümâ  olduğunu 
rivâyet  edenler  olduğu  gibi  katlinde  Ubeyde'ye  yardım  ettikleri 
de  mervîdir. 

Ümeyye  b.  Halefin  katli  hakkındaki  rivâyât  muhteliftir. 
Mûsâ  b.  Ukb'e'ye  göre  katili,  Ensâr'm  Benû  Mâzin  ricâlinden 
biridir.  Muhammed  b.  îshak'a  göre  Ümeyye  b.  Halefin 
bi'J-iştirâk  katili,  Muâz  b.  Afrâ'  ile  Hârice  b.  Zeyd  ve  Habîb 
b.  îsâf  radiya'llâhu  anhüm'dür.  Bir  kavle  göre  Bilâl-i  Habeşî 
radiya'llâhu  anh  Ensâr'dan  bir  kaç  zât  ile  birlikte  karşısına  çıkıp 
hayâtına  hâteme  verdiler.  Pek  şişman  olan  vücûdü  şiştiği  ve  gömül- 
mesine çâre  bulunamadığı  için  tamâmen  örtülünceye  kadar  üzerine 
toprak  yığdılar.  Sonra  lâşesi  Kalîb'e  sürüklenirken  parça  parça 
oldu.  Bu  mePun,  Resûlu'llâh  salla? llâhu  aleyhi' ve  sellem  ile  istihzâ 

edenlerden  biri  olup  J-^J  'jij*  Sûre-i  Şerîfe'si  onun  hak- 

kında nâzil  olmuştur.  Mekke'de  iken  Hazret-i  BilâPe  Dîn-iîslâm- 
dan  dönsün  diye  türlü  türlü  işkenceler  ederdi. 

Ukbe  b.  Ebî  Mu  ay  t  diri  diri  ele  geçip  emr-i  Risâlet-Penâhî 
ile  elleri  bağlanmış  ve  boynu  vurulmuştur.  Boynunu  vuran  Alî 
veya  Asım  b.  Sâbit  radiyaHlâhu  anhümâ' dan  biridir.  Lâkin  kavl-i 
esahha  göre  bizzat  yed-i  müeyyede-i  Risâlet-Penâhî  ile  rûh-ı  habisi 
hazene-i  Cehenneme  ısmarlanmış  tır.  Katlolunacağı  sırada  Resûlu- 
'llâh salia'llâhu  aleyhi  ve  sellem  Efendimiz'e:  "Bütün  Kureyş  içinde 
öldürecek  yalmz  beni  mi  buldun?"  dedi.  "Evet"  buyurdular.  Sonra 
da  buyurdular  ki:  "Finali  Kâ^be  ve  Makâm-t  îbrâhîm'in  arkasında  ben 
namaz  kılıp  secdede  iken  bu  herif,  ansızın  omuz  başlarıma  çöküp  elbisesini 
boynuma  doladı  ve  beni  boğmağa  savaştı  idi.  Bir  defasında  daha  Benû  fülâmn 
kesilmiş  devesinin  döl  eşini  getirip  üzerime  attı  idi"  Bu  mePun  da  müs- 
tehzilerin biri  idi.  Rivâyete  nazaran  Ukbe,  müşrikinin  dîni  ile  mü- 
tedeyyin olmayıp  zenâdıkadan  idi. 

Umâre  b.  el- Velî  d' e  gelince:  Habeşistan'a  hicret  tden 
ehl-i  islâm  aleyhinde  seâyet  maksadiyle  oraya  gidip  başına  türlü 

l1]  HÜmez*  Sûresi  Ayet:  t. 
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Tercemesî 

Encs  (b.  Mâlik)  radiyaHlahu  anh'in:  "  Salla' ilâhu  aleyhi 
ve  sellem  (namazda  İken)  elbisesinin  içine  tükürdük  dediği  ri- 
vâyet  olunuyor.1 


belâlar  gelmiş  ve  nihâvet  mecnûn  gibi  kûh  u  sahraya  düşüp  vuhûş 
ile  hembczm  ve  Hazret-i  Ömer'in  eyyâm-ı  hilâfetine  kadar 
eyyâm-ı  zindegânîsi  böyle  güzerân  olmuştur. 

Bu  hadîs'in  râvîsi  Abdu'llâh  b.  Mes'ûd  radiya'llâhu  anh: 
"O  güne  kadar  Resûlu'llâh  salla9  llâhu  aleyhi  ve  sellem7 in  bunlar  aleyhine 
duâ  buyurduklarım  hiç  görmemiftim."  diyor.  Demek  ki,  Rabbine  ibâdeti 
esnâsında  Cenâb-ı  kudsiyet  meâb  Risâlet-Penâhî'ye  karşı  tehek- 
kümde  bulunmalan  üzerine  bu  duâya  kesb-i  istihkak  etmişlerdir. 
Yoksa  ezâ  edenlere  karşı  hilm-i  Nebevi  kimseye  hafî  olmayan  hakâ- 
yık-ı  müslimedendir. 

Bu  hadîsi  Buhârî,  namazda  iken  üzerine  necis  bir  şey  adlan 
kimsenin  namazı  fâsid  olmıyacağına  delil  olarak  îrâd  ediyor.  Üzerine 
atılan  necâsetin  necâset  olduğuna  muttali*  olmayan  musallî  elbette 
namazına  devâm  eder.  Nitekim  aleyhV s-saldtü  ve's-selâm  Efendimiz'in 
bu  kıssada  namaza  devam  buyurmalarım  buna  hamledenler  de  var- 
dır. Ancak  esnâ-yı  salâtta  necâsetten  içtinâbın  farz  olmadığına 
kail  müçtehidler  olduğu  gibi  iptidâen  in'ikâd-ı  salâta  mâni'  olan 
şey,  esnâ-yı  salâtta  târî  olunca  namazı  ifsâd  etmez  diyenler  de  vardır, 
îşte  bu  mezheplerde  olanlar  bu  hadîs  ile  ihticâc  edebilirler.  Nitekim 
tbn-i  Ömer  radiyay llâhu  anhümd  iptidâ  ile  devâm  beynindeki  bu 
farkı  gözetenlerdendir.  Ve  namazda  iken  libâsında  kan  görse  hemen 
izâlesine  imkân  bulursa  izâle  eder,  bulamazsa  gidip  yıkar  ve  namaz 
kıldığı  yere  tekrar  gelip  bıraktığı  yerden  devâm  eylerdi.  Bu,  Sahabe 
ile  Tâbiînden  bir  cemâatin  ve  eimme-i  metbûlnden  Evzâî,  îshak 
b.  Râhûye  ve  Ebû  Sevr'in  de  kavlidir.  Şâfiî  ile  Ahmed  b, 
Hanbel  namazın  iâdesine  hükmederler.  Mâlik'e  göre  vakti  içinde 
iâde  edilir.  Vakit  geçtikten  sonra  kaza  edilmez. 

1  Bundan  busâk  ve  muhâtın  yâni  tükrük  ve  sümüğün  tahâre- 
tine  hükmolunur  (262,  263,  264  üncü  hadîslere  de  mürâcaat.)  Bunda 
ulemâ  müttefiktirler.  Yalnız  Selmân-ı  Fârisî  radiya'llâhu  anh 
ile  îbrâhîm-i  Nehai  lüâb  ağızdan  ayrılınca  necis  olur  demişlerdir. 
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Tercemesİ 

Schl  b.  Sa'd-ı-Sâidî  (Ensârî)  radiya'llâhu  anA'in1 
"Resûlu'llâh  salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem'in  yarası  ne  ile  müdâvât 
edildi?",  diye  kendisine  sorulan  suâle  cevâben  şöyle  dediği 
rivâyet  olunuyor:  Bunu  benden  ziyâde  bilen  kalmadı.  Alî 
(b.  Ebî  Tâlib  radiya'llâhu  anh)  kalkanı  ile  su  getiriyor, 
Fâtıma  (radiya'llâhu  anhâ)  da  (Resûlu'llâh  salla'llâhu 
aleyhi  ve  selUm'm)  yüzündeki  kanı  yıkıyordu.  (Sonra)  bir 
hasır  (parçası)  alınıp  yakıldı.  Ve  yarası  onunla  dolduruldu.  2 

Busak-ı  Nebevinin  her  tayyibden  atyeb,  her  tâhirden  ather  olduğuna 
şüphe  yoktur.  Diğer  kimselere  gelince  fem-i  tâhirden  çıkanı  tâhirdir. 
Hâl-i  şürbde  şârib~i  hamnn,  ağzı  yaralı,  irinli  kimsenin  busâkı  ne- 
cistir. 

1  Medîne-i  Münevvere'de  en  sona  kalan  Sahâbî'dir.  Vefâtı 
takriben  yüz  yaşında  91  sene-i  hicriyesinde  vâki'  olmuştur. 

*  Veçh-i  pâk-i  Nebevî'nin  gülgûn  olması  Uhud  Gazâsın'da 
vâki'  olmuştu.  Süheylî*nin  iddiâsına  göre  yaralayan  Abdu'llâhb. 
Kamie  habisidir.  McPun  herif,  Resûlu'llâh  salla'llâhu  aleyhi  ve 
sellerrTm  yüzünü  yaraladığı  gibi  mübârek  dişlerini  de  zedelemişti. 
Bir  taraftan  Sâlim'in  mevlâsı  Ebû  Huzeyfe  radiy a? ilâhtı  anh  kanı 
yıkayıp  da  yere  düşmesine  mâni'  olurken  diğer  taraftan  aleyhi  ef- 

dalü's-salâti  ve's-seldm  Efendimiz  Hazretleri  ol^jTi" 
l  ^  t         ^Jla  Ij,«J»V    m  Peygamberlerine  bunu  yapan  kavim,  nasıl 
felâh  bulur?"  buyuruyorlardı.  Bunun  üzerine  "\*JÛ  ^Upı" 
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Tercemesİ 

Ebû  Mûsâ  (el-Eş*arî)  radiya'llâhu  a/ıA'den: 
Şöyle  demiştir:  (Bir  defa)  Nebiyy-i    Ekrem  salla- 
'ilâhtı  aleyhi  ve  selleırim  yanma  vardım.  Elindeki  bir  misvâk 
ile  dişini  temizlediğini  ve  ağzında  misvâk  olduğu  halde  öğürür 
gibi  (ö\  ö')  dediğini  gördüm. 

*M  Jfr  ^  'flflr  'Jû         MM^j  #^  .  181 

Tercemesİ 

Huzcyfe  (b.  el-Yemânî)  radiya'llâhu  anhümtfmn : 
"Nebiyy-i  Mükerrem  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem  gece  kalkınca 
ağzım  misvâk  ile  oğardt"  dediği  rivâyet  olunuyor. 

cji'jû-'î  ü'*^j  (j'*c»j» .  ıi»v-H  '^Çjn  j>y*  'jû  'pc- j 
j  'jeû  .'cVy       Tttr^'üjca .  >Vı  >  Sin 

f  c-jjJLi  JCo  j  I  =  Allah  onlara  azdb  etmiş, 

ya  Uvbelerini  kabûl  etmif  sana  terettüb  edecek  bir  fey  yok"  Âyet-i  Ke- 
rîme'si  nâzil  olmuştu.  Bıd5a-i  Mustafâ  Fâtımatü'z-Zchrâ 
Hazretleri,  kanın  dinmeyip  suya  galebe  ettiğini  görünce  oradaki 
bir  hasır  parçasını  yakmış,  yanığını  yaranın  üstüne  bastırdıktan 
sonra  kan  dinmişti. 
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Tercemesİ 

(Abdu'll&h)  b.  Ömer  radiya'llâhu  anhUmâ'dan: 
Şöyle  demiştir:    Nebiyy-i    Ekrem  sallaHlâhu  aleyhi 

ve  sellem  buyurdu  ki,  rü'yâda  kendimi  bir  misvâk  ile  dişlerimi 

ovar  gördüm.  Yanıma  biri  diğerinden  yaşlı  iki  kişi  geldi. 

Misvâk'ı  en  küçüğüne  uzattım.  Bana:  "Büyüğüne  ver  "  denildi.1 

Ben  de  büyüğüne  verdim. 

L^rJö'jû  r/|Vp^l^j  ^  Jİ  £  Ö     .  183 

c^ı  cjx  cis  .'pc  s  '^i  jg>  tftuyjb 

Tercemesİ 

Berâ9  b.  Âzib  radiyaHlâhu  anhUmâ'dzn  *: 
Şöyle  demiştir:   Nebiyy-i    Ekrem  sallaHlâhu  aleyhi 
ve  sellem  bana  buyurdu  ki,  yatağına  vardığında  (iptidâ)  namaz 

1  Diyen  Cibril  aleyhi' s-selâm'âır. 

*  Berâ'  b.  Azib  Ensârî-i  Evsî  radiyaHlâhu  anhümâ  Sahâbî 
ve  Sahâbî-zâdcdir.  tbn-i  Ömer  radiyaHlâhu  anhümâ  gibi  onun  da 
hadâset-i  ninninden  dolayı  Bedir  Gazâsı'na  iştirâkine  taraf-ı  âlî-i 
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abdesti  gibi  (bir)  abdest  al.  Sonra  sağ  tarafina  uzanıp 

de.  Şâyed  o  gece  ölecek  olursan  fıtrat,  yâni  dîn-i  îslâm 
üzere  ölürsün.  Bu  sözler,  söyliyecek  (in  dünyâ  kelâm)  lerinin 
en  sonu  olsun. —  Berâ'  radiya'llöhu  anh  der  ki,  bunu  Nebiyy-i 
Ekrem  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem'in  huzûrunda  tekrâr  ettim. 

(  c!f>f  1        ^.Û^h  *^jf  1 )  yc  vannea  (dUjl*j) 

dedim.    Resûlu'llâh  salla'llöhu  aleyhi  ve  sellem :  "Haytr, 

ı  cJC*jTl  (S  J-J'  viLoi  j  buyurdu.  * 

Risâlet-Penâhî'den  müsâade  buyurulmamıştı.  Lâkin  Uhuddan  i'- 
tibâreu  ondört,  onbeş  gazâda  maiyyet-i  pür  şeref-i  Nebcviyyede 
bulunmuştur.  Onsekiz  gazâya  iştirak  ettiği  rivâyeti  de  vardır.  Ebû 
Mûsâ  el-Eş'arî  ile  birlikte  Tüster  muharebesinde  de  bulunmuştur. 
Sahabe  beynindeki  ihtilâf  zamanında  Cemel  ve  Sıffeyn'de  Hazret-i 
Alî  kerremaHlâhu  veçheh  tarafında  olup  Havâric  ile  de  mukâtele  etmiştir. 
(72)  senesinde  Mus'ab  îbnü'z-ZübcyrHn  zamân-ı  emâre tinde 
Kûfe'de  dâr-ı  ukbâya  intikâl  etti.  Pederinden,  Ebû  Bekr  ile  Ömer 
ve  diğer  kibâr-ı  Sahâbe'den  (radiytCtlâhu  anhüm  ecmain)  rivâyeti 
olduğu  gibi  kendisinden  de  Ebû  Cuhayfe  ve  Abdü'llâh  b.  Ye- 
zîd-i  Hatmî  gibi  Sahâbe  ile  Tabiîn'den  birçok  zevât  rivâyet 
etmişlerdir. 

1  Bu  duâ-yı  beliğin  meâl-i  âlîsi:  lldhi,  kendimi  sana  teslim  ettim. 
İşimi  Sana  bıraktım.  Arkamı  Sana  dayadım.  Çünkü  ümidim  de  Sendedir. 
Korkumda  Sendendir.  Senden  sığınacak  yer  varsa  o  da  Sensin.  Senden  kur- 
tulacak yer  varsa  yine  Sensin,  ilâhi,  inçdl  ettiğin  Kitdbına,  irsil  ettiğin 
Peygamberine  imân  ettim. 


KÎTÂBÜ*  L-GUSL1 


Cfrlfi*  'frygESMjÇ*  .  184 

1  Kütüb-i  hadis  ile  fıkıhta  gusülden,  hayızdan,  nikâhtan, 
talâktan  bahsedilir.  O  bahislerde  zikredilen  ahkâmın  ilel  ve  mû- 
cibâtıru  da  zikretmek  kadar  tabiî  bir  şey  olamaz.  Fıkıh  ve  ibâdât 
mcsâili  ile  tcvağğulu,  hattâ  alâkası  olmayan  bâzı  kimseler  ötedenberi 
bu  gibi  mebâhisin  kale  alınıp  kitâplara  dercedilmiş  olmasına  i'tirâz, 
hele  ilm-i  hâl  kitâplaıma  konulup  gençlere,  kadınlara  ta'lîmine 
ta'rîz  ederler.  Bütün  hüccetleri  de  her  meclisin  sia-i  tahammülüne 
sığnuyacak  bu  gibi  elfâz  ve  ta'bîrâtm  isti'mâlini  kerih  görmelerinden 
ibârettir.  Bunlar  bu  gibi  şeylerden  gençlere  ve  kadınlara  bahsedil- 
mesini hilâf-ı  edeb  görüyorlar.  Bu  gibi  elfözı  medlûlleri  hâtıra  geti- 
riliyor diye  tavr-ı  isyân  gösterip  edeb-i  kelâma  bu  kadar  riâyetkâr 
görünmek  isteyen  bu  gibilerin  bütün  sözleri  safsatadır.  Mürâîliktir. 
Edeb-i  kelâma  riâyet,  her  fiil  ve  kavlinde  müeddeb  olmak  lâzım 
gelen  müslümanlann  ş ânıdır.  Şcr'-i  şerif  bunu  nice  nice  tariklerle 
ta'lîm  edip  duruyor.  Hattâ  şer'-i  ilâhî  serâpâ  edeptir.  Fakat  zevzek- 
lik ve  edepsizlik  kasdı  olmaksızın  ma'raz-ı  hâcette  her  ne  iktizâ  ederse 
onu  söylemek  lâzım  geleceği  de  zarûret-i  akliyye  ile  ma'lûmdur. 
Bu  gibi  elfâzm  medlûlâtım  hâtıra  getirmeği  hile  hoş  görmeyecek 
derecelerde  müteeddib  ve  müteaffif  görünen  bu  adamların  kendi 
aralarındaki  samimî  mükâlcmâtı,  hakikat-ı  haldeki  fi'üyâü  ne  dere- 
kede olduğu,  hele  fuhş-ı  kelâm  ile  ftıhş-ı  efâlde  hiç  beis  görmeyen 
takımdan  bulunduğu  ma'lûm  olmasa  insanın  o  kadar  gücüne  gitmez. 

Hayır  efendiler.  Kadınların,  kızlarm  bile  lisân-ı  münâsib  ile 
öğrenmekten  kaçınamıyacaklan  bu  mesâili  öğrenmek  zarûrîdir. 
Bunlar  tabiî,  fizyoloji  ef  âl  ve  ahvâlin  müstet-abât  ve  levâzım-ı 
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şer*iyyesi  oldukları  için  hayâ  bahânesiyle  ihmâl  edilip  söylenmiyecck 
şeylerden  değildir.  A'zâ-yı  bedenin  mahrem  kısımlarından  bahsetmek 
câiz  değildir  diyenler,  bu  mahremiyyeti  acabâ  kimden  öğrenmişler? 
Bu  mahremiyyet  kayd-ı  şer'îden  neş'et  etmemiş  ise  perde-i  şeriat 
hetk  edildiği  zamanlarda  neden  bu  mahremiyyet  ortadan  kalkıyor? 
Mahrem  ol^n  a'zâ-yı  beden  yalnız  şer'in  değil;  hanım  kızlara  da 
tedris  edilen  teşrihin  de,  tıbbın  da  mevzûâtı  mey  ânına  dâhildir. 
Neden  o  fenlerde  onlara  bunlardan  bahse  cevâz  olsun  da  bu  b âbdaki 
ahkâm-ı  dîniyyeyi  ta'lîm  eden  kitaplar  da  olmasın?  Kadın,  erkek 
oralara  âid  bir  maraza  müptelâ  oldukları,  bir  kadın  doğurduğu 
vakitte  tabibe  mürâcaat  edip  vesâyâsmı  telâkki  etmeleri,  nâ-mahrem 
tabibin  el  ile  messetmesi  tabiî  ve  elzem  görülürken  Hâlik-ı  Teâlâ'ya 
karşı  ibâdât  ve  tââtm  şurûtu,  mevküfun-aleyhleri  olan  aynı  cihetlere 
müteallik  ahkâmı,  zevç  ile  zevcenin  yekdiğere  karşı  hukukunu  öğrenip 
öğretmek  neden  ayıp  oluyor?  Hele  müslümanlan  dinlerini  öğrenip 
öğretiyor  diye  ayıplayan  bu  gürûh,  acabâ  neden  zevkden  başka 
bir  gâye  gözetmiyerek  sırf  zevk-ı  bediîyi  tenmiye  için  Akademi 
derslerinde  sinn-i  bülûğu  aşmış  genç  efendilerle  genç  hanımların 
bir  yerde  mtiçtemi*  oldukları  halde  anadan  doğma  çini  çıplak  er- 
kekleri, kadınları  karşılarına  alıp  her  uzvunu  tersim  etmelerim  hoş 
görüyorlar? 

Sözün  doğrusu  ne  hayâda  ifrat,  ne  hayâsızlıkta  tefrit  etmeli. 
Fuhş-ı  kelâm  ve  eFâl  ile  halîu'l-azâr  olmaktan  kaçınmak  iktizâ 
ettiği  gibi  din  ve  dünyâ  işlerinde  insanın  neye  ihtiyâcı  varsa  öğren- 
meğe ca'lî  veya  hakiki  hayâ  mâni*  olmamalıdır.  Hayâ  ve  mürüvvette 
bütün  nev-i  beşere  pîşvâ  olan  aleyhi  ekmelii 's-salevâti  vtt-Uhöyâ  Efen- 
dimiz Hazretleri  ümmetin  muhtâc  olduğu  bu  mesâili  re'sen  ta'lîm 
buyurdukları  gibi  Sahabe  ve  Sahâbiyyât  da  sormaktan  kaçınmamış- 
lardır. İhtilâf  hâlinde  ümmehât-ı  mü'minîne  ancak  kendilerinin 
bilebilecekleri  şeyleri  sormak  Sahabenin  mu'tâdı  idi.  Sahâbiyyât 
hazarâtı  da  mes'ele  öğrenmek  husüsunda  erkeklerinden  geri  kal- 
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Tercemesî 

Nebiyy-i  Ekrem  salla'Uâhu  aleyhi  ve  sellem'in  zevce-i 
tahiresi  Âişe  radiyaHlahu  anhâ' dan: 

Şöyle  elemiştir:   Nebiyy-i    Ekrem  solla* llâhu  aleyhi 

mamışlardır.  Ümmü'l-Mü'minîn  Aişe  radiya'llâhuanhâ:    "^o  ı" 

zszEnsâr  kadınları  ne  iyi  kadınlardır!  Hay  Harı  din  hususunda  sâhib-i  Um  oU 
maktan  kendilerini  men9  edememifdir"  diyor.  Nitekim  Um  mü  Süleym-i 
Ensâriyyc  radiya? ilâhtı anhâ' mn  -Ümmü'l-Mü'minîn  Ümmü  Seleme 
radiya'llâhü  anhâ*mn  istihyâsına  bâis  olan-  suâli  (106)  ıncı  hadîsde  geç- 
mişti. Âişe  radiyaUlâhu  anhâ'mn  (2 1 2)inci  olarak  gelecek  olan  hadîsi  de 
buna  misâldir.  Hele  geçmiş  olan  (138)  İnci  ile  gelecek  olan  (201)  inci 
hadîslerle  nazîrlcri  olan  bir  çok  ahâdîs-ı  tnütedârebeyi  duyup  şaşıran 
Ebû  Mûsâ  el-^'arî  radiya'llöhu  anh'in  mes'eleyi  hal  için  tâ 
Ümmü'l-Mü'minîn  Hazret-i  Aişe  radiycfllöhu  anhtfyz.  gelip  sor- 
ması ihtiyâcın  insanları  nerelere  sevk  edebileceğine  parlak  bir  nü- 
mûnedir.  Ebû  Mûsâ  el-Eş'arî  bu  bâbdaki  ihtilâfi  görünce  Ümmü'l- 
Mü'minîn  Hazretlerine  gelip:  "¥d  Ummdh,  Ashâb-ı  Resûlu'llöh 
salla'llâhu  aleyhi  ve  sellenCin  pek  mühim  bir  ihtilâfı  var  ki  sana  arzetmek 
bana  pek  girin  geliyor"  diye  söze  başlamış.  "Ne  imiş  o,  bakayım?  Anandan 
sorabilecek  nen  varsa  bana  sor."  teşeîi  üzerine  mâhud  mes*eleyi  sormuş. 

Ve:  u'jL^\lr±rJ  VüÛ'0Oi:#l  '0GJ:'l  j%-  fil    -  Hıtân 

hıtânı  tecâvüz  ettimi  gusül  vâcib  olur"  cevâbım  almış  ki,  bu  cevâbı 
alıncaya  kadar  ne  kadar  terlediği  nefs-i  rivâyetten  münfehim  oluyor. 

Çünkü  Ebû  Mûsâ:  44  ÎJL>-1  ±TjÛÛ  fÜL*        'jt-fl  Y  m  Artık 

senden  sonra  bu  mes'eleyi  kimseden  sormıyaeağm"  demiş.  Ve  diğer 
Ummehât-ı  Mü'minîn'den  de  tahkik-ı  mes'eleye  artık  tâb-ı  ha- 
yâsı  kalmadığım  ifhâm  etmiş.  Ammâ  ihmâl  edip  de  bu  ağır  mes- 
'eleyi  Hazret-i  Âişe'ye  sormaktan  da  vazgeçmemiş.  Ummü'l- 
Mü'minîn  Hazretleri  de  nene  gerek?  deyip  de  çekinmemiş.  Peki, 
bunu  öğrenmese  olmaz  mıydı?  i'tirâzı  vârid  değildir.  Tabîiyyâtta 
sıhhat  ile  sırf  ilim  mesaili  erbâbı  nazarında  o  kadar  mühim  ise  dî- 
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ve  sellem  cenâbetten  (çıkmak  için)  yıkandığı  zaman  (işe) 
ellerini  yıkamaktan  başlardı.  Sonra  namaz  için  abdest  alır 
gibi  abdest  alırdı.  Sonra  parmaklarını  daldırıp  saçlarının 
dibini  hilâllardı.  Sonra  suyu  başına  üç  avuç  döker,  ondan 
sonra  da  bütün  bedeninin  üzerinden  akıtırdı. 1 

'<jfj  V(X*  j  ±£*  *«l  JC*  ^\  £/}  ^ojlll.       .  185 

Tergemesî 

Nebiyy-i  Ekrem  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem'm  zevce-i 
tâhiresi  Meymûne  radiya'llâhu  anhâ'dzn: 

Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  jö//û7/<îAa  ö/çyAi  jd7*m 
yalnız  ayaklarını  (yıkamamak  üzere)  namaza  abdest  alır 
gibi  abdestini  aldı.  Bacak  aralarım  ve  oralarına  isâbet  eden 
yıkanacak  şeyleri  de  yıkadı.  Sonra  kendi  üzerine  su  döktü. 
Sonra  ayaklarını  uzatıp  yıkadı.  .(Resûlu'llâh  sallaHlöhu 
aleyhi  ve  sellerim)  cenâbetten  (çıkmak  için)  guslü  işte  budur. 

niyyâttaki  bu  mesâil  de  ehl-i  dîn  indinde  çok  daha  mühimdir.  Zîrâ 
tahâret  Cenâb-ı  Hâlika  karşı  ibâdetin  şartıdır.  İbâdet  ederken 
zâhiren  ve  bâtman  edeb  maa'llâh  şarttır.  Nikâh  ve  talâk  mesâi line  de 
hukük-ı  zevceyn,  neseb  ve  mîrâs  mesâili  tefemi'  eder.  Bir  kısım 
huküku'llâh  ile  hukük-ı  ibâdı  hüsn-i  edâ  etmek,  bu  mes'eleleri  bil- 
meğe vâbeste  olduğundan  bunlan  ihmâl,  huküku'llâh  ile  hukük-ı 
ibâdı  nazar-ı  i'tibâre  almamak  demektir. 

1  Gusülden  evvelki  abdest,  fi'l-i  Resûlu'llâh  salla* ilâhu  aleyhi 
ve  sellem  ile  sâbit  olup  farz  değildir.  Yalmz  jaısl  izale-i  cenâbet  ettiği 
gibi  vudü'  makamına  da  kâim  olur  ve  gusl  ile  namaz  kılınır.  Yalmz 
EbûSevr  ileDâvûd-ı  Z  â  h  i  r  î  abdestsiz  iken  cünüb  olan  kimse 
hakkında  guslün  abdest  yerine  kâim  olamıyacağına  kâil  olmuşlardır. 
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Cfl  'jjJtyi  c^sr  c3ü  C£>  '41      TûJCf  *^  .  186 

Tercemesİ 
Âişe  radiycCllahu  anhâ' dan: 

Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Mükerrem  sallaHlâhu  aleyhi 
ve  sellem  ile  ben  bir  kaptan  guslederdik.  (Bu  kap  da)  ferak1 
denilen  bir  kadeh  idi. 

3A  Jjl-j       ^  IıJüL*»  C^jl  C^!£p        j  C$jl*  j  .  187 
cÛC-olpÛ  .  *Ç#       j!^'  *û  L  IlIpjlî  /JC* j  *İX*  ^l-J^ 

Tercemesİ 

Yine  rivâyet  olunuyor  ki,  Âişe  radiya'llâhu  anhffdaa 

1  (Ferak)  kavl-i  Cümhûr'a  göre  iki  sâ'  mıkdârı  su  alır  bir  kap- 
tır ki  takriben  (6)  litre  eder.  Îbnü'l-Esîr  ise  râ'mn  fethiyie  (  <Jyi  ) 
m  16  ntl,  yâni  3  sâ'  -ki  takriben  (9)  litredir-,  râ'nın  sükûniyle 
m  120  nt^>  yâhud  22  -j-  sâ',  yâni  takriben  (67,5)  litre  ol- 
duğunu beyân  ediyor.  Ummü'l-Mü'mmîn  Âişe  radiya'llâhu 
anhâ  da  ( J^li )  6  (J*1«J)  dır  demiş,  ehl-i  lügatin  bilittifak  be- 
yâniyle  her  kist      sâ'  diye  ta'rîf  edilmiş  olduğundan  îbnü'l- 

E s  îr'in  nakline  diyecek  kalmıyor.  Süfyân  b.  Uyeyne  ile  îmâm-ı 
Şâfiî  ve  ehl-i  lügat  bunda  müttefiktir.  Ancak  fukahâ-yı  Hanefiyye, 
müddü  (2)  ntl  i'tibâr  edip  sâ'  da  (4)  müd  olduğundan  onlarca 
ferak  (2)  sâ'  dır  ki,  yine  Hicâziyyûnun  (3)  sâ'ın  mecmûu  i'tibâr  et- 
tikleri (16)  ntl  demek  olur.  [151  inci  ve  gelecek  190  nıncı  ha- 
dîslerin hâşiyelerine  mürâcaat] 
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Resûlu'llâh  sallat  ilâha  aleyhi  ve  sellenCin  (keyfiyet-i)  guslü 
sorulmuş1.  (Âişe  radiyaHlâhu  anhâ)  bir  sâ'  mıkdân  (su  alır) 
bir  kap  istedi.  Onunla  yıkandı.  Ve  başının  üzerine  su  akitti. 
Şu  kadar  ki,  kendisi  ile  soranlar  arasında  (bedeninin  aşağısı 
görünmemek  için)  bir  perde  vardı. 

*j!>.j  ^Ttl/^ul  CJ*j£p  4*1  "çşpj  *il  jlS  Jit  jJC*?*^ .  188 
"JCÛ  .  ^~J5o  G  *£*rj  ~JÜÛ  /^C*  ~dLi!îCi  "JÛi  .  jL-JÛl  ^ 

Tercemesİ 

Rivâyet  olunuyor  ki,  biri3  Câbir  b.  Abdî'llâh  radiya- 
Hlahu  anhümâ*d&n  gusl  (ün  keyfiyy etin)  den  suâl  etmiş.  O  da: 
"Sana  bir  sâ*  (mıkdân  su)  yeter.99  cevâbım  vermiş.  Bir  diğeri4 
"Bana  bu  kadarı  yetmez."  demiş.  Bunun  üzerine  Câbir 
(radiyaHlâhu  anh) :  "Saçı  senden  daha  gür,  kendisi  de  senden  hayırlı 


1  Soran  hemşiresi  Ümmü  Gülsüm  bint-i  Ebî  Bekr  es- 
Sıddİk  radiya'llâhu  anhümffmn  süt-oğlu  Ebû  Seleme  Ab  du'- 
'llâhb.  Abdu'r-Rahmân  b.  Avf  ile  birlikte  nezdine  gelen,  bir 
kavle  göre  süt-birâderi  Abdu'llâh  b.  Yezîd,  diğer  bir  kavle 
göre  de  Öz-kardeşi  Abdü'r-Rahmân  b.  Ebî  Bekr  es-Sıddîk 
radiya'llâhu  anhüm  idi  ki,  her  hangisi  olsa  mahremi  idiler. 

*  Bir  Kivâyette  jf-j* 

a  Soran,  Ebû  Ca'fer  Mühammed  el-Bâkır  b.  Alî  b. 
el-Hüseynb.  Alî  b.  Ebî  ThlibradiyaHlâhu  anhüm' dür.  Câbir'den 
bu  hadîsi  rivâyet  eden  de  odur. 

4  Bu  da  yine  o  mecliste  hâzır  olan  Hasan  b.  Mühammed 
b.  Alî  b.  Ebî  Tâlib  radiya'llöhu  anhüm'ûûr  ki  bu  (Mühammed 
b.  Alî),  yâni  Emîrifl- Mü'minîn'in  bu  necl-i  necibi  (Mü- 
hammed b.   el-Hanefiyye)  diye  iştihâr  etmiştir. 
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olan  zâta  (bu  kadarı)  yetiyordu"  cevâbını  vermiş. — Sonra  (Gâ- 
bir  radiya9llâhu  anh)  oradaki  cemâate  (üstünde  yalnız)  bir 
parça  libas  olduğu  halde  imâm  olmuş. 

'âjj'/âü  "dû         'M'^j  çj^L  Jj  JZLr'Jie  .  189 

—  p  «■» 

Tergemesİ 

Gübeyr  b.  Mut'ım  radiya'llâhu  anh'den  Resûlu'llâh 
salla9 llâhu  aleyhi  ve sellem'va:  "Başımın  üzerinden  üç  kere  (de suyu 
avuç  avuç)  akıtırım"  buyurup  her  iki  eliyle  de  (ta'rîf  için) 
işâret  buyurdukları  rivâyet  olunuyor. 

'ft.jM^'fö  c3Û  tg*  'to'tsfj  V^G  'S*  .  190 

Tergemesİ 
Âişe  radiya'llâhu  anhâ'dan: 

Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Muhterem  solla9 llâhu  aleyhi 
ve  sellem,   cenâbetten  (çıkmak  için)  yıkandığında  külek1 

1  Külek  "hilâb"  tercemesidir.  Kamus  tercemesinde  "el-hilâb" 
lügati  için  "Süt  sağacak  kaba  denir  ki,  külek  ve  susak  ta' bir  olunur.9*  diyor. 
Eâzım-ı  muhaddisînden  Ebû  Ivâne'nin  Sahth'inde  tahrîc  edil- 
diğine göre  bu  hadîsin  silsile-i  ruvâtmda  dâhil  olan  Ebû  Âsim 
en-Nebîl  bu  kabı  tûlen  ve  arzan  birer  kanştan  az  tahmin  ettiği 
gibi  Beyhakî  de  sekiz  ntl  su  istîâb  eder  bir  testi  olarak  takdir  et- 
miştir. 
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gibi  bir  şey  isterdi.  Sonra  iki  avucuyla  (su)  alıp  başının  sağ 
tarafından  başlayarak  sol  tarafını  (da)  yıkadıktan  sonra 
(yine)  iki  avucuyla  başının  ortasına  (su)  dökerdi. 

M  \) JL>j  'ÇpA  c^T  c3û  Ç£*  '4A  >j  C*£*  j  .  191 

Tercemesİ 

Yine  Âişe  radiydllahu  anhff&zn: 

Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  sallcfllöhu  aleyhi  ve  sellcm't 
ben  ıtır  sürerdim.1  O  da  (gece)  zevcâtmı  tavâf  ettikten  sonra 
sabahleyin  ıtır  âsârı  (daha)  üzerinde  iken  ihrâma  girerdi.2 

1  Bu  ıtır,  rivâyete  nazaran  (  *j  ı  dedikleri  bir  ıtr-ı  Hindi 
imiş. 

1  Ummü'l-  Mü'minîn  Âişe-i  Sıddîka  radiya*llöhu  anhd'mn 
bu  sözü,  ihrâma  girerken  ıtır  sürünmcyi  câiz  görmeyen  t bn-i  Ömer 
radiya*llâhu  anhümâ'mn  sözüne  cevaptır.  Bu  hadisin  râvîsi  Muhammed 
b.  el- Münteşir,  tbn-i  Ömer  Hazretlerine:  "İhrâma  girerken 
ttır  sürünmek  câiz  olur  mu?*  diye  sormuş.  O  da:  "Bunu  yapacağıma 
vücûduma  katran  ttldst  sürsem  daha  iyi  olur.9*  demiş.  Râvî,  bu  fetvâyı 
Aişc-i  Sıddîka'ya  arzetmiş,  o  da:  "Allah,  Ebû  Abdi'r*Rahmân*a 
(yâni  tbn-i  Ömer* e)  rahmet  etsin...**  mukaddimesiyle  tercemedeki 
cevâbı  vermiş. 

Bu  hadîs-i  şerîfden  ihrâma  girerken  hoş  kokular  sürünmek 
müstahab  olduğu  ve  o  kokuların  ihramdan  sonra  pâyidâr  olmasında 
beis  olmadığı  istidlâl  olunmaktadır.  Nitekim  eimme-i  metbûinden 
Sevrî,  Şâfiî,  Ahmed  b.  Hanbel,  Dâvûd-ı  Zâhirî  ve  diğerleri; 
Sahâbe'den  Sa'd  b.  Ebî  Vakkas,  îbn-i  Abbâ$,  îbnü'z- 
Zübeyr,  Muâviye  b.  Ebî  Şüfyân,  Ummü'l-Mü'minîn 
Âişe  ve  Ummü  Habîbe  radiya*llâhu  anhüm  hazarâü  ile  bir  çok 
Tabiîn  ve  cemâhîr-i  fukahâ  ve  muhaddisîn  de  bu  ictihaddadırlar. 
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Tergemesİ 

Enes  (b.  Mâlik)  radiyaHlâhu  ani? den: 

Şöyle  demiştir:  Resûlu'llâh  salla' ilâhtı  aleyhi  ve  sellem 
gecenin,  yâhud  gündüzün  bir  saatinde1  (bütün)  zevcât(-ı 
tâhirât)ını  devr  ederdi.  Bunlar  da  onbir  ve  diğer  rivâyetde 
dokuz  (hâtûn)  idi. 2  "Buna  takat  getirir  mi  idi?"  diye  soran 
râvî  (Katâde)ye:  "Biz,  aramızda  ona  (yâni  ResûluHlâh  salla- 
'ilâhtı  aleyhi  ve  sellem' e)  otuz  erkek  kuvveti  verilmiştir  diye  söyleşir- 
dik" cevâbını  vermiş.  3 


Eimmeden  Zührî,  Mâlik,  Muhammed  b.  el-Hasan  eş-Şey- 
bânî  ile  bir  çok  Sahabe  ye  Tabiîn  ise  bunu  câiz  görmezler. 

1  Bir  vaktinde  demektir.  Buradaki  saat,  gece  ile  gündüzün 
yirmi  dörtte  biri  olan  ıstılahı  saat  değildir. 

3  îhtilâf-ı  aded,  taaddüd-i  râviden  nâşîdir.  Onbir  rivâyeti 
Muaz  b.  Hişâm-ı  Destevâî,  dokuz  rivâyeti  de  Saîd  b.  Ebân 
tankından  gelen  rivâyetlerdedir. 

3  Nebiyy-i  Zî-Şânımız  salla? ilâhu  aleyhi  ve  sellem  Efendimiz 
Hazretleri  kemâl-i  bünyece  herkese  fâik  ve  recûliyyette  nâsın  akvâsı 
oldukları  halde  yine  nefs-i  şeriflerine  herkesden  emlek  idiler.  Câlib-i 
dikkattir  ki  yirmi  beşinci  sâl-i  hayatlarına  kadar  geçen  unfuvân-ı 
şebâblarında  nisâya  takarrüb  buyurmamış  oldukları  gibi  dem-i 
tezevvüclerinden  elli  bu  kadarıncı  sâl-i  hayatlarına  kadar  olan  za- 
manlarım, yâni  bütün  sinn-i  şebâb  ve  kühûletlerini  de  zevce-i  vâhide 
ile  imrâr  buyurmuşlardır.  Ummehât-ı  Mü'minînin  teaddüdü  ömr-i 
şeriflerinin  son  senelerinde  vâki'  olmuştur.  Yine  gariptir  ki  bu  müddet 
zarfında  da  eki  ve  şürb  husüsunda  kanâat-î  tâmmeyi  ihtiyâr  ile 
kâh  haftada  iki,  kâh  ayda  üç  gün  oruç  tutarlar,  kâh  da  savm-ı  visâli, 
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Tercemesi 

Âişc  radiyaHlâhu  anhffmnı  "Nebiyy-i  Ekrem  salla? llöhu 
aleyhi  ve  sellem  ihramda  iken  (mübarek)  başında  ıtrin  parüdamast 
sanki  hâlâ  gözümün  önündedir"  dediği  rivayet  olunuyor. 

'Al  Jfc#  «il  'üA-j  "ûlS*  cJÛ  C|Vp  ^aö^ij  C^!£p  j  .  194 

*» 

Tercemesi 
Yine  Âişe  radiya'llâhu  anAa'dan: 

Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Muhterem  salla' ilâhtı  aleyhi 
ve  sellem  cenâbetten  (çıkmak  için)  yıkanacağı  vakit  (iptidâ) 
ellerini  yıkar  ve  namaz  abdesti  gibi  abdest  alırdı.  Sonra 
gusle  başlardı.  Sonra  saçlannı  elleriyle  hilâllardı.  Nihâyet 
derisinin  iyice  ıslandığına  kanâat  getirince  üç  kere  su  akıtır, 
bütün  cesed(-i   şerif )ini  yıkardı. 


yâni  bozmaksızın  günlerce  oruç  tutmağı  iltizam  buyururlardı,  Savm-ı 
visâli  bir  aydan  ziyâde  idâme  buyurdukları  bile  vâkı'dir.  Muftır 
oldukları  günlerde  de  yiyecek  buldukları  takdirde  karınlarım  do- 
yurmazlar, bulamadıkları  zamanlarda  ise  sabır  buyururlardı.  Yok- 
sulluktan mütemadiyen  aç  kalıp  âlâm-ı  cûı  duymamak  için  bağır- 
larına taş  bağladıkları  vardır,  tşteher  iki  cihetten  kemâl  ki-  Yahyâ 
ve  îsâ  aleyhime*  s-selâm*  dan  başka-  bütün  enbiyâ-yı  ızâm  aleyhim 
salevâtii 7-  melikV l-alldm  hazarâtının  şân-ı  cclîli  bu  idi. 


Zil 


Ebû  Hürcyrc  radiya'llihu  ant? den: 

Şöyle  demiştir:  (Bir  dcFa)  namaz  ikâme  edildi.  (Herkes) 
ayakta  iken  saflar  düzeldi.  Ondan  sonra  Resûlu'llâh 
salla' ilâha  aleyhi  ve  sellem  (hücresinden)  yanımıza  geldi.  Namaz- 
gahında durunca  cünüb  olduğunu  hatırladı.  Bize:  "Terinizde 
durun."  (diye  işâret)  buyurdu.  Sonra  dönüp  yıkandı.  Başı 
damlaya  damlaya  yammıza  çıktı.  Tekbîr  aldı.  Biz  de  bir- 
likte namazı  kıldık. 

~pL«  j        'û\JZ+        ^        4Î1^pj  *4İlp  j  .  196 
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Tergemesi. 
Yine  Ebû   Hüreyre  radiyetllahu  anKden: 
Şöyle  demiştir:    Nebiyy-i    Ekrem  sallaHlâhu  aleyhi 
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ve  sellem  buyurdu  ki :  Benî  îsrâîl  çıplak  ve  biribirine  baka 
baka  yıkanırlardı.  Mûsâ  (aleyhi* s -salâtü  ve's-selâm)  ise  (ke- 
mâl-i  hayâsından)  yalnızca  yıkanırdı.  Benî  tsrâîl:  "Vallahi 
Mûsffyı  bizimle  beraber  yıkanmâktan  merC  eden  {ey  (mutlaka) 
debbe,  yâni  kasığı  çıkık  olmasıdır"  der  (ve  bu  guftugû  ile  zât-ı 
celîl-i  Risâlet-Penâhına  ezâ  eder)lerdi.  (Mûsâ  salla? ilâhu 
aleyhi  ve  sellem)  bir  defa  yıkanmağa  gitti.  Elbisesini  de  bir 
taşın  üstüne  koydu.  Taş,  elbisesini  alıp  kaçtı.  Mûsâ  (aleyhVs- 
selâm)  :  "Aman  taş,  rubamı!  Aman  tof,  rubamı!"  diyerek  (ve 
alabildiğine  koşarak)  arkasına  düştü.  Benî  tsrâîl  onu  (bu 
halde)  görüp  de:  "Vallahi  Mûsâ' da  bir  kusur  yokmuş"  deyinceye 
kadar  (ardınca  gitti).  (Ondan  sonra  Musâ  aleyhVs-salâtü 
ve's-selâm)  elbisesini  alıp  taşı  döğmeye  başladı. —  Ebû  Hü- 
reyre  (radiyaHlâhu  anh)  derki:  Vallahi  o  taşta  dayaktan 
hâlâ  altı,  yâhud  yedi  bere  izi  kalmıştır.1 

1  Bu  son  söz,  ya  Buharı  tarafından  ta' İlk  olarak,  yâni  sened 
zikretmeksizin  Ebû  Hüreyre  radiya'llâhu  anh' den  naklolunan  bir 
sözdür,  yâhud  da  râvîlerden  Hem  mâ  m  b.  Münebbih'in  tetim- 
me-i  kelâmıdır  ki  evvelki  sözlerin  mâ-ba'di  ve  mesned  olmuş  olur. 
Her  iki  takdirce  Ebû  Hüreyre  radiya'llâhu  anh'in  bu  izleri  haber 
vermesi  aleyhi9  s-salâtü  ve  *s-sclâm  Efendimiz'den  duyulmuş  olmasına 
binâendir.  Zîrâ  böyle  bir  haber,  istidlâl-i  aklî  ile  bilinir  şeylerden 
değildir. 

Bir  de  bu  hadîs-i  şerîf  ile  muhbir-i  sâdık  salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem 
Efendimiz  Hazretleri,  bize  Mûsâ  aleyhV  s-salâtü  ve's-seldm  Efen- 
dimizi âid  iki  mu'cize-i  seniyyeyi  haber  vermiş  oluyor  ki  biri  taşın 
koşa  koşa  gitmesi,  diğeri  de  o  Nebiyy-i  Kerîm' in  (salla9 llâhu 
aleyhi  ve  sellem)  darb-ı  desti  ile  taşın  üstünde  çentikler  husül  bulmasıdır. 

Bu  kıssa,  Sûre-i  Ahzâb'ın  sonuna  doğru  olan  ljjC*T*^  Jul  L^'l  Cı 

•  C  V^J  Âyet-i  Kerîmcsi'nde  mevzû-i  bahs  olan  ezâların  birini  beyân 
eder.  Diğerleri  de  kütüb-i  tefâsirden  öğrenilebilir. 
*  Âhzâb  Sûresi,  Âyet:  69 
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ÎERCEMESİ 

Yine  Ebû  Hürcyrc  radiyaHlâhu  anA'den: 
Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Ekrem  salla* llâhu  aleyhi 
ve  sellem  buyurdu  ki,  Eyyûb  ( salla? llâhu  aleyhi  ve  sellem) 
çıplak  yıkandığı  sırada  üzerine  altından  çekirgeler  üşdü. 
Eyyûb  (aleyhi*  s-selâm)  avuç  avuç  (alıp)  rubasının  içine 
(atmağa)  başladı.  Rabb(-i  Kerîm)i:  "Eyyûb,  fu  gördüğünden 
seni  ganî  kılmamış  mı  idim?*9  diye  nida  edince:  "Evet  (Tâ 
RabbiJ  Senin  İzzet  (ve  Celâline)  kasem  olsun  ki  (beni ganî  kılmıştın.) 
Lâkin  Senin  bereketinden  müstağni  kalacağım  yok.**  cevâbım  verdi. 

c3G  Q^  M^Tj  o-T1  ^  V       •  198 

•  C3^U  ^.LîlcJLiJîfJUfc  j-*  Jlü ,  i J,:,^î  UJpU j.  J^3Ûw 

Tercemem 

Ummü  Hânî-i  bint-i  Ebî  Tâlib  radiya*llâhu  anhâ*- 

dan: 

Şöyle  demiştir:  Feth(-i  Mekke)  senesi  Resulü' 11  âh 
salla* llâhu  aleyhi  ve- sellem* in  yanına  gittim.  Baktım  yıkanıyor. 
Fâtımâ  da  onu  setrediyor.  (Selâm  verdim.)  "Bu  (kadın) 
kimdir?"  diye  sordu.  "Benim,  Ümmü  Hâni"  cevâbını  verdim.1 

1  (230)  uncu  hadîse  dc  müracaat. 
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Tercemesî 

Ebû   Hürcyrc  radiyaHlâhu  önA'den: 

Rivâyct  etmiş  ki,  cünüb  iken  Medine  sokaklarından 
birinde  kendisine  Nebiyy-i  Ekrem  sallaHlâhu  aleyhi  ve 
sellem  tesâdüf  etmiş. —  (Ebû  Hüreyre)  der  ki,  yanından 
savuşup  gittim.  Ve  gusledip  geldim.  (Resûlu'llâh  salla" llâhu 
aleyhi  ve  sellem):  "Tâ  Ebâ  Hüreyre,  nerede  idin."  diye  sordu. 
"Cünüb  idim.  Tahâretsiz  olarak  seninle  birlikte  oturmak  istemedim" 
dedim.  Bunun  üzerine  "SübhânaHlâh!  Mü'min  (hiç)  necis 
olmaz"  buyurdu. 

I  .  ^ju  JU  Îu-JL^     j  U  JL>.  1  X*  j-Jm  I  ^L*  j  4-JU  4»!^^ 

Tercemesî 

îbn-i   Ö  mer  radiyd llâhu  anhümâ'dan  : 

Şöyle  demiştir:  Ömer  b.  el-Hattâb  radiyaHlâhu  anh, 
Nebiyy-i  Mükerrem  salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem't:  "Birimiz, 
cünüb  iken  uykuya  varabilir  mi?"  diye  sordu.  "Evet.  Herhangi 
biriniz  abdest  aldıktan  sonra  (canı  isterse)  cünüb  iken  (de)  yatsın  " 
buyurdular.1 

1  Cenâbetten    guslün  vücûbu  fevrî  olmayıp  ancak  namaza 
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Tercemesİ 
Ebû   Hürcyrc  radiycfllâhu  anh'den: 

Şöyle  demiştir :  Nebiyy-i  Ekrem  salltfllâhu  aleyhi  ve 
sellem  buyurdu  ki,  (erkek  kadının)  dört  şu'besi1  arasına  oturup 
da  dokundurdumu  (her  ikisine)  gusül  vâcib  olur.2 


durmak  lâzım  geldiğinde  vakti  tazyik  edeceği  bu  hadîs-i  şerîfden 
anlaşılıyor.  Abdest  almaksızın  yatmamak,  cimrric-i  metbûinden 
Evzâî,  Ebû  Hanîfe,  Muhammcd,  Mâlik,  Şafiî,  Ahmed 
b.  Hanbel,  îshak  b  Râhûye,  Abdu'llâh  b.  el-Mübârek 
vc  sâirenin  mezhebi  olup  bâzıları  ise  me'mûrun-bih  olan  vudüyu 
muvâkaa  ile  hâsıl  olan  ezâyı,  yâni  eller  ile  a'zâ-yı  mahsüsayı  yıkamağa 
hamletmişler  ve  Pâvûd-ı  Zâhirî  ile  Mâlikiyyeden  bâzılan  bunu 
vâcib  görmüşlerdir.  Cünüb  kimsenin  abdest  almaksızın  uyumasında 
beis  görmeyenler  de  çoktur/Ezcümle  Sevrî,  Hasan  b.  Hayy, 
îb  nü'l-Müseyyeb,  Ebû  Yûsuf  hep  bu  ictihaddadırlar.  De- 
lilleri Rcsûl-i  Ekrem  salla' ilâhtı  aleyhi  ve  sellem  Efendi  m  iz'in 
abdest  almaksızın  uykuya  vardıklarına  dâir  olan  diğer  âsârdır.  Bu 
bahsin  münâkaşası  için  mufassalât-ı  âsâra  mürâcaat  edilmelidir. 

1  Dört  $u*be:  îki  ayak  ve  iki  kol,  yâhud  iki  sak  ve  iki  fahz  ile 
tefsir  edilmiştir. 

8  138  ve  139  uncu  hadîslere  mürâcaat.  Bu  bâbda  her  biri 
ahâdîs-i  Nebcvîyycden  deliller  ile  mütemessik  Sahabe  ve  Tâbiîn 
arasında  bidâyeten  mevcûd  olan  ihtilâftan  sonra  bu  hadîs-i  şerifin 
muktczâsı  üzere  ittifak  edildiği  muhtasar  an  beyân  olunmuştu. 


KÎTÂBÜ'L-HAYZ 
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Tercemesi 
Âişe  radiya'llâhu  onAâ'dan: 

Şöyle  demiştir:  Hac'dan  başka  bir  niyyetimiz  olduğunu 
bilmeksizin1  (Medine'den)  çıktık  idi.  Şerife2  gelince  âdetimi 

1  Ummü'l-Mü'minîn  Hazretlerinin  böyle  demesi  eskiden 
Eşhür-i  Hac  içinde  Umre'ye  niyyet  edilemez  i'tikâdında  bulunduğu 
içindir.  Zamân-ı  Câhiliyyette  dîn-i  tbrâhîm  aleyhi*  s-salâtü  ve's-se- 
lâm'm  ta'lîm  buyurduğu  nüsük  ve  ibâdâtdan  yalnız  Hac  ve  Umre 
pâyidâr  olmuştu  ki  o  da  bir  çok  bidâ've  ebâtil-i'tikâdiyyât  ile  memzûc 
bir  halde  idi.  Bu  cümleden  olmak  üzere  Eşhür-i  Hac  içinde  Umre 
niyyetiyle  ihlâl,  yâni  ihrâma  girip  telbiye  ile  ref 'i  savt  câiz  addedil- 
mezdi.  Haccetü'l-Vedâa  kadar  bu  i'tikâdı  bozacak  bir  teşrî-i  cedîd 
vâki'  olmamıştı.  Bundan  dolayı  ehl  i  İslâm  İhrâma  girdikleri  vakit 
hep  Hac  niyyetiyle  girmiş  bulunuyorlardı .  Bâhusüs  hedy  sevk 
buyuran  Resûl-i  Ekrem  saila'llâhu  aleyhi  ve  sellem' in  niyyetlerinc 
mütâbeaten  hepsi  o  niyyettc  idi.  Kâfile-i  Huccâc  Mekke'ye  yaklaş- 


gördüm.  Nebiyy-i  Ekrem  salla? llâhu  aleyhi  ve  sellem  yanıma 
girdi.  Ben  (Menâsik-i  Haccı  îfâ  edemiyeceğim  diye)  ağlı- 
yordum.1 "Nen  var?  Yoksa  kirlendin  mi?"  diye  suâl  buyurdu. 
"Evet"  dedim.  Buyurdu  ki  bu,  Allah'ın  benât-ı  âdem  üzerine 
yazdığı  bir  şeydir.  Huccâcın  edâ  ettiği  menâsiki  (sen  de) 
edâ  et.  Şu  kadar  ki,  Beyt(u'llâh-ı  Muazzam)  i  (hâiz  bulunduğun 
müddetçe)  tavâf  etme.  —  (Âişe  radiya'llâhu  anhâ)  der  ki: 
Bir  de  Resûlu'llâh  salla* ilâhu  aleyhi  ve  sellem  ezvâcı  nâmına 
sığır  kurban  etti.2 

j>USo>VfcjV^        C£>'AI       C£#  j  .  203 

tığında  -ağleb-i  ihtimâl  (Şerif)  de-  şâri*  Hazretleri:  "Birlikte  hedy 
(kurban)  getirenlerinden  mâadâ  her  kim  varsa  Haca  feshederek  Umreyi  niyyet 
etsin*9  diye  tebliğ  buyurdu.  Ve  Arab  Câhiliyyenm  bu  husustaki 
amel  ve  i'tikâdını  bozdu.  İsteyenler  eşhür-i  Hac  içinde  de  Umreden 
Temettü'e,  yâni  istifâdeye  imkân  buldular.  Fakat  herhalde  Medîne-i 
Münevvere'den  çıkarken  umûmun  niyyeti  Hac  idi.  Bundan  dolayı 
Ümmü'l-Mü'minîn  Hazretleri  "Hacdan  başka  bir  niyyetimiz 
olduğunu  bilmeksizin."  demiş. 

*  Şerif:  Mekke-i  Mükerreme'ye  takriben  on  mil  mesâfede  olan 
bir  yerin  ismidir. 

1  Ümmü'l-Mü'minîn'in  ağlaması,  bu  halde  iken  hem  Hacc- 
'ın,  hem  Umre'nin  erkânından  olan  tavâf-ı  ifâdanın  gayr-i  mümkün 
olmasındandır.  Ma'lûm  olduğu  üzere  hâizin  tavâfı  eâiz  değildir. 

*  Metn-i  şerîfde  (  j3uİJb  )  rivâyeti  olduğu  gibi  (  i^pCllU  ) 

rivâyeti  de  vardır,  ikinci  rivâyetle  bir  sığır  kurban  edilmiş  olduğu 
teayyün  eder.  Birincisine  göre  ise  sığırların  taaddüdü  ihtimâli  de 
anlaşılır  ki  her  iki  ihtimâli  gözeterek  tercemesinde  (bir)  siz  olarak 
yalnız  (sığır)  denildi. 
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TERCEMESİ 

Yine  Âişe  radiyaHlâhu  anhffnm:  "ResûluHlâh  salla" llâku 
aleyhi  ve  setten? in  (mübârek)  hafim  hâiz  iken  tarardım"  dediği 
rivâyet  olunuyor.1 

j  ^5-* j  .      I  j  LfJ     JU  .  .L^i  m.İ  I j  jjk  j  <jl j  j  J  j  .  Z04 

Tercemesî 

Yine  Âişe  r adiye? llâhu  anhâ'dan  olan  diğer  rivayette 
kendisi  hâiz  ve  hücresinde  mukîm  ve  (Resûlu'İlâh  salla- 
'llâhu  aleyhi  ve  sellem)  Mescid(-i  Şerîf)de  (mu'tekif)  iken  (aleyhi- 
's-salâtü  ve's-selâm)  Efendimiz  (mübârek)  başını  ona  döğru 
uzatır,  o  da  tarar  imiş. 2 

1  Nasârâ  hayza  hiç  ehemmiyet  vermezler.  Ve  hâizlerle  mücâmi- 
atta  bile  beis  görmezler.  Bu  tefrittir.  Yehûd  ise  mücâmiat  şöyle  dursun, 
hâizlerle  bir  odada  bile  oturmazlar.  Ve  beraber  yiyip  içmezler. 
Arab,  Câhiliyyette  Yahûdîlerin  ifrâtına  tâbi'*  olmuşlardı.  Şerîat-ı 
mutahhara-i  Ahmediyye  ise  bu  ifrât  ve  tefriti  reF  ederek  yalnız 
kendileriyle  mücâmeatı  tahrîm  etmiş  ve  bu  haldeki  kadınları  cünüb 
menzilesinde  tutmuştur,   ^j*  *JJ    4jJujhX\  *dJû jJfc      j  ı" 

^^TJ1a  \  \lİ^>-  *(^rA  "jjb jJ*tİ  ^jVljT?  l'i  Ci    =  5un*  haytzdan 

suâl  ediyorlar.  Onlara  de  ki  hayız  ezadır,  pistir.  O  halde  zmdn*ı  hayız- 
lannda  kadınlardan  ırakça  durunuz*  Onlar  temizlenmedikçe  kendilerine 
tekarrüb  etmeyiniz*  Tetahhur  ettiklerinde  Allah'ın  emrettiği  üzere  yan- 
larına varınız"  Âyet-i  Kerîmesi  yalnız  tekarrubu  nçhyettiği  gibi 
bu  hadîsden  i'tibâren  gelecek  âsâr-ı  şerife,  Arabm  hâizler  hakkın-* 
daki  i'tikâd-ı  bâtılını  hedm  ile  haklanndaki  ahkâm-ı  şer'iyyeyi  beyân 
eder. 

2  Ümmehât-ı  Mü'minin  ndvanuHlâhi  aleyhime  ecmain  haza* 
râtından  her  birine  mahsûs  olan  hücrelerin  kapılan  Mcscid-i  ŞcrîFe 

*  Bakara  Sûresi,  Ayet:  222 
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Tercemesi 
Yine  Âişc  vadiye? ilâhtı  anhâ'dan: 

Şöyle  demiştir:  Ben  hâiz  iken  Nebiyy-i  Mükerrem 
sallcfllâhu  aleyhi  ve  sellem  (mübârek)  başını  kucağıma  yaslar, 


sonra  Kurbân  okurlardı. 
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açılırdı.  Bu  ta'rîfe  göre  Rusûl-i  Ekrem  saltâllâku  aleyhi  ve  selhm 
Efendimiz  Hazretleri  Hücre-i  Aişc'ye  muttasıl  bir  halvetgâhda 
i'tikâf  buyurmuşlardır. 

Bu  hadis,  BuhdrVdt  daha  tafsillidir:  Urve  b.ez-Zübeyr 
Hazretlerine  biri:  "Hâizin  bana  hizmet  etmesi ,  ydhud  bu  kadının  cünüb 
iken  yontma  gelmesi  cüz  midir?"  diye  suâl  etmiş.  O  da  şu  cevâbı  vermiş: 
"Bana  göre  hepsi  ediz,  öyle  olan  da,  böyle  olan  da  bana  hizmet  eder.  Bundan 
dolayı  hiçbir  taraf  için  beis  yoktur.  Âişe  (ki  müfârün-ileyhin  teyzesidir)  bana 
haber  verdi  ki  kendisi  hâiz  iken . . .  ilâ-âhirih. 

1  (El-Hamîsa)  sefine  vezninde  bir  güne  siyah  abaya  denir  ki 
dört  köşeli  ve  iki  tarafı  zincif li  olur.  Sülfede*  telebbüs  ederler,  tntehâ 
Kâmûs  mütercimi  Asım. 

8  (El-Hamîle)  sefine  vezninde  .  ♦ .  ve  kadifeye  denir  ki  mâ'- 

rûftur.  tntehâ.  Kâmûs  mütercimi  Âsim. 

(4,1        I  )  temre  vezninde  bu  dahî  kadifeye  denir.  Ve  kilim  ve 

ihram  ve  ziliv  ve  çuka  ve  makrama  makülesi  havlu  ve  saçaklı  nesneye 
denir.  Bunda  kesr  ile  de  câizdir.  tntehâ.  Kâmûs  mütercimi  Asım. 


(#)  önde  giden  bir  bölük  cemâate  denir. 
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Tercemesİ 

(Ummü'l-Mü'minîn)  Ummü  Seleme  radiycfllâhu 
anhâ'dan: 

Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Ekrem  salla'llâhu  aleyhi  ve 
sellem  ile  bir  abaya  bürünerek  yatıyorduk.  Derken  âdetimi 
gördüm.  (Yavaşçacık)  sıvışıp  hayza  mahsûs  elbisemi  giydim. 
"Âdetin  mi  geldi?"  diye  sordular.  "Evet"  dedim.  Bunun  üzerine 
beni  çağırdılar.  Saçaklı  kadifenin  altında  kendileriyle  birlikte 
yattım. 

oi  'j^jCti  cj£  cjii      'M^ycui*  ^  .  207 

"otsr  j  •  t--jL>-  ü'ye  jl^Ij  *ü  1  '^"pL+'j  4İXp  J4»ı      *d^ı\  ^ 

Tercemesİ 
Yine  Âişe  radiyaHlâhu  anhffûzn: 

Şöyle  demiştir:  Nebiyy-i  Ekrem  sallaHlâhu  aleyhi 
ve  sellem  ile  birlikte  -her  ikimiz  de  cünüb  iken-  bir  kaptan 
yıkanırdık.  (Âdet  gördüğümde)  onun  emri  üzerine  futa 
bağlardım.  Ben  hâiz  iken  (mübârek)  tenini  tenime  dokun- 
dururdu.x  (Kezâlik)  O  (mescitde)  mu'tekif,  ben  hâiz  iken 
(mübârek)  başım  halvetgâhmdan  çıkarırdı  da  ben  yıkardım. 


1  (Mübâşere)nin  ma'nâsı  muvâkaa  ye  kırbâna  da  şâmil  olduğu 
için  tenin  tene  dokunması  ile  terceme  ettim.  Bu  lâfzı  burada  muvâkaa 
ma'nâsına  almağa  imkân  yoktur.  Çünkü  kırbân  hâiz-i  bi'l-icmâ' 
haramdır,  kebîredir,  Bu  kebîreyi  bir  daha  yapmamağa  azm  ve  karar 
lâzım  gelir.  Ancak  ba'd'el-istiğfâr  keffâret  lâzım  gelir  mi,  gelmez 
mi?  Bunda  fukahâmn  ihtilâfı  vardır.  Katâde,  Evzâî,  fshak  b. 
Râhûye,  kavl-i  kadîminde  Şâfiî,  ahad-ı  kavlcyninde  Ahmed  b. 
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Tercemesİ 

Yine  Âişc  radiyaHlâhu  anhffâan  diğer  bir  rivâyette: 
Şöyle  demiştir:  İçimizden  (yâni  Ümmehât-ı  Mü'mi- 
nînden)  biri  hâiz  olup  Nebiyy-i  Ekrem  sallaHlâhu  aleyhi 
ve  sellem  de  kendisi  ile  mübâşeret  arzu  ettiği  zaman  ona  hayzın 
hemen  hidâyetinde  iken  futa  bağlamasını  emreyler  ve  ondan 
sonra  mübâşeret  ederlerdi.  (Halbuki)  sizin  hanginiz,  nef- 
sine Nebiyy-i  Muhterem  salla? ilâhtı  aleyhi  ve  sellem  nefsine 
mâlik  olduğu  kadar  mâlik  olabilir? 

Cl-Xp       *JÛ  \!£p  ^1  ^  j  &  j'u^l  J±>C*  (j\ # 209 

Hanbel,  Ramazan  gününde  amden  kazâ~yı  şehvet  eden,  mürtekib-i 
harâma  kıyâs  ederek  keffâretin  vücûbuna  kail  olmuşlardır.  Ebû 
Hanîfe,  Mâlik,  kavl-i  cedidinde  Şâfiî,  diğer  kavlinde  Ahmed 
b.  Hanbel  ise  kefîâreti  vâcib  görmemişlerdir.  Yalnız  îmâm-ı 
Şâfiî  bu  takdirde  kefîâreti  müstahsen  görüyor,  Vücûb-ı  kefîârete 
kail  olan  evvelki  taife  de  mikdârında  ihtilâf  etmişler  ve  ahvâl  ve 
eşhâsa  ve  ihtilâf-ı  ictihâda  göre  -hulâsatan  söylüyorum-  iki  hums 
dînâr  sadakadan  başlayarak  nısıf  dînâr,  bir  dînâr  sadakaya  ve  ni- 
hâyet  ıtk-ı  rakabeye  kadar  derecât  göstermişlerdir.  Bu  fi'l-i  harâmı 
unutarak,  ya  hayızdan  haberdâr  olmaksızın,  yâhud  hâl-i  hayızdaki 
vikâm  hürmetini  bilmiyerek,  yâhud  da  mükrehen  irtikâb  edene  ise 
günah  yoktur. 
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Tercemesİ 

Ebû  Saîd  (Sa'd  b.  Mâlik  b.  Sinân)-i  Hudrî 
radiya'llâhu  anhümâ'd^n: 

Şöyle  demiştir:  Bir  Kurban,  ya  Ramazan  bayramında 
Resûlu'llâh  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem  Efendimiz,  yanı- 
mıza  namezgâha   çıktı.    Kadınların   yanından   geçti.1  Ve 

1  Bundan  bayram  günü  kadınların  herkesle  berâber  hâric-i 
şehirdeki  namazgaha  çıkmaları  caiz  olduğuna  istidlâl  edilebilirse 
de  ulemâ  bu  mes'elede  hayli  ihtilâfa  düşmüşlerdir.  Ebû  Bekr, 
Alî,  tbn-iömer  gibi  zevât-ı  âliyye  bayram  namazına  çıkmayı 
kadınlar  için  bir  hak  olarak  tanımışlar,  Urve  b.  ez-Zübeyr, 
Kasım  b.  Muhammed  b.  Ebî  Bekr,  Yahyâ  b.  Saîd-i 
Ensârî,  îmâm-ı  Mâlik  gibi  Tabiîn  ve  İmâm-ı  Ebû  Yûsuf 
gibi  bir  takım  tebe-i  Tâbiîn  de  men'leri  tarafına  gitmişlerdir.  Ebû 
Hanîfe  bir  def â  tecviz,  bir  defa  da  men'etmiştir.  Tecvîz  edenlerin 
edillesi  meyâmnda  bu  hadîs-i  şerif  ile  âtîde  gelecek  (217  inci)  Ümmü 
Atıyye  radiya'lldhu  anhâ  hadîsi  vardır.  Ümmü  Atıyye  hadîsine 
nazaran  Resûlu  İlâh  salla'llâhu  aleyhi  ve  sellem  genç,  hattâ  hâiz 
kadınların  bile  bayram  namazgâhma,  fakat  -diğer  bir  hadîsden  ma' 
lûm  olan  kayda  binâen-  süslenmemek,  koku  sürünmemek  şartiyle  çık- 
malarına müsâade  buyurmuşlardır  ki  maksad-ı  âlî,  teksîr-i  sevâd-ı 
müslimîn  idi  diyorlar.  Bu  ahâdîs-i  şerîfeden  münfehim  olan  kıssaların 
Medîne  ahâlîsi  henüz  kamilen  dâirc-i  Islâma  girmemiş  oldukları  za 
manda  vâki'  olmuş  olduğuna  bakarak  müsâadeyi  o  zamâna  maksür 
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(onlara):  "Kadınlar,  sadaka  veriniz*  Z*™  bana  Cehennem  halkı 
gösterildi,  çoğu  sizler  idiniz"  buyurdu.  (Kadınlar):  "Yâ  Re- 
sûlffllâh,  neden?"  diye  sordular.  "Çünkü  siz  (ötekine,  berikine) 
çokça  Iffnet  eder,  zevçlerinize  karşı  küfrân-ı  nVmet  gösterirsiniz.1 
{Ne  acîbdir  ki  kendini  zaptedentam  akıllı  ve  dîninde)  hazimli  kim- 
senin aklını  sizin  kadar  eksik  akıllı,  eksik  dinli2  hiçbir  kimsenin 
çelebildiğini  görmedim"  buyurdu.  "Aklımızın,  dînimizin  ek- 
sikliği nedir?  Tâ  ResûlâJllâh"  dediler.  "Kadının  şahadeti,  erkeğin 
şahâdetinin  yarısı  değil  midir?"  diye  sordu.  "Evet"  dediler. 


addedenler  kadınların  çıkmalarını  men*  ve  Âişe  raiya'llâhu  anhâ'nm 
irtihâl-i  Nebevi  üzerinden  çok  zaman  geçmemiş  iken  " Resulü' ilâh 
sallallâhu  aleyhi  ve  sellem  kendisinden  sonra  kadınların  nelet  yaptıklarını  gör» 
müş  olsaydı  mesâcide  girmelerini  men *  ederdi"  demiş  olmasiyle  de  ihticâc 
ediyorlar.  Hanefiyyenin  kavl-i  muhtanna  göre  genç  kadının  ıydîn 
ile  cum'a  ve  şâir  namazlar  için  mescide  çıkmasına  cevaz  yoktur. 
İhtiyar  kadınların  çıkmaları  câiz  ise  de  çıkmamaları  efdaldir.  Bayram 
namazına  çıkanlar  -Ebû  Hanîfe'den  bir  rivayete  göre-  salât-ı 
ıyd'i  kılarlar,  diğer  rivâyete  göre  ise  kılmazlar.  Yalnız  tcksîr-i  sevâd-ı 
müslimîn  eder,  Müslümanların  duâlarından  intifâ'  eylerler.  Hâiz 
olanlar  ise  musallanın  hâricinde  kalıp  yalnız  duâya  iştirâk  ederler. 
Her  halde  de  süsten  ârî  olarak  ve  koku  sürünmeyerek  giderler.  Mez- 
heb-i  Şâfîî'yc  göre  -îmâm-ı  Nevevî'nin  beyân  ettiği  üzere-  genç 
kadının  gitmesi  havf-ı  fitneye  binâen  mekrûhdur. 

1  Demek  ki  şetm,  lâ'n,  küfrân-ı  ni'met;  azâb-ı  Cehennem  gibi 
bir  vaîd-i  elim  ile  karşılanan  kebâirden  imiş.  îbn-i  Abbâs  radiya9- 
llâhu  ankümd'dzn  mervî  (27)  inci  hadîs-i  şerife  mürâcaat. 

2  Küll  hakkında  verilen  hükmün,  o  küll  efrâdından  her  ferde 
sâdık  olması  lâzım  gelmez.  Nitekim  erkeklere  taş  çıkarır  nice  kadın- 
lar da  vardır.  Hüküm  ağlebe  binâendir.  Noksân-ı  dîne  gelince,  amel 
îmândan  cüz'dür  ve  îmân  ziyâde  ve  noksan  kabul  eder  diyenler 
bu  kelâm-ı  Ncbevî'yi  zâhirine  hamledip  te'vîle  hâcet  görmezler, 
ibâdeti  eksik  olanların  dînini  de  eksik  addederler.  Muhalifleri  ise 
zât-ı  îmân  ve  İslâm  ve  dîne  ziyâde  ve  noksan  terettübü  mümkün 
değildir,  bu  ziyâde  ve  naks  sıfata  râci'dir  derler. 
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"îfte  bu  aklın  eksikliğinden.  Hayız  gördüğü  zaman  da  namaz  kılmaz, 
oruç  tutmaz  değil  mi?"  buyurdular.  "Evet"  dediler.  "îfte  bu 
da  dininin  eksikliğinden"  cevâbını  verdi. 


Şöyle  demiştir:  (Bir  kere  Resûl-i  Ekrem  salla'Uahu 
aleyhi  ve  sellem  ile  birlikte  zevcât-ı  tâhirâtmdan  biri  1  istihâza 
hâlinde  ve  kanı  gelirken  2  i'tikâf  etti.  Kanının  akmasından 
dolayı  altına  bir  leğen  koyduğu  da  olurdu.3 


1  Ümmehât-ı  Mü'minın'den  Şevde  bint-i  Zem'a,  yâhud 
Ummü  Habîbe  Remle  bin- i  Ebî  S&î yân,  yâhud  da  Ummü 
Seleme  (radiya'llâhu  teâlâ  ankünne)  den  biri  idi.  Üçüncü  ihtimâli 
Askalânî  tercih  ediyor. 

2  Müstehâza  müddet-i  hayzm  a'zamîsi  geçtikten  sonra  yine 
kanı  dinmeyen  kadına  denir. 

8  Hâizin  mescide  girmesi  câiz  değilse  de  bundan  müstehâzamn 
i'tikâfi  bile  -mescidin  telvis  edilmiyeceğine  emniyet  edildiği  takdirde 
câiz  olduğu  istinbât  olunur.  Dâimü'lhades  mâ'zûr  kimseler  hakkın- 
daki ahkâm  da  zâten  müstehâza  ahkâmına  kıyâs  ediliyor. 

4  (Sevb-i  asb)  Yemen  mensûcâtmdan  boyalı  bir  nevi'  kumaşın 
adıdır. 
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Tercemesİ 

Um  mü   Atiyye  radiya'llâhu  anhâ'&an: 

Şöyle  demiştir:  Biz,  bir  meyyit  (imiz)  in  vefâtı  üzerine 
üç  günden  ziyâde  ihdâddan2,  (yâni  yas  tutmaktan)  nehyo- 
lımurduk.  Meğer  ki  (meyyit,  kadmın)  zevci  ola.  (Zevç  için) 
dört  ay,  on  gün  yas  tutardık.  (Yas  içinde  gözlerimize)  sürme 
çekmez,  (süs  için)  boyanmış  kumaş  giyinmezdik.  Meğer  ki 
(Yemen'in)  Asb  (denilen  kumaşları)  ola.  Tuhr  (yâni  hayız 
kesilmesi)  zamanında  birimiz  hayızdan  yıkanmak  istediğinde 
azıcık  kust-ı  azfâr  kullanmasına  ruhsat  verilirdi.  Bir  de  cenâ- 
zelerin  ardınca  gitmekten  nchyolunurduk. 

1  ( JLİ-j  )  ı(  ]*.~Zf)  c(C^fT)  üçü  dc  lügattir.  Kâmûs  terce- 
meşinin  (J*l*i  )  lûgatında  şöyle  deniliyor:  "Bu  isim  ile  ma' rûf köktür. 

İki  nevi*  olur.  Birine  kust-ı  Hindi  ve  birine  kust-ı  Arabi  derler.  Kust-ı  Hindi 
siyaha  miil  hafif  ve  galiz  ve  râyihası  kalîl  ve  Uf  mı  acı  olur.  Ve  kust-ı  Arabi 
leziz  ve  ak  ve  hafif  ve  ıtrıyetli  olur.  Ve  mutlak  zikrolundukda  murâd,  kust-ı 
hulvdür  ki  Arabi  kısmıdır.  Bevil  ve  hayzı  müdirr  ve  ciğere  pek  nâfV  ve  sanayi 
iifV  ve solucanları  kitilve  sikencebîn  ile  şürbü  hummâ-yı  ruVa  ve  tebhîri  zükkâm 
ve  nezleye  ve  vebâya  müfid  ve  tılâsı  behak  ve  baras  illetlerini  izalede  acîbü-V  eser- 
dir." întehâ.  (Azfâr)  hakkında  da  Âsim  merhum  şöyle  diyor:  "  (£1- 
azfâr)  ve  (Ez*zqfdr)  sehâb  vezninde. . . .  ıtır  aksâtnındandır.  Dibinden  derisi 
soyulmuş  tırnak  tarzında  olur. . .  İşbu  azfâr,  müfreddt-ı  tıbbiyede  (Azfârift- 
tıyh)  unvanında  mersûmdur  ki  TürkVde  İblis  tırnağı  ve  tırnak  bahûru  dedikleri 
hofbû  dârûdur"  Intehâ.  Buna  (kust-ı  azfâr)  denildiği  gibi  (kust-i  zafâr) 
da  derler.  Zafâr,  Aden  sâhilinde  bir  şehrin  adıdır  ki  tırnak  şeklinde 
olan  kust-ı  Hindi  ,  Hindistandan  iptidâ  oraya  gelir.  Bundan  dolayı 
nisvân-ı  Arab'ın  esnâ-yı  iğtisâlde  râyiha-i  kerîheyi  izâle  için  kul- 
landıktan bu  ıtra  (kust-ı  azfâr)  dedikleri  gibi  (kust-ı  zafâr)  da  derler. 

*  İhdâdm  vücûbu  hakkında  icmâ-ı  fukahâ  vardır.  Yalnız 
Hasan-ı  Basrî  ne  mutallâka,  ne  zevci  vefât  eden  kadına  ihdâd 
vâcib  değildir  demiştir  ki  bu  kavli,  muhâlif-i  icmd9  bir  kavl-i  şâz'dır. 


227 


tçjü  <pt«  'iTJJ  V»  Çû>  \>  .  212 

Tercemesİ 
Â  i  ş  e (- i  Sıddika)  radiydllahu  <wAa'dan : 
Şöyle  demiştir:  (Ensâr'dan)  bir  kadın1  Nçbiyy-i 
Ekrem  salla* ilâhu  aleyhi  ve  sellem  Efendimizde  hayızdan 
sonra  (keyfiyet-i)  guslü  sordu.  (Resûlu'llâh  sallaHlâhu 
aleyhi  ve  sellem)  nasıl  yıkanacağım  ta'rîf  etti:  (Sonra)  bir  tutam 
misk  al  da2  onunla  temizlen"  buyurdu.  (Kadın:  "Onunla  nasıl 
temizleneyim?"  diye  sorunca:  "Sahana* ilâh,  temizlen  iftel" 
buyurdu.  Bunun  üzerine  kadını  tutup  kendime  (doğru) 
çektim  ve:  "Kanın  izince  gezdir"  dedim.3 

İhdâdm  kimlere  vâcib  olduğu  ve  muhiddenin,  ne  gibi  şeyleri  yapması 
vâcib,  "müstehab  veya  haram  olduğu  kütüb-i  fıkhiyycde  tafsîlen 
beyân  edilmiştir. 

1  Bu  Ensârî  kadın,  bir  rivâyete  göre  Esmâ'  bint-i  Şekel, 
diğer  rivâyette  (Hatibetü*n-nisâ9)  lâkabiyle  iştihâr  ederi  Esmâ9  bin  t- i 
Yezîd  bi  es-Seken'dir.  (Şekel)*in  (Seken)  den  musahhaf  olduğunu 
iddiâ  eden  de  vardır.  Maahâzâ  ayrı  ayrı  iki  şahıs  olmaları  ve  Va- 
kıanın taaddüd  etmiş  olması  ihtimâli  de  vardır. 

*  Misk,  mîm'in  kesriyle  rivâyet  edildiği  gibi  fethiylede  rivâyet 
olunmuştur  ki  buna  göre:  "Bir  gön  parçası  aL     demek  olut*.  Buhârf- 

nin  diğer  rivâyetinde  «  *İJ>ZJll  "Cjp^İİ  %  de  vârid  olmuştur  ki  : 
"Miske  bulanmış  yün  parçası"  demektir.  Bu  rivâyette  de  « § 
iFâl  bâbından  ism-i  fâil  veya  mef'ûl  binâsiyle  dahi  okunmuştur  ki 
"Eski  bir  bez  parçası  taşı"  denmiş  olur. 

3  Buhârî'nin  diğer  rivâyetinde  kemâl-i  hayâdan  Nebî  aleyhi's- 
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Tercemesî 
Yine  Âişc  radiya'llahu  anhff&an: 

Şöyle  demiştir:  Haccetü'l-Vedâ'da  Nebiyy-i  Ekrem 
salla*  ilâhu  aleyhi  ve  sellem  ile  birlikte  ihlâl  (yâni  ihrâma  girip 
yüksek  sesle  telbiye)  ettim.  Ben  mütemetti' 1  olup  hedy  (yâni 


salâtü  ve*s-selâm\Ti  yüzünü  çevirdiklerini  Hazret-i  Ommti'l- 
Mü'minîn'in,  söylediği  beyân  ediliyor. 

1  Ma'lûm  olduğu  üzere  ihrâm,  Arafatta  vuküf,  Tavâf,  sa*y, 
kalk  gibi  menâsikin  ism-i  şer*îsi  (Hac)  dır.  Bu  menâsikin  vakfeden 
mâadâsına  (Umre)  denir  ve  edâsı  Eşhür-i  Hacca  -ki  Şevval,  Zilka'de 
ve  aşr-i  Zilhicce'dir-  maksür  değildir.  Umre'ye  (Hacc~ı  Asgar) 
dedikleri  de  vardır.  Nitekim  vakfeyi  müştemil  olan  menâsikin  hey'et-i 
mecmûasma  kısaca  (Hac)  denildiği  gibi  (Hacc-ı  Ekber)  de  denir. 
Vakfesi  cum'a  gününe  müsadif  olan  Hacc'a  beyne'l-avâm  Hacc-ı 
Ekber  denilmesi,  hiç  bir  asl-ı  şer'îye  müstenid  değildir.  Her  sene 
Hacc-ı  Ekber  olur.  Eyyâm-ı  Gâhiliyyette  Eşhür-i  Hac  içinde  yalnız 
Hac  edilir,  Umre'yc  niyyet  edilmezdi.  Haccetü'l-Vedâ*  senesinde  -ki 
ûleyhi's-saldtü  vfs-seldm  Efendimiz  Hazretlerinin  ba'de'l-hicre  ilk 
ve  son  Hacları  o  sene  vâki*  olmuştur-  bu  âyîn-i  Müşrikîn'i  bozmak 
için  -bundan  sonraki  hadîsde  görüleceği  üzere-  Mîkâtda  îhrâma 
girerken  isteyen  Hacca,  isteyen  Umreye  niyyet  edebileceği  ihbâr 
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kurban)  sevk  etmiyenlerden  biri  idim.1  ^Âişs  (radiya'llâhu 
anha)  âdetini  görüp  Arefe  gecesi  girinceye  kadar  tuhra  dâhil 


ve  i*lân  buyurulmuştu. 

Eşhür-i  Hac  içinde  her  iki  nüsükü  yâni  Hac  ile  Umreyi  cemV 
etmenin  üç  tarîki  vardır:  Birincisi  ( >J  Ji  I  )  ki  Haçı,  mîkâtda  yal- 
nız Hacca  niyyet  eder.  Ve  nüsük-i  Haccı  itmâm  edip  helâl  olduk- 
tan, yâni  ihrâmdan  çıktıktan  sonra  -ayniyle  Mekke'nin  yer- 
lisi gibi-  harem  hâricindeki  Giırrâna,  Ten'îm,  Hudeybiye  gibi 
bir  yerden  Umre  niyyetiyle  tekrai*  ihrâmbend  ölüp  vakfeden  mâada 
menâsiki  yeniden  yapar.  Böyle  olana     jJû*)  denir,  İkincisi  ( Jİ^İ  ) 

dır  ki  Hacı  mîkâtda  Hac  ile  Umre'ye  birlikte  niyyet  eder  ve  tavâf, 
sa'y,  halk  gibi  a'mâl-i  Haccı  tekrarlamaksızın  hem  Hac,  hem  mu'te- 

mir  olur.  Böyle  niyyet  edene  (  0  jü  )  denir.  Üçüncüsü (      )  dür  ki 

Hacı,  Eşhür-i  Hac  içinde  mîkâtda  yalnız  Umreye  niyyet  eder.  Ve 
yevm-i  Arefeden  çvvel  Vakfeden  mâadâ  menâsiki  edadan  ve  helâl  olr 
duktan  sonra  -ayniyle  Mekke'nin  yerlisi  gibi-  Yçymr^  Hacda  Mekke- 
'den bir  Hac  inşâ  edip  vakfe,  Tavâf,  sa'y  gibi  menâsiki  yapar.  Böyle 
olana  (Mütemetti')  denir.  Zîrâ  Câhiliyye  âdeti  hilâfına  olarak- 
Eşhür-i  Hac  içinde  Umreden  istifâde  etmiş  olur.  Mezheb-i  Hanefî 
ve  Şâfiî'ye  göre  efdal  olan  İfrâd,  ondan  sonra  Temettü'dür.  Kırân'ıri 
fazileti  daha  sonraya  kalır.  Bir  ka^le  göre  Temettü'  diğerlerinden 
efdaldir.  >  \ 

îşte  bu  hadîs-i  şerîfdeki  rivâyetteri  münfehim  olduğuna  nazara* 
Ümraü'l-Mü'minîn  Aişe-i  Sıddîka  radiycfllâhu  anhâ  H^ccetü'K 
Vedâ'da  iptidâ  Temettü' niyyetiyle  ihrâıfta  girmiş  bulunuyor.  <j 

1  (Hedy)  Îbnü'l-Esîr'in  fcîhâyede' ta'rîfine  göre  nezr  olsun^ 
tatavvu' ölsün  Allah'a  takarrüb  niyyetiyle  Mekke  ile  Harem-i  Mekke'yi 
ihdâ  edilen  hayvana  ve  emvâl-î  sâireye  denir  ki  mutlakâ  zikroluû-r 
duğunda  deve,  fcığır,  davar  kasdolünür,  hedyini  birlikte  götüren 
Hacı  Umre  ile  îhrâma  yâni  Temettü'c  niyyet  edemez.  Zîrâ  hedy$ 
sahibi  olan  kimse,  hedyini  boğazlamadıkcâ  tahallül  edemez,  yâni 
ihrâmdan  çıkamaz.  Hedyi  boğazlamak  ise  ancak  yfevm-i<  nahr*da 
ölür.  Halbuki  mütemetti' daha  evvel  tehallül  edip  yeniden  inşâ-i 
Haccetmek  lâzım  gelir. 
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olmadığım  (îmâ  eder  söz)  söyledi.1  (O  gece):  "Yâ  Resûlâ'llak, 
işte  bu  gece  Arefe  gecesidir.  Ben  ise  Umre  ile  temettü'  (yâni  Umreyi 
niyyet)  etmiftim"  demiş.  Resûlu'llâh  saltâllâhu  aleyhi  ve  sellem 
de  ona:  "Yıkanmak  üzere  saçlarını  çöz,  taran,  Umrenden  vaz- 
geç buyurmuş " 2  —  Âişe  (radiyaHlâhu  anhâ)  der  ki*  ben  de  öyle 

1  Ummü'l-Mü'minîn  Hazretleri  o  zamanki  hâlini  sarâhaten 
beyân  etmekten  istihyâ  edip  maksadını  elfâz-ı  kineviyye  ile  edâ 
ettiği  için  râvî  metinde  (CJU}  yerine  {CJfj  )  demiş.  Buna  bi- 
nâen {erceme  ederken  "Söyledi"  fiilinden  evvel  "imâ  eder  söz" 
kaydınj  kavs  içine  almağa  mecbûr  oldum,  tf  ham  edilmek  isteni- 
len hâlet-i  nisevviyyenin  mahall-i  zuhûru  (202)  inci  hadîsde  be* 
yân  edildiği  üzere  Mekke'nin  yanı  başındaki  (Şerif)  dir.  Ve  Zi'l- 
Hicce'nin  beşinci  günü  Mekke'ye  dâhil  olduklarına,  tuhurda 
Arefe  gecesi  vâki*  olduğuna  göre  üç  gün  imtidâd  etmiş  demektir. 

2  Âişe  radiya'lldhu  anhdy mn  bu  Hacda  îfrâd  niyyetiyle  mi,  yoksa 
Temettü'  niyyetiyle  mi  ihrâma  girdiği  hakkındaki  ihtilâf  büyük- 
tür. Bu  mes'eleye  müteallik  rivâyât  içinde  gariptir  ki  Haccı  niyet 
ettiğine  dâir  birâder-zâdesi  Kasım  b.  Muhammed  b.  Ebî 
Bekr  tarîkından,  Umreyi  niyyet  ettiğine  dâir  de  hemşire-zâdesi 
Ur  ve  b.  ez-Zübeyr  tarîkından  rivâyetler  vardır.  Bâzıları  Umre 
rivâyetleri  yanlıştır  diye  kesip  atıyorlar.  Bir  çokları  da  ruvâtın 
hep  sikâttan  olduklarına  bakarak  rivâyâhn  beynini  te'lîfe  çalış- 
mışlardır. Bunların  anlayışına  göre  Ummü'l-Mü'minîn  Hazretleri 
evvelâ  Hac  niyyetiyle  ihrâma  girip  hedy  sevketmedi.  Hedy  sevket- 
miyenlerin  isterlerse  niyyet-i  Haccı  fesh  ile  Umreye  çevirmelerini  şâri 
Hazretleri  emredince  fesh  edenlerle  berâber  o  da  fesh  etti.  Niyyetini 
Umreye  çevirdi  ve  Umre  ile  ihlâl  etti.  Hayız  görmek  dolayısiyle 
Umreyi  itmâm  ederek  tahallül  müteazzir  olunca  Hac  niyyetiyle  ihrâm 
etmesi  kendisine  emrolundu.  Ve  böylelikle  kârin  olmuş  oldu.  Hâiz 
olarak  Arafatta  durdu.  Yevm-i  nahr'da  tetahhur  etti.  Ondan 
sonra  Tavâf-ı  İfadayı  edâ  etti.  Nevevî:  dC*ûL  dLil^lU  dbCo  9" 
t  ılXfJjF-  j  =  Edeceğin  Tavif  Hacctna  da  Umrene  de  yeter.,  buyuruldu- 

ğunuıısübûtu  da  buna  delildir."  diyor.  "Umrenden  vaz  geç"  sözü  de 
TavâfiUn  evvel  lıayız  görüp  Haccın  fevt  olmasından  korkan  kadının 
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yaptım.  Haccı  edâ  ettikten  sonra  Hasbe  gecesi  (yâni  Mu- 
hassab1  da  bulunduğumuz  gece  kardeşim)  Abd  u'r- kah- 
in ân'a  emretti.  Evvelki  (başladığım)  Umre'nin  yerine  (yeni 
bir)  Umre'yi  bana  ten'îm  2  den  edâ  ettirdi. 

jJU«J  QV>  c3Û        %\  j  .  214 

~#  J        J    •         -v,-  /    *•*«.*».      Vîı  Al1  -"i-*.      •  ı  ıt>#ı~-  S  ı  ' 

#   0 j-*WU   CJUU  Y  C^i  JLA  I  j-iİ   Y  JL#  .   JJLfg.b   fy-^U  J^- 

iPj  j>^jM  »  <jr*-*  pJ  1  J  ^JC*  •  >-ı  ■«"■■:»•  a  j 

Tercemesİ 

Yine  Âişe  raiiydllâhu  önAa'dan: 
Şöyle  demiştir:  Hilâl-i  Zi'l-Hicce'ye  doğru  (Medine'den) 
çıktık.  3   Resûlu'llâh  sallaHlâhu  aleyhi  ve  settem:  "Her  kim 

Umresini  bırakıp  tamâmından  evvel  çıkması  ve  ona  bedel  Hacca 
niyyet  etmesi  lâzım  geleceğine  delâlet  eder.  Ve  Cümhûr'a  göre  kârin 
olmuş  olur.  Şâfiî,  Mâlik,  Ebû  Hanîfe,  Ebû  Sevr  hep  bu 
içtihaddadırlar. 

1  (Muhassab)  Mekke  ile  Minâ  arasında  bir  yerdir.  Eyyâm-ı 
teşrîkdan  sonraki  gece  -ki  bayramın  dördüncü  günü  bittikten  sonraki 
gecedir-  orada  geçirilir.  Buraya  (Hayf-ı  Benî  Kinâne)  de  denir. 

r  (Ten'îm)  Mekke'lilerin  inikatlarından  biridir.  Harem  hâri- 
cinde ve  Mekke'ye  bir  fersah  mesâfededir.  Orada  (Mescid-i  Âişe) 
dedikleri  bir  Mcscid  de  vardır. 

3  Medîne-i  Münevvere'den  çıkış,  ZH-Hicceye  beş  gün  kala  olmuş, 
Mekke-i  Mükerreme'ye  giriş  de  Zi'l-Hiccenin  dördünde  veya  beşinde 
vâki9  olmuştur  ki  Mekke  yolunda  dokuz  veya  on  gün  kalınmış  demek 
olur. 
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Umre  ile  ihlâl  etmek  isterse  (öylece)  ihlâl  etsin.  Ben  de  eğer  hedy 
sevketmemif  buluttaydım  Umre  i\e  ihlâl  ederdim"  buyurdu.  Bunun 
üzerine  kimi  Umre  ile,  kimide  Hac  ile  ihlâl  etti.  1 — (Âişe 
radiydllâhu  anhâ  bunu  söyledikten  sonra  evvelki)  hadîs 
(deki  sözler )  i  söyleyip  gördüğü  hayızdan  bahsetti. 2  Ve: 
"  (ResûluHlâh  salla* llâhu  aleyhi  ve  sellem)  biraderim  Abdu'r-Rah- 
mân't  benimle  birlikte  ten' ime  yolladı.  Ben  de  Umre  ile  ihlâl  ettim. 
Ve  bundan  dolayı  (kejfâret  olarak)  ne  kurban  lâzım  geldi,  ne  oruç, 
ne  de  sadaka"  3  deçli. 


1  Yâni  kimi  mütemetti',  kimi  de  müfrid  oldu. 

2  "Âişe  radiydllâhu  anhâ  bunu  söyledikten  sonra..  "  ile  terceme 
ettiğim  g  {y{£Cj>*  *£jj£*s  j  ILj  XX\  diC**ji  sözü  Tecrid'in  ibâ- 
residir.  Yoksa  BuhârV&c   ı         '^Vu  ~j »   den  sonra  : 

0>    p)      .     m  v  -û>  yjk  ^jfv 

*J-*jTi        *~*X3  "oiÜs"  Ti  \  c^£*- ,  c.!f^o .      JJL*"t  j 

l*'tjr^)       Ben,  hâiz  Jken  Arefe  güçü  çatlı.  Nebiyy-i  Ekrem  salla* llöhu 

aleyhi  ve  sellem  Efendimizde  hâlimi  söyledim.  "Umreni  bırak,  saçlarım  çöz, 
taran  ve  Hac  ile  ihlâl  et.**  buyurdu.  Ben  de  öyle  yaptım.  Nihâyet  Muhassabta 
kaldığımız  gece  olunca  birâderim  Abdtfr-RahmârCı. ."  dediği  yazılıdır 
ki  takriben,  bundan  evvelki  hadîsdeki  ibârenin  aynıdır.  Müellif, 
ihtisar  etmek  istemiş. 

3  Ne  kurban,  ne  savm,  ne  de  sadaka  lâzım  geldiğini  söyleyen 
Âişe  radiydllâhu  anhâ' run  kendisi  değil,  hemşiresinin  torunu  ve  bu 
hadîsin  râvîsi  ol^n  (  jmJİI  £j ;  f  Hazretleridir.  Ancak 

Hişâm'ın  bu  sözünden  de  bir  müşkül  tahaddüs  ediyor.  Ümmü'l- 
Mü'minîn  Hazretleri  kârine  def  oba,  mütemettia  da  olsa  üzeri- 
ne dem,  yâni  hedy-i  Kırân,  yâhüd  hedy-i  Temettü'  vâcib  oldu- 
ğuna -I>âvû&-i  Zâhirî'den  başka^  bütün  fukahâ  müttefik  oldu- 
ğu halde  nasıl  olmuş  da  bunların  hiç  biri  lâzım  gelmemiş?  Buna 
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Tercemesİ 
Yine  Âişc  radiya'llâhu  anhâ'dan: 

Kadınlardan  biri1:  "Kodtn,  tâhir  oldu!  tan  sonra  (hayız 
zamânında  fevt  ettiği)  namaz  (lar)tnt  kaza  etmeli  mi?"  diye 
sormuş.2  Âişe  (radiya, ilâhtı  anhâ)  :  "Sen  Harûriyye  misin?  * 

verilen  cevapta  :  "Hişâm>  bunlardan  hiç  birinin  yapıldığına  dâir  ken- 
disine hiçbir  haber  baliğ  olmadığından  hiçbiri  lâzım  gelmediğini  zannet* 
mif.  Halbuki  bir  şeyin  adem-i  vukuunu  bilmemekle  nefse*  l-emirde  adem-i 
vukuuna  hükmetmek  iktizâ  etmez»  Nitekim  Câbir  radiyaHlâhu  anh'in  ri* 
vdyetinde  aleyhi' s-saldtü  ve*s-seldm  Efendimizin  Âişe  için  bir  sığır  ihdd 
buyurmuş  oldukları  beyân  ediliyor.99  denilmiştir. 

1  Soran  kadının  Muâze  bint-i  Abdi 'İlâh  el-Adeviyye 
olduğu  BuhârVmn  bir  rivâyetinde  tasrîh  edilmiştir. 

*  Diğer  bir  rivâyette  Muâze  Ümmü'l-Mü'minîn  Hazretlerine 

•uâlim: "« tv^C-Ji  iS£X:sr  j  yjA  'X.  & 

neden  orucu  kazd  ediyor  da  namazı  kazd  etmiyor  ? "  sûretinde  îrâd 
etmiştir.  Cevabdan  anlaşılıyor  ki  namazın  adem-i  kazâsına  ruhsat 
verilmesi  tahfif  içindir.  Günde  beş  defa  tekerrür  eden  bir  ibâdeti 
kaza  etmek  o  kadar  âsân  değildir.  Savm-ı  Ramazân  ise  yılda  bir 
kere  farz  olur.  Sene  içinde  bir  kaç  günlük  orucu  kazâ  etmek  daha 
kolaydır. 

3  Harûrîler  Küfe  civânndaki  (Harûra')  kariyesine  mensup 
havâric  firka-i  dâllesidir  ki  bu  taifenin  ilk  içtimâi  orada  vâki'  olduğu 
için  kendilerine  (Harûrîler)  denilmiştir.  Bunlar  emr-i  dinde  teşdidi 
iltizâm  yüzünden  pek  çirkin  dalâletlere  sapmışlardır.  Harûrîler, 
hâizin  zamân-ı  hayzda  fevt  olan  namazları  kazâ  etmesi  vâcib  oldu- 
ğuna kail  olurlardı  ki  tcmâ-ı  Ümmet* e  muhâliftir. 
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(ki  böyle  söylüyorsun).  Biz,  Nebiyy-i  Ekrem  salla9  llâhu  aleyhi  ve 
sellem  ile  birlikte  (iken)  âdet  görürdük  de  bize  bunu  emretmezdi" , 
diğer  rivayette  "Bunu  yapmazdık."  cevâbını  vermiş. 

Tercemesİ 

(Ummü'l-Mü'minîn)  Ümmü  Seleme  rddiya9  llâhu  anhâ- 
?dan: 

Ummü  Seleme  (radiyd* llâhu  anhâ  bâlâdaki  206  ıncı 
hadîsde  geçtiği  üzere)  Nebiyy-i  Muhterem  salla'llâhu 
aleyhi  ve  sellem  ile  birlikte  hamîle  (yâni  kadife  yorgan)  içinde 
iken  âdet  gördüğünü  naklediyor.  Bu  rivayette  de  Nebiyy-i 
Ekrem  salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem' in  sâim  olduğu  halde  ken- 
disini takbîl  ettiğini  (hadîsin  fâviyesi  Zeyneb  bint-i  Ebî 
Selem  e'ye)  söylüyor. 

4ttl 

jjJLM  Olj  ^  j  JJİ  ^jJI  çyj^    J^Jb   JL-  j   4_JLp  ^V1-** 

Tercemesİ 

Ümmü  Atıyye  (Nüseybe  binti'l-Hâris,  yâhud 
bint-i   Kâ'b)  radiya9  llâhu  anhâ9 dun: 

Şöyle  demiştir1:  îşittim,  Resûlu'llâh   salla9 llâhu  aleyhi 

1  Bu  hadîs-i  şerif,  Buhârî'dc  Muhammed  b.  Sîrîn'in  hem- 
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ve  sellem  buyurdu  ki  "Tazelerle  zevât-ı  hudür  1  ve  hâizler  çıkıp 
(mecâlis-i)  hayrda2  ve  müzminlerin  duasında  hazır  bulunsunlar. 


şîresi  Hafsa  bin  t- i  Şîrîn  tarîkından  daha  tafsilli  olarak  rivâyet 
ediliyor.  Hadîse  Hafsa  bint-i  Şîrîn  şöyle  başlıyor:  "Biz,  taze- 
terimizi   bayramlarda  (Namazgaha)  çıkmaktan   menederdik.  (Basra'ya) 

bir  kadın  gelip  Kasr-ı  Benî  Halefe  indi.  (Bu  kasr  t  Ol  »/fUH  'îaLÛ?  i 
demekle  ma'rûf  g  ^\  ji>-  çjCC>»  &  -İİJLp  ^  Î>J^  »  «mi  A&m  û/î. )  0 

kadın,  hemşiresinin  -ki  kocası  Nebiyy-i  Ekrem  salla! llâhu  aleyhi  ve  sellem 
ile  birlikte  on  iki  gazâda  bulunmuş,  kendisi  de  (bizzât)  altısına  iştirâk 
etmiş  idi  -  "  Biz,  yaralılara  ilâç  yapar,  hastalara  bakardık . "  dediğini 
rivâyet  ettikten  sonra  dedi  ki  hemşirem,  Nebî  aleyhV s-saldtü  ve's- 
selâm'ı:  "Birimizin  cilbâbı  (yâni  örtünecek  çarşaf  ve  sâiresi)  olmazsa 
(namazgâha)  çıkmasında  beis  var  mı?"  diye  sormuş,  salla* llâhu  aleyhi 
ve  sellem  de  buyurmuş  ki:  "Arkadaşı  kendi  cilbâblanndan  birini  ona  giydirsin 
de  (mecâlis-i)  hayırda  ve  müslümanların  duâsında  hazır  bulunsun"  -(Hafsa 
bint-i  Şîrîn  der  ki)  :  Ummü  Atıyye  (radiya'llâhu  anhâ)  buraya 
geldiğinde  "Bunu  Nebî  aleyhi' s-salâtü  ve' s-selârrC  dan  sen  işittin  mi?" 
diye  sordum.  Dedi  ki  ona  babam  fedâ  olsun,  evet  işittim,  Resûlu- 
'llâh  salla' llâhu  aleyhi  ve  sellem  buyurdu  ki  . . .  ilâ-âhirih."  Hadîsin 
mâba'di  metinde  okuduğumuz  sözlerdir.  Bu  hadîsde  Hafsa  bint-i 
Şîrîn:  "Ummü  Atıyye  (radiya'llâhu  anhâ)  ne  zaman  Resulü' ilâh  salla- 

'llâhu  aleyhi  ve  sellem'i  ansa  (  jfL  )  yâni  ona  babam  fedâ  olsun  derdi" 

cümlesini  mu'terize  olarak  zikreder. 

1  Tazeler  «  Jîl  »  tercemesidir  ki  henüz  kocaya  gitmemiş  kız- 
lar demektir,  uj  X>>  &>\~jh  »  yâhud  tOİjJU*  »  da  perde  arka- 
sında yaşayan  kadınlar  demektir  ki  biz  de  bu  makamda  "ehUi  perde" 
ta'bîri  isti'mal  olunur. 

2  Mecâlis-i  hayırdan  murâd,  dinlerini  ta'lîm  edecek  mecâlis, 
fıkıh  ve  hadîs  meclisleri,  ıyâdet  edilecek  hasta  evleri  gibi  hayırlı 
ve  mahall-i  mesûbât  olan  yerlerdir. 
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(Talntz)  hâizler,  namazgâhdan  uzakça  dursunlar.1  Biri2:  "Ha- 
izlerde  mi?*  diye  sordu.  Ümmü  Atıyyc  cevaben:  "Bun- 
lar Arafat9 da,  fülân  ve  fülân  yerlerde*  haztr  bulunmuyorlar  mı?" 
dedi.  4 

x3  v  £r  cJû      'ar^j  ı^j .  218 

Tercemesİ 

Yine  Ummü  Atıyye  radiyaHlâhu  anh& 'dan: 

Şöyle  demiştir:  Biz  (asr-ı  celîl-i  Risâlet'de  kandaki) 5 

sanlığı  ve  bozluğu  hiçbir  şey  (yâni  mâni-i  salât)  addet- 

mezdik. 

1  Hâizlerin  mescide  girmesi  câiz  değilse  de  şehir  hâricindeki 
namazgâha  gitmelerine  demek  ki  cevâz  varmış.  Çünkü  namazgâh, 
yalnız  namaza  mahsus  mahal  değildir.  Maahâzâ  hâizlerin  namaz- 
gâhda  namaz  kılan  erkeklerden  biraz  uzakça  durup  ihtilât  etme- 
meleri lâzım  gelir. 

2  Bu,  soran  Safiyye  bint-i  Sîrîn'dir. 

3  Fülân  ve  fülân  yerler  dediği  Müzdelife  gibi,  Mine  gibi,  salât-ı 
istiskâ  kılınan  mahal  gibi  yerlerdir. 

4  Kadınların  bu  gibi  mecâlis-i  hayır  ve  berekete  gidip  duâ 
etmeleri,  duâ  edenlerle  berâber  âmin  demeleri  müstahab  ise  d" 
genç  ve  güzel  olanlarının  böyle  yerlere  çıkmalarının  daha  Selef 
zamanında  ve  Tâbiîn  devrinde  bile  -havf-ı  fitneden  dolayı-  men'i 
hakkında  fetvâ  verilmiştir.  {209)  uncu  hadîsin  metni  ile  hâşiyesine 
de  müracaat  buyurula. 

ö  Eyyâm-ı  hayız  hâricinde  kanın  bu  renkleri  kasdediliyor. 
Yoksa  eyyâm-ı  hayızda  kan  ne  renkte  olursa  olsun  hayız  kanıdır, 

Ebû   Dâvûd'un  rivâyetinde  g  ^4  U)folıJ|  kaydının  bulunması  da 

buna  delildir.  Diğer  rivâyât  da  bunu  müeyyitdir.  Bu  renkteki 
kanın  her  zaman  hayza  delâlet  ettiğine  dâir  Hazret-i  Aişe- 
'den  bir  rivâyet  varsa  da  senedi  vâhî  addedilmiş  olduğundan 
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Tercemesî 

Nebiyy-i  Ekrem  salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem'in  zevce-i 
tâhiresi  Âişc  radiyd 'llâhu  anhffdaea  rivâyet  olunuyor  ki,  Re- 
sûlu'llâh  salla9 llâhu  aleyhi  ve  sellem'e  Safiyye  (bint-i 
Huyeyy  )  radiya9llâhu  anhâ9mn  âdet  gördüğünü  haber  vermiş. 1 
Resûlu'llâh  salla9llâhu  aleyhi  ve  sellem:  "Sakın  bizi  (yolu- 
muzdan) alıkoymasın.  Tavaf  (-ı  ifâda9y)ı  sizinle  birlikte  acaba 
etmemiş  mi  idi?99  buyurdu.  2  "Evet?9  dediler,  "öyle  ise  çıkınız.*99 
buyurdu. 

gayri  mu'teberdir.  Cümhûr  sufret  ve  küdretin  eyyâm-ı  hayızda 
hayız  olduğuna,  eyyâm-ı  hayızdan  mâadasında  hiçbir  şey  olmadı- 
ğına kaildir  ki  îmâm-ı  Alî  kerrema9  llâhu  veçhemden  de  böylece  mervîdir. 
Saîd  b.  cl-Müseyyeb,  Atâ,  Hasan-ı  Basrî,  îbn-i  Sırın, 
Rebîatü'r-Re'y,  Sevrî,  Evzâî,  Leys  b.  Sa*d,  Ebû  Hanîfe, 
Muhammcd  b.  Hasan,  Şafiî,  Ahmed  b.  Hanbel,  İshak 
b.  Râhûye  hep  bu  içtihaddadırlar.  Ebû  Yûsuf  hayızdan 
evvel  hayızdan  değildir,  hayızın  sonunda  ise  hayızdır  demiş,  Ebû 
Sevr  de  ona  peyrev  olmuştur,  tmâm-ı  Mâlik  eyyâm-ı  hayızda 
da,  maadasında  da  hayız  olduğuna  kaildir.  Ümmü  Atiyye  radiyd- 
llâhu  anhd9nm  bu  hadîsi  kendisine  bâliğ  olmamış  zannolunuyor. 

1  Bu  hâl  Mekke-i  Mükerremc'den  Medîne-i  Münevycrc'ye 
avdet  buyurulacağı  sırada  hâdis  olmuş. 

*  Bundan  anlaşıhyor  ki  Tavâf-ı  ifâda  erkân-ı  Hacdan  biridir. 
Bunu  edâ  etmeyen  hâiz  tuhrunu  bekler,  tavâf  etmedikçe  uhdeden 
çıkmaz. 

3  Bu,  rivâyet  Jj*C$  ı  olduğuna  göre  tercemedir  ki  siyâk-ı 
kelâma  evfakolan  budur.  Buradaki  hitâb,  Ümmehât-ı  Mü'minînedir. 
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C-JLt  5  1^1  ol  -clp  4»!  ^ j ^  jul>-  ^  tj^+^+j*  .  220 

Tercemesİ 

Semure  1>.  Cündeb  radiyaHlâhu  <mA'den: 
Şöyle  demiştir:  Bir  kadın1  lohusalığmda  vefât  etti. 
Nebiyy-i  Mükerrem  sallcfllâhu  aleyhi  ve  sellem  namazını 
kıldılar,  (kılarken  de  bedeninin)  ortası  hizasına  doğru  dur- 
dular. 

\sfj  j  ~p^*  j  Xjl*ll*      ,  221 

•fJL£  *îli  jjLil*  *      Jf^ajY  LlîG»  ''Oj^j  cÛCf  Ç£p 

Tercemesİ 

Nebiyy-i  Ekrem  sallaHlâhu  aleyhi  ve  sellenCin  zevcesi 
(Ümmü'l-Mü'minîn)  Meymûne  (Binti'l-Hâ  ris  El-Hi- 
lâliyye)  radiya'llöhu  anhâ* dan: 

Şöyle  demiştir:  (Bâzı  kere)  öyle  olurdu  ki  (ben)  hâiz 

Ancak  Buharı  nüshalarında  *  ^_>-  Jj>-  û  )  diye  rivâyet   edilmiştir  ki 

buna  göre  hıtâb  Ummü'l-Mü'minîn  Safiyye  radiya'llöku  onAİ'ya, 
yâhud  ona  söylemek  üzere  Âişe  radiya'llâhu  û/ıAi'ya  olmuş  olur. 
İkinci  ihtimâle  göre        jj>S  Q3  ^Sji  i  =Ona  çıkü."  ma'nâsına 

gelmiş  olur.  Bunda  da  Tavâf-ı  vcdâın  farz  olmadığı  ve  böyle  bir 
özürden  dolayı  terk  edilebileceği  anlaşılır. 

1  Vefat  eden  kadın  Ummü  Kâ'be  1-Ensârıyye  idi.  Meyyit, 
erkek  olursa    namazını  kılan  imâm,  yâhud  münferid,  sadrının  hi- 
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bulunur,  namaz  kılmazdım  da  Ncbiyy-i  Ekrem  sallcfl- 
lâhu  aleyhi  ve  sellem  (hasır)  seccâdeleri  üzerinde  namaz  kı- 
larlarken secdegâhlannm  hizasında  uzanmış  bulunurdum. 
Secde  buyurdukları  vakit  elbiselerinin  bâzı  yerleri  bana 
dokunurdu.1 


zâsına  doğru  durur.  Kadın  olursa  sadrı  hizasına  doğru  mu,  yoksa 
vasatı  hizasına  doğru  mu  durmak  efdal  olduğu  muhtelefün-fîhtir. 
îkinci  re'yde  bulunanların  hücceti  bu  hadîsdir. 

1  Maksad:  hâizin  necis  olmadığını  anlatmaktır.  Nitekim  yu- 
kanki  hadîsde  de  lohusanın  necis  olmadığı  anlaşılmıştı.  (203)  üncü 
hadîs  ile  hâşiyesine  de  204,  205,  206,  207,  208,  210,  216,  217  inci 
hadîslere  de  mürâcaat. 


«Bu  baskı,  dizgi,  tertip  ve  baskısı  Türk  Tarih  Kurumu 
Basımevin'de  yapılan  birinci  baskıdan  reprodüksiyon  usulüyle 
Başbakanlık  Basımevinde  tabedilmiştir. 
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Sahife 
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52  HADÎS-I      AHZ    Ve  TAHAMMÜL  TARÎKLERİ 

(mâ-ba'd) 

7)  Vasıyyet  bi'l-Kitâb   , . . .  445 

53  HADÎS-1     AHZ    VE    TAHAMMÜL  TARÎKLERİ 

(mâ-ba'd) 

8)  Vicâdet    446 

Bâzı  rumûz    449 
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54  RÎVÂYET-I  HADÎSİN  SIFAT  VE  KEYFÎYYETl  VE 


ADABI    . .   450 

1)  Ezber  vc  kitabdan  rivâyet  mes'elesi   450 

2)  Unutulmuş  hadîsi  kitâbından  rivâyet  mes'elesi   451 

3)  Gayr-i  hafız  olan  darîr  ile   basîr-i   ümmînin  rivayet- 

leri meselesi    452 

4)  Kendisinin  olmayan  nüshadan  rivâyet  meselesi   452 

5)  Mahfuz  ile  mektûb  arasında  ihtilâf  meselesi   453 

55  RÎVÂYET-Î  HADÎSİN  SIFAT  VE  KEYFÎYYETl  VE 

ÂDÂBI  (mâ-ba'd) 

6)  Rivâyet-bi'l-ma'nâ  mes'elesi   454 

56  RÎVÂYET-Î  HADÎSİN  SIFAT  VE  KEYFİ  YYETÎ  VE 

ÂDÂBI  (mâ-ba<d) 

7)  îhtisâr-ı  Hadîs  meselesi   469 

Taktî-i  Hadîs    471 

Bir  hadîsi  müteaddit  isnadlarla  rivâyet  etmek   472 

Telfîk-ı  rivâyât    474 

Garîbü'l-Hadîs    476 

57  RÎVÂYET-Î  HADÎSİN  SIFAT  VE  KEYFÎYYETl  VE 

ÂDÂBI  (mâ-ba'd) 

8)  Rivâyette  lâhn  mes'elesi   479 

58  RÎVÂYET-Î  HADÎSİN  SIFAT  VE  KEYFİYYETÎ  VE 

ÂDÂBI  (mâ-ba<d) 

9)  Sened  ruvâtını  tesmiye  mes'elesi  !   484 

10)  Hemmâm  nüshası  gibilerinin  hadîslerine   âit  senedi 

tekrâr  edip  etmemek  mes'elesi  »  484 

11)  İsnâdı  tamâmen  veya    kısmen    Metn'e    takdim  ve 

te'hîr  mes'elesi    486 

12)  Resûl  ile  Nebî  lâfızlarının  yekdiğeri  makamına  ikâmesi 

meselesi    487 

13)  Semâ'daki  taksîrin  beyânı  mes'elesi    488 

14)  Yalnız  sikanın  rivâyetine  iktisâr  mes'elesi   489 
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15)  Müteaddit  nıvAtdan  ahzolunmuş  hadîsi   ibhâm  ede- 
rek rivâyet  mes'elesi   ;   490 

HATİME    492 

MUKADDİMENİN   TAHRİRİNDE    İSTİANE  EDİLEN 

KİTAPLAR   ,   495 

NÜH  İBN-l    EBl  MERYEM  HAKKINDAKİ  BİR  YAN- 

LIŞIN  TASHİHİ    496 

TECRÎD  TERCEMESİ   1 

TECRİDİN  DİBACESİ    III 

TECRÎD'ÎN  METNÎ 

Resûlullâh    (s.  a.  ve  s.)     Efendimiz  Hazretlerine  Vahyin 

başlangıcı  nasıl  olduğuna  dâirdir   1 

Vahyin  ne  şekilde  geldiği  ve  mertebeleri   2 

Resûlullâh'a  ilk  Vahyin  nasıl  geldiğine  dâir  Hazrct-i  Aişe  hadisi  3 

Fctret-i  Vahy   13 

(jr'jll  IfA  [))  âyet-i  kerîmesinin  nüzûlu  hakkında  Câbir  hadîsi. . .  13 

(J^  ıiLLJ  4*  'Jji  V)  âyet-i  kerîmesinin  tefsiri  hakkında  İbn-i 

Abbâs  hadîsi   14 

Resûlullâh  halkın  en  cömerdi  idi  •   17 

Rum  Kayseri  HirakTin  Ebû  Süfyân  ve  arkadaşları  ile  Peygam- 
berimiz ve  müslümanlar  baklanda  görüşmesine  dâir  İbn-i 
Abbâs  hadîsi    17 

Resûl-i  Ekrem'in  Rum  Kayseri  HirakTe  gönderdiği  mektûb-i 

şerif   24 

KlTABÜ*L-lMAN 

"İslâm  beş  şey  üzerine  binâ  olunmuştur'9  hadisi   28 

imânın  şu 'beleri    28 

Peygamber  (s.  a.  ve  s.)  in  Müslüman  ve  Muhâcir'i  târifleri  ....  29 
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Müslümanların  hangisi  efdaldir   29 

İslâm'ın  emrettiği  hasletlerin  en  hayırlısının  hangisi  olduğu ...  30 

(Kâmil)  imânın  şartlan   •  30 

Peygamber  (s.  a.  ve  s.)  e  sevgi   31 

Halâvet-i  İmânı  tatmanın  yolları   32 

(Kâmil)  îmân  ile  nifâkın  alâmetleri   33 

Akabe-i  ûlâ  (Birinci  Akabe)  biati   34 

Resûlullâh  (s.  a.  ve  s.),  Ashâbma,  yapabilecekleri  amelleri  emre- 
derdi   36 

Mü'minin  ebediyycn  Cehennem'de   kalmıyacağına  dâir  Ebû 

Saîd  hadisi    37 

Peygamber  {s.  a.  ve  s.)  in     .  .Hayâ  îmandandır."  hadîsi   38 

Ehl-i  küfür  ile,    küfürlerinden   dönünceye  kadar,  muhârebe 

etmenin  farziyetine  dâir  Abdullah  îbn-i  Ömer  hadîsi  ....  38 

Amellerin  en  faziletlisini  beyâna  dâir  Ebû  Hüreyre  hadîsi   39 

Maslahata  binâen  iyilik  yapmanın  meşrûiyetine  dâir  Sa'd  Ibn-i 

Ebî  Vakkâs  hadisi   39 

Kadında  küfran  duygusunun  galip  olduğuna  dâir  îbn-i  Abbâs 

hadîsi    41 

Her  hangi  bir  kimseye  kötü   söz  söylemenin   nehyine  dâir 

Ebû  Zer  hadîsi    42 

Katlin  ve  katle  teşebbüsün  nehyine  dâir  Ebû  Bekre  hadîsi  ....  43 

"       ^  ûjift  ö\  "  âyet-i  kerîmesinin  sebeb-i  nüzûlü   44 

Münâfık'm  alâmetlerine  dâir  Ebû  Hüreyre  ve  Abdullah  tbn-i 

Amr  hadîsleri    44 

Kadir  Gecesi 'nin  faziletine  dâir  Ebû  Hüreyre  hadîsi   45 

Cihâd'm  faziletine  dâir  Ebû  Hüreyre  hadîsi   46 

Ramazan'ın  faziletine  dâir  Ebû  Hüreyre  hadîsleri   46 

İslâm  kolaylık  dînidir  . .   47 

Kıblenin  tahvili  hakkında  Berâ'  hadîsi   48 
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Müslüman  olmanın,  küfür  hâlinde  işlenen  günahları  gidere- 
ceğine dâir  Ebû  Saîd  hadîsi    50 

Amelin  -az  da  olsa-  devamlı  olanının  faziletine  dâir  Hazrct-i 

Âişe  hadîsi   51 

îmânın  ziyâde  ve  noksan  kabûl  ettiğine  ve  mü' minin  Cehennem- 
de ebediyycn  kalmayacağına  dâir  Enes  hadîsi   52 

"£J  cif*  p âyet-i  celîlesinin  sebeb-i  nüzûlü  hakkında  Haz- 

ret-i  Ömer  hadîsi    53 

islâm'ın  temellerini  bildiren  Talha  hadîsi   54 

Cenâze  törenine  katılmanın  ve  namazını  kılmanın  faziletine  dâir 

Ebû  Hüreyre  hadîsi   55 

Müslümana  sövmenin  ve  onunla  döğüşmenin   nehyine  dâir 

Abdullah  îbn-i  Mes'ûd  hadîsi    56 

Kadir  Gecesi'ni  Ramazan'ın  yirmisinden  sonraki  gecelerde  ara- 
mak   57 

Halka  dinlerini  öğretmek  için  gelen  Cibrîl  ile  Peygamber  aley- 
hi Vselâm'ın  konuşması  (İhsan  hadîsi)    57 

Şüpheli  şeylerden  kaçınmağı  tergîb  eden  Nucmân  tbn-i  Beşîr 

hadîsi   60 

Resûl-i  Ekrem'in  Cennct'e  girmeğe  sebeb  olacak  4  emri  ye  4 

nehyi   60 

Niyyet  hadîsi    64 

Çoluk  çocuğunun  geçimini  sağlamak  için  çalışmanın  fazileti 

hakkında  Ebû  Mes'ûd  hadîsi    64 

Dînin  nasîhattan  ibâret  bulunduğuna  dâir  Cerlr  hadîsleri   65 

KÎTÂBÜ'L-ÎLtM 

İşin  ehli  olmayana  verilmesinin  kıyamet  alâmetlerinden  olduğu- 
na dâir  Ebû  Hüreyre  hadîsi   67 

Abdesti  eksik  olanlara  Peygamber  (s.  a.  ve  s.)  in  inzârı  . . ,   68 

Resûl-i  Ekrem'in  yaprağını  dökmeyen  hurma  ağacını  müslim 

(-i  kâmil)  e  teşbîhi   69 
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Peygamber  (s.  a,  ve  s.  )in  Dımâm  Ibn-i  Sa'lebe'ye,  Risâlet, 
namaz,  oruç  ve  sadaka  hakkında  sorduğu  sorulara  verdiği 
cevaplar   ,   69 

Peygamber  (s.  a.  ve  s.)  in  Kisrâ'ya  gönderdiği  mektup   71 

Resûl-i  Ekrem  (s.  a.  ve  s.  )in  gümüşten  bir  mühür  edindiğine 

dâir  Enes  hadîsi   73 

Allah'ı  zikretmeği  ihmâlin,  Allah'ın  ihmâlini  mûcip  olacağına 

dâir  Ebû  Vâkıd  hadîsi   74 

Vedâ*  Haccında  Peygamber  (s.  a.  ve  s.)  in  bâzı  nasîhatlarına 

dâir  Ebû  Bekre  hadîsi  * . . . ,   75 

Peygamber  {s.  a.  ve  s.)in  fasılalı  olarak  vazettiğine  dâir  Ibn-i 

Mes'ûd  hadîsi    76 

Dinde,  bıkkınlık  ve  usanç  verecek  derecede  ileri  gitmenin  doğru 

olmadığına  dâir  Enes  hadîsi   77 

Allah  kime  iyilik  murâd  ederse,  onu  dinde  bilgi  sâhibi  yapar   77 

İki  haslet  sahibinden  başkasına  hased  edilemiyeceğine  dâir  Ab- 
dullah Ibn-i  Mescûd  hadîsi   79 

Resûlullâh  (3.  a.  ve  s.)  in  Ibn-i  Abbâs'a  duâsı    79 

Bülûğ  çağına  varmıyan  çocuğun  mükellef  olmadığına  dâir  Ibn-i 

Abbâs  rivâyeti    80 

ilmin  fazîleti  hakkında  hadîsler   81 

Peygamber  (s.  a.  ve  s.)in  Vedâ*  Haccında  Hacc  menâsiki  ile 

ilgili  beyanlarına  dâir  Abdullah  Ibn-i  Amr  hadîsi   84 

ilmin  kabzolunacağına,  katil  ve  fitnelerin  zuhûr  edeceğine  dâir 

Ebû  Hürcyre  hadîsi    85 

Kabirde  geçirilecek  imtihan  hakkında  Esma*  hadîsi   85 

Süt  kardeşliğin  evlenmeğe  mâni c  olduğuna  dâir  Ukbe  hadîsi  ...  89 
Resûl-i  Ekrem  (s,  a.  ve  s.)  in  bir  ay  zevceleriyle  görüşmemeğe 

yemîn  etmesi    90 

Yitik  mabn  hükmü  hakkında  Zeyd  Ibn-i  Hâlid  hadîsi   93 

Yersiz  ve  hoşlanılmayan  sorular  sormanın   menhî  olduğuna 
dâir  Ebû  Mûsâ  hadîsi   94 
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Resûl-i  Ekrem  (s.  a.  ve  s.)  in  sözlerini  ve  selâmını  üç  kere  tekrar- 
laması  95 

Uç  sınıf  insanın  ikişer  ecre  sâhip  olduğuna  dâir  Ebû  Mûsâ  hadîsi  95 
Peygamber  (s.  a.  ve  s.)  in  kadınlara  sadaka  vermelerini  tergîb 

buyurması    96 

Kalbinden  (yâhud  içinden)  Kelime-iTevhîd'i  söyleyen  kimsenin 

kıyamet  gününde  şefaate  en  ziyâde  mazhar  olacağı   97 

Ehl-i  ilmin  fazîleti  hakkında  Abdullah  tbn-i  Amr  hadîsi   98 

Peygamber  (s*  a.  ve  s.)  in  kadınlara  vacz  etmek  için  bir  gün 

tahsisi   »   98 

Mekke  Hareminde  kan  dökmenin,  av  hay vanlarma  ve  bitkilerine 

müdâhalenin  memnûiyeti  hakkında  Ebû  Şüreyh  hadîsi. . .  100 

Peygamber  (s.  a.  ve  s.)  in  ağzından  yalan  uyduranların  hâli  ...  103 
Peygamber  (s.  a.  ve  s.)  in  künyesinin  ad  olarak  konulamıyacağına 

dâir  Ebû  Hüreyre  hadîsi   104 

Mekke'nin  kimseye  halâl  olmadığına  dâir  Ebû  Hüreyre  hadîsi  .  105 
Resûl-i  Ekrem  (s.  a.  ve  s.)  in  son  hastalığında  bir  vasıyyetnâme 

yazdırmak  istemesi    108 

Resûlullâh  (s.  a.  ve  s,)  in,  ümmetinin  ileride  fitne  ve  musîbetlere 
giriftâr,  hem  de  sonsuz  ni'met  ve  rahmet  hazînelerine  nâil 
olacaklarını  haber  vermesi   109 

Yüz  sene  sonra  yeryüzünde  olanlardan  kimse  kalmıyacağı  hak- 
kında Abdullah  İbn-i  Ömer  hadîsi    112 

Peygamber  aleyhi's-selâm'ın  gece  kıldığı  namaz   113 

Ebû  Hüreyre  (r.  a.)  'in  çok  hadîs  rivâyetinin  sebeb-i  hikmeti  .  115 

Ebû  Hüreyre  (r.  a.)'in  hiç  bir  şeyi  unutmamasının  hikmeti  ...  116 
Ebû  Hüreyre  (r.  a.)  'in  Peygamber  (s.  a.  ve  s.)  den  iki  kap 

(dolusu)  ilim  bellediğine  dâir  rivâyeti   117 

Peygamber  aleyhi's-selâm'ın  Vedâc  Haccında  müslümanlara  bir 

nasihati   i   118 

Hazret-i  Mûsâ -Hızır  aleyhi's-selâm  kıssası   118 

Allah  yolunda  savaşmanın  faziletine  dâir  Ebû  Mûsâ  hadîsi  ...  124 
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Yehûdîlerin  Peygamber  aleyhi's-selâm'a,  ruh  nedir?  diye  sor- 
maları  125 

Kelime-i  Şehâdet'i  kalben  tasdik  eden  kişiye  Cehennem  ateşinin 

harâm  olduğuna  dâir  Enes  hadîsi   126 

Dînî  işlerde  utanmanın  suâl  sormağa  mâni4  olmaması   127 

Mezînin  abdesti  bozduğuna  dâir  Hazret-i  Alî  hadîsi   128 

Mîkat  yerleri  hakkında  Abdullah  îbn-i  Ömer  hadîsi   128 

ihrama  gpren  kimsenin  dikişli  bir  şey  giyemiyeceğine  dâir  îbn-i 

Ömer  hadîsi   129 

KtTÂBÜ'L-VUDÜ* 

YePin  abdesti  bozuğuna  dâir  Ebû  Hüreyre  hadîsi   130 

Abdestin  fazîleti  hakkında  Ebû  Hüreyre  hadîsi  . . .  * .  130 

Abdestinin  bozulduğunu  vehmeden  kimsenin  hâli   131 

Peygamber  (s.  a.  ve  s.)  Efendimiz'in  akşam  ve  yatsı  namazlarını 

Müzdelife'de  bir  arada  kıldığına  dâir  Ibn-i  Abbâs  hadîsi  .  132 
Peygamber  (s.  a.  ve  s.)  in  nasıl  abdest  aldığına  dâir  Ibn-i  Abbâs 

hadîsi  . . .  133 

Resûl-i  Ekrem  (s.  a.  ve  s.)  in  helâya  gireceği  zaman  okuduğu  duâ  134 
Peygamber  (s.  a.  ve  s.)  in  abdest  suyunu  hazırlayan  Ibn-i  Ab- 

bâs'a  duâsı    134 

Kıble  istikâmetinde  kazâ-yı  ehâcet  etmenin  kerâhetine  dâir 

EbûEyyûb-i  Ensârî  hadîsi   135 

Hicâb  âyetinin  sebeb-i  nüzûlü  hakkında  Hazret-i  A  işe  hadîsi  . .  139 

Su  ile  istincâ  hakkında  Enes  hadîsi   141 

Bir  şey  içerken  içine  hohlamamak  ve  istincâyı  sol  elle  yapmak 

hakkında  Ebû  Katâde  hadîsi   141 

Resûl-i  Ekrem  (s.  a.  ve  s.)  in  yürürken  arkasına  dönüp  bakmadığı 

ve  taşla  istincâ  ettiğine  dâir  Ebû  Hüreyre  hadîsi   142 

Istincânın  üç  taşla  yapılacağına  dâir  Ibn-i  Mes'ûd  hadîsi   142 

Resûlullâh  (s.  a.  ve  s.)  in  nasıl  abdest  aldığına  dâir  rivâyetler. .  143 
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Hatırına  namazdan  başka  bir  şey  getirmeden  namaz  kılan 
kimsenin  geçmiş  günahları  affedileceğine  dâir  Hazret-i 

Osmân  hadîsi    . .  ,  , . .  143 

Abdest  ve  namazın  küçük  günahlara  keffâret  olduğuna  dâir 

Hazret-i  Osman  hadîsi    146 

Abdest  ve  istincânın  âdâbı  hakkında  Ebû  Hüreyre  hadîsi   147 

Uykudan  kalkan  kimsenin  elini  yıkamasına  dâir  Ebû  Hüreyre 

hadîsi    147 

Abdullah  îbn-i  Ömer'in  Sünnet-i  Seniyye'ye  uygun  hareketleri  148 
önemli  işlerde  Resûl-i  Ekrem  (s.a.  ve  s.)  in  sağ  uzuvlarını  takdim 

ettiğine  dâir  Hazret-i  Aişt  hadîsi   150 

Resûlullâh  (s.  a.  ve  s.)  in  mübârek  parmaklarından  su  kayna- 
ması mucizesi    151 

Ashâb'ın  teberrüken  Peygamber(s.  a  ve  s.)  in  saçmı  hıfzetmeleri  153 

Kelbin  ağzını  soktuğu  kabın  yedi  defa  yıkanmasına  dâir  Ebû 

Hüreyre  hadîsi    153 

Namaz  vaktinden  önce  câmiye  gitmenin  fazîleti  hakkında  Ebû 

Hüreyre  hadîsi    154 

înzâl  vâki*  olmadan  yalnız  cimânın,  guslü  gerektirmediğine  dâ;r 

Zeyd  hadîsi,  bu  bâbda  ulemânın  icmâı   '  154 

Resûl-i  Ekrem  (s.  a.  ve  s.)  in  mestleri  üzerine  meshettiğine  dâir 

Mugîre  hadîsi    155 

Resûl-i  Ekrem  (s.  a.  ve  s-)  in  gece  ibâdeti   157 

Resûlullâh  (s,  a.  ve  s.)  in  nasıl  abdest  aldığına  dâir  bir  rivâyet.  159 

Namazda  sütre  ittihâzına  dâir  Ebû  Cühayfe  hadîsi   1 59 

Peygamber  (s.  a  ve  s.)  Efendimiz'in  hastaya  duâsı   160 

Ferâiz  âyetinin  sebeb-i  nüzûlü   161 

Peygamber  (s.  a.  ve  s.)  Efendimiz'in  abdest  suyu  ile  bir  mucizesi  162 
Peygamber  (s.  a,  ve  s.)  in  son  hastalığına  dâir  Hazret-i  Âişe 

hadîsi   ı64 

Peygamber  aleyhi's-selâm'm  parmaklan  arasından  su  kaynadı- 
ğına dâir  Enes  hadîsleri  >  1 65 
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Gusülde  ve  abdestde  ne  mikdar  su  kullanılacağına  dâir  Enes 

hadîsleri    165 

Sâ<  ve  müd  nedir?   166 

Mestler  üzerine  meshin  cevâzı  hakkında  îbn-i  Ömer  hadisi  . . .  167 

Abdestli  iken  giyilen  mestler  üzerine  meshin  cevâzı  hakkında  ri- 

vâyetler    168 

Pişmiş  yemek  yemekle  abdestin  bozulmayacağına  dâir  hadîsleı  169 
Uyuklarken  namaz  kılmanın  kerâhatine  dair  Ibn-i  Abbâs  hadîsi  173 
Nebiyy-i  Ekrem  (s.  a.  ve  s.)  in  her  namaz  için  abdest  tazeledik- 
lerine dâir  Enes  hadîsi   174 

Bevlinden  sakınmayan  ve  koğuculuk  yapan  kimselerin,  kabir- 
lerinde azâb  gördüklerine  dâir  îbn-i  Abbâs  hadîsi   174 

Resûl-i  Ekrem  (s.a.  ve  s.)  in  su  ile  istincâ  ettiğine  dâir  Hazretti 

Enes  hadîsi    176 
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